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YEMIN METNIi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Tiirk Muhafazakarh@inda Nurettin
Topgu ve Necip Fazil Kisakiirek” baslikli bu calismanin, bilimsel ve akademik
kurallar cergevesinde tez yazim kilavuzuna uygun olarak tarafimdan yazildigini,
yararlandigim eserlerin tamaminin kaynaklarda gosterildigini ve c¢alismanin i¢inde
kullanildiklar1 her yerde bunlara atif yapildigini belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

s

Fetullah Furkan OZDEMIR
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tarihsel siire¢ igerisinde ideolojilere bakis agisini ve Muhafazakarlik kavramin
tanimlamak ve incelemek istenmistir ve Tiirk Muhafazakarliginin temelleri
incelenerek Bati’daki Muhafazakarlik anlayisi ile karsilastirma yapilmak istenmistir.

Son olarak iki biiyiik diigiinlir olan Nurettin Topgu ve Necip Fazil Kisakiirek’in

muhafazakarlikla iligkisi incelenmistir.

Oncelikle tez konusunu secerken isteklerimi géz &niinde bulundurup bana
yardime1 olan danismanim Dr. Taner DEMIRKOL hocama tesekkiirlerimi sunarim.
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GULER ve Prof. Dr. Fatih YUCEL hocalarima tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim.
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YUKSEK LiSANS TEZI

TURK MUHAFAZAKARLIGINDA NURETTIN TOPCU VE NECIiP FAZIL
KISAKUREK

OZDEMIR, Fetullah Furkan
Kamu Yonetimi Anabilim Dah
Tez Damigmani: Dr. Ogr. Uyesi Taner DEMIRKOL
Aralik 2021, 79 Sayfa

Ideoloji kavrami bugiine kadar tartisilagelmis bir kavramdir.19. yiizyil ise
adeta bir ideolojiler yiizyili olmustur ve “izm”lerin bir¢ogu bu yiizyilda ortaya
cikmistir veya kendilerine isim bulmuslardir. ideolojiye dair olumlu ve olumsuz
goriisler mevcuttur. Ulkemizde ise ideoloji kavramina genel olarak olumsuz bir anlam
yiiklenilmektedir. Ornegin sosyalist kesimdeki insanlara etiket olarak kullanilmaktadir
veya bir kisi bir konuya dair kendini ifade etmeye calistigt zaman ideolojik
konusuyorsun denilerek olumsuz bir tutum ve tavirla karsilasabilmektedirler. Bu
sebepledir ki tezimin birinci bdliimiinde ideoloji kavraminin olumlu, olumsuz ve
tarafsiz yonlerini ele almaya calistim. Ideoloji kavramina kars1 dnyargilar1 biraz da

olsa kirma ¢abasina girdim.

Sonrasinda ise 6zii itibartyla, Fransiz devrimini ortaya ¢ikaran, onun diigiinsel
arka planint olusturan aydinlanma ve modernlesmeye karst bir  tepki olan
muhafazakarlik diisiincesini incelemeye calisttm. Bazi kesimlerin ideoloji olarak
nitelendirdigi, baz1 kesimlerin ise ideoloji oldugunu kabul etmedigi muhafazakarlik
kavramina, tutumuna veya bazi kesimlerin de sdyledigi gibi muhafazakar durusa
degindim. Tarihin tozlu raflarinda ismi eskitilmis olan muhafazakarlik kavraminin
iizerindeki tozlar1 bir nebze olsun kaldirmak ve muhafazakarliga dair diislinceleri

irdelemeye caligtim.

Daha sonra iilkemizde modernlesme siirecinin baglangici olarak kabul edilen
Tanzimat Donemi itibariyle lilkemizde az c¢ok kendisini hissettirmeye baslayan
muhafazakar disiincenin, iilkemizdeki siyasal, tarihsel serlivenini ve temel
muhafazakar sdylemleri inceleyerek, muhafazakarli§a bakis acimizin ve tilkemizdeki
muhafazakarlik anlayiglariin bati ile benzerlik ve farkliliklari {izerinde durmaya

caligtim.



Sonrasinda iilkemizdeki, 20. Yiizyiln miinevverlerinden olan, Osmanlh
Devleti’nin son donemlerini ve Cumhuriyet Déneminin ilk yillarini tatbik eden,
bircok ideoloji ve diislince bigimi ile ismi anilan Nurettin Topcu’nun hayatina ve
sosyal bilimlerdeki bazi temel kavramlar karsisindaki tutumlarina deginmeye ¢aligtim.
O’nun mistisizmi ve ruhgu yaklagimlarina dair diisiinceleri lizerinde durdum. Ayrica
isminin birlikte anildigt muhafazakarlik kavrami ile iliskisine ve iilkemizde
muhafazakarlik ve diger siyasi diisiincelerin gelismesindeki rolii iizerinde durmaya

calistim.

Daha sonra Biiyiik Dogu idealleri ve siirleriyle kendisini tanidigimiz Necip
Fazil  Kisakiirek’in  hayatim  inceleyerek ideolojik  yapisinin  temellerini,
Muhafazakarlikta hakim olan temel degerlere karsi tutum ve fikirlerini irdelemeye

calistim.

Bu calismanin amaci Muhafazakarlik kavraminin daha iyi tanimlanmasinm
saglamak ve Muhafazakar diisiincenin 6nde gelen isimlerinden olan Nurettin Topgu
ve Necip Fazil Kisakiirek’in  muhafazakarlik  anlayiglarint  agiklayarak

karsilastirmaktir. Caligma literatiir taramas1 yontemiyle yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ideoloji, Muhafazakarlik, Fransiz Devrimi, Tanzimat

Donemi, Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek



ABSTRACT
MASTER THESIS

NURETTIN TOPCU AND NECIP FAZIL KISAKUREK IN TURKISH
CONSERVATISM

OZDEMIR, Fetullah Furkan
Department of Public Administration
Supervizor: Lecturer Dr. Taner DEMIRKOL
December 2021, 79 Pages

Ideology is a term that has been discussed by now. And 19th century simply
had been the century of ideologies also “-ism”s found themselves a name or occurred
in this century. There are positive and negative opinions on ideology. As for our
country, ideology generally has been assigned a negative meaning. For example, it
has been used as a label for the socialists or when someone tries to express themselves
on a matter, they may be subjected to a negative behavior for being ideological. For
this reason, | tried to approach the ideology from positive, negative, and impartial
aspects in the first part of my seminar. I tried to break down the prejudices against the

ideology term at the least.

Thereafter, | tried to analyze the conservatism which came out as a response to
the modernization and rationalization that inherent caused the French Revolution and
created its ideational background. | mentioned the conservatism term -or as some say
conservativist attitude- which is regarded as an ideology by some and not regarded by
some others. I tried to scrutinize the thoughts on conservatism and remove the dust on

the term which was worn out in the old dusty shelves of the history.

Then | tried to dwell on the differences and similarities between
conservativism in Turkey and the west by examining the basic conservativist
discourses and the political and historical romance of the conservativist thought,
which started to make itself evident with the Tanzimat Reform Era that is regarded as

the beginning of the modernization in Turkey, in our country.

Later, I've addressed to Nurettin Topcu - one of the intellectuals of the 20th
century in our country, who exercises the late Ottoman and early Republic periods,
and whose name is mentioned along with many ideologies and thoughts - his life and
his approaches to some of the basic social sciences terms. I've emphasized his

mysticism and spiritualist approaches. Further, I've tried | also focused on his



relationship with the concept of conservatism, which is mentioned with his name, and

its role in the development of conservatism and other political ideas in our country.

Thereafter, by examining the life of Necip Fazil Kisakiirek, whom we know
with his great eastern ideals and poems, | tried to examine the foundations of his

ideological structure, his attitudes, and ideas against the basic values of conservatism.

The aim of this study is to provide a better definition of the concept of
conservatism and to contrast and explain the conservatism approaches of Nurettin
Topcu and Necip Fazil Kisakiirek, who are among the leading names of conservative

thought. This study was conducted using the method of literature review.

Key Words: Ideology, Conservativism, French Revolution, Tanzimat Reform

Era, Nurettin Topcu, Necip Fazil Kisakiirek
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GIRIS
Giliniimiizde de hala 6nemi yitirmemis olan, 6zellikle Diinya’daki yeni ortaya

cikan devletler arasi birliktelikler ve ayrismalarin da koriikledigi, birgok siyasi ve

ideolojik kavramlarin icinde muhafazakarlik 6nemli bir yer tutmaktadir.

Calismamizda muhafazakarligi, bir dénemin bu akimmin Onemli
temsilcilerinden olan Nurettin Topgu ve Necip Fazil Kisakiirek’i de ele alarak,

incelemeye calismaktay1z.

Calisma siirecinde literatiir taramasi yapilarak konu ile ilgili daha 6nceden
yazilmig eserler ve makaleler incelenmeye calisilmistir. Tabi ki bu literatiir
taramasinda bu genis konu elden geldigince her yoniiyle aktarilmaya c¢alisilirken, ana
konumuz olan muhafazakarligi ve bu baglamda ele aldigimiz Nurettin Topcu ve

Necip Fazil Kisakiirek’in goriislerinin de aktarilmasi amag edinilmistir.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda Marmara Universitesi, Lefke Avrupa
Universitesi ve Nigde Omer Halisdemir Universitesi kiitiiphanelerinden
faydalanilmistir.  Kullanilan kaynaklar miimkiin mertebede giincel tarihli
kaynaklardan olugmaktadir bazi kitaplarin yeni baskilar1 olmamasi sebebiyle eski
tarihli kaynaklardan da faydalanilmistir bu kaynaklar 1999’lu yillara kadar
gitmektedir.

Tiirk Dil Kurumunun sézliigiinde ideoloji kavrami “Siyasal veya toplumsal bir
ogreti olusturan, bir hiikimetin, bir partinin, bir grubun davraniglarina yon veren
politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, estetik diisiinceler biitiinii.” seklinde
tamimlanirken, muhafazakarlik kavrami ise “tutuculuk™ olarak tanimlanmaktadir,
“tutuculuk™ ise “tutucu olma durumu, o6zellikle siyasal ve toplumsal diizeni oldugu
gibi siirdiirme goriisli, tutumu, anlayisi, muhafazakarlik.” (Tirk Dil Kurumu

(Kolektif), 2011) seklinde tanimlanmaktadir.

Muhafazakarlik tarihi Fransiz devrimine dayanan ve onunla baslayan bir
fikirdir. Bu dénem Osmanli'da Ugiincii Selim'in tahta ¢ikmis oldugu vakitlere denk
gelmektedir. Bu donemlerde Osmanlicilik, Tiirkgciiliik ve Islamcilik fikirlerinin
tartisilmasi s6z konusu idi. Baz1 yonlerden tartisilip farklilasan fikirler olsa da benzer
yonleri de vardi. Tanzimat ve II. Mesrutiyet ile baslayan ve ardindan bir kirilma
noktasi olarak devam eden, Cumhuriyet donemi modernlesme siirecinde, Tiirkiye'deki

ekonomik, siyasal, sosyal, ideolojik ve fikri olarak sayisiz sorunu ortaya ¢ikarmistir.



Tirk toplumunun Tanzimat'tan sonra ardi ardina degismeye baslayan kurum
ve ilkelerinin sonrasinda Birinci Diinya savasi sonrast Cumhuriyetin kurulmasi ile
dirilmesine bagli olarak, muhafaza edilmesi gereken kurum ve ilkelerin neler
olduguna dair ¢ikmaza girmesinden kaynaklanan Muhafazakarlik c¢eliskisi sorunu

ortaya ¢ikmustir.

Nurettin Topgu’nun 1909 yilinda Istanbul’da diinyaya geldigi bilinmektedir.
Baba tarafinin aslen Erzurumlu oldugu ve ailesine Topguzadeler denildigi
goriilmektedir. Nurettin Topgu, parlak bir 6grenim hayatina sahiptir. Alt1 yasinda
basladig1
Bezmialem Valide Sultan Mektebi ana kismina kaydolur. Burayr bitirdikten sonra
Biiyiik Resit Pasa Numune Mektebi’ne verilir. Mektebi birincilikle bitirir (Sik, 2008:
1). Ilkokuldan sonra Vefa Idadisine yazilir ve buray birincilikle bitirir. Felsefe meraki
da burada baslamustir. Lise tahsilini ise Istanbul Erkek Lisesi’nde pekiyi derece ile
tamamlar. Lise hayati sonrasinda Avrupa burslarina basvurur ve 1928 yilinda
snavlar1 kazanarak Fransa’ya gider. Once Bordaux Lisesi’ne nakledilir. Bordaux
Lisesi’nde psikoloji sertifikasini verir. iki sene sonra Strazburg’a geger. Universitede
felsefe tahsil eder. Ahlak kurlarin1 tamamlar, sanat tarihi lisansi1 yapar. Topcu
fakiilteyi bitirip Sorbonne’da felsefe doktorasini verir. (Bu doktora tezi, 1995°te Isyan
Ahlaki adiyla Tiirk¢e ’ye ¢evrilmistir.) Bu iiniversitede doktoray1 basarmis olan ilk
Tiirk 6grenci Topcu’dur (Sik, 2008: 2). Daha sonra Hareket dergisi yayinlarina devam
ederek ruhgu ve mistik diisiiniisiin felsefi temellerini arastirdigi goriilmektedir. 1975

yilina gelindiginde ise yakalanmis oldugu kanser hastalig1 sebebiyle vefat eder.

Necip Fazil Kisakiirek 26 Mayis 1904 tarihinde Cemberlitasg’ta dort katli bir
konakta diinyaya geldi. (Ekiz, 2002: 7) Kisakiirek’in soyunun Kisakiirekogullar1 ve
Zulkadirogullari’'na dayandigi bilinmektedir. Necip Fazil bir¢ok okula gidip
birakmistir bu gittigi okullardan birisinde Peyami Safa gozetleyici, denetleyici olarak
gorev yapmaktadir. Numune Mektebi’nde okudugu zamanlar bahriyeli 6grencileri
iiniformalar: ile goren Necip Fazil oldukc¢a etkilenmistir ve bunun iizerine Numune
Mektebi’ni bitirdiginde bahriye mektebinin siavlarina girerek burayr kazanir. Burada
3 yil sonra mezun olmay1 beklerken okulun dort yila uzatildigini 6grenmesi iizerine
burayr birakarak Dariilfiinunun sinavlarina girerek Felsefe bolimiinii kazanarak
buraya kayit oldugu bilinmektedir. Buradan sonra Paris’te Sorbonne Universitesi’nin

ogrencisi olan Necip Fazil, bir siire sonra Istanbul’a dénerek banka memuru olarak



caligmaya baslamistir. 1934 yilinda tasavvuf diinyasina adim attig1 goriilmektedir ve
diisiince diinyasinda bilyiik degisikliklerin oldugu diisiiniilmektedir. Bu siireg
icerisinde bircok gazete ve dergide eserlerini yayinlamaya ayrica kendi kitaplarini da
yayinlamaya baslamistir bu eserlerde saf materyalizmi ve pozitivizmi reddettigi
gorilmektedir. 1943 yilinda Biiyiik Dogu Cemiyeti’ni kurarak Biiyiik Dogu Dergisini
yayin hayatina gegirmistir (EKiz, 2002: 14). Bu siireg igerisinde de birgok kez hapis
yattig1 ve serbest kaldigi bilinmektedir. 1983 yilinin mayis ayinda ise hayatim
kaybettigi bilinmektedir.

Calismamizin ~ birinci  boliimiinde  ideoloji  kavrami  agiklanarak,
muhafazakarligin tanimlanmasi, tarihsel siireci, ana temalarmmin neler oldugu ve
muhafazakarligin bir ideoloji olup olmadig1 tartismasi incelenmeye caligilmistir.
Calismamizin ikinci bolimiinde Tiirk muhafazakarhiginin disiinsel temelleri ve
tarihsel silireci incelenmeye c¢alisilarak Tiitk ve Bati muhafazakarliklarinin
karsilagtirilmas1 amaglanmistir. Calismamizin tigiincii boliimiinde Nurettin Topgu’nun
hayatr, diislince diinyast ve muhafazakarlikla olan iligkisinin irdelenmesi
amaglanmistir. Calismamizin son boliimiinde ise Necip Fazil Kisakiirek’in hayati,
diisiince diinyast ve muhafazakarlikla olan iligkisinin iizerinde durulmasi

amaclanmustir.



BIRINCIi BOLUM
KAVRAM OLARAK iDEOLOJi VE MUHAFAZAKARLIK
1.1.iDEOLOJININ TANIMI

Ideoloji, iki Latince sozciik olan idea (diisiince) ve logy (bilim) sozciiklerinin
birlesiminden olusan yeni bir sozciiktiir. “Ideolojinin Unsurlar1” adli eserinde
“Ideoloji” kavramini ilk kullanan yazar, filozof, “Destutt de Tracy” olmustur ve bu
kavramin ifade ettigi anlam diisiincelerin bilimi seklindedir. Hatta ideolojiyi kimya,
matematik gibi diger pozitif bilimler gibi kurumsallastirmaya calismis ve fikirlerin
kaynaginin tespit edilmesinde 6nemli olacagini diisiinmiistiir. Zamanla ideoloji, somut
ideolojilerin isleyisleri, fonksiyonlari ile ilgilenmeye ve ideolojinin, diger toplumsal
biling kavramlar1 olan din, bilim, felsefe gibi kavramlarla olan farkliliklarmi ve
birbirleriyle olan etkilesimlerini incelemeye baslayarak konusunu genisletmis ve

bicimsel bir bilim olma ¢abasini gergeklestirememistir.

Ideoloji, bu zamana kadar bir¢ok sekilde anlamlandirilmis ve yorumlanmustir.
Kimileri ideolojiyi olumsuz, kimileri olumlu, kimileri ise tarafsiz sekilde
yorumlamuglar ve anlamlandirmislardir hal boyle olunca birgok anlama sahip olan
ideoloji higbir zaman net bir sekilde insanlarin kafasina yerlesmemistir buna binaen
insanlar ideoloji kavramindan ve ideolojilerin birgogundan korkmuslar, uzaklagmislar

ve zihinlerde fluluk meydana gelmistir.

Oncelikle ideolojiyi tarafsiz sekilde yorumlamaya ¢alisan tanimlara bakmamiz
daha faydali olacaktir, ideolojiyi genis kapsamli ve dar kapsamli olarak ele almak

gerekirse;

Genel manada ideolojiye baktigimizda bireyin veya sosyal smifin ( veya
sosyal smifin alt tabaklarinin) bireye, sosyal c¢evreye ve toplumun geneline bagl
olarak diizenledigi zihinsel ve ahlaksal diisiince sistemlerinin bir pargasidir. Dar bir
tanim olarak ideolojiye baktigimizda tek diize olan diislince yapisim1 ve davranig
bicimini belirgin bir bicimde etkilemek gorevini iistlenen inang, tutum ve fikirler

butunadur.

Genel hatlanyla iki tanimi da ele aldigimizda, ideolojiyi diisiince ve
davraniglart etkileyen, bunlar1 hakli ¢ikarmaya calisan biligsel ve ahlaksal inang

bicimleri olarak birlestirebiliriz. Ideolojiye olumsuz anlamlar yiikleyenlere gegmeden



once ideolojiye sosyal bilimin bakis agisini net bir sekilde ifade eden bir goriisii

inceleyelim;

Ideoloji genel anlamda, halihazirdaki iktidar sistemini ve iliskilerini muhafaza
etmeyi, degistirmeyi veya yikmayi hedefleyen ve orgiitlii bir siyasi fiiller i¢in temel
olusturan, az ya da ¢ok tutarl diislinceler biitiintidiir. Bu baglamda bakildiginda biitiin
ideolojiler; c¢ogunlukla bir "diinya goriisii" olarak, halihazirdaki diizene iliskin
goriiglerini sunarlar, iyi bir sinifsal diizen ¢ergevesinde istenen bir gelecek modeli
olustururlar veyahut siyasi diizenin ve degisimin nasil olacagi veya olmas1 gerektigi
konusunda belli bagh fikirler olusturur ve sunarlar. Bunlara bakildiginda ideolojiler,
mutlak bir sekilde olusmus diislinceler biitiinii degil, daha ¢ok birden fazla noktada
digerleriyle benzeyen degisken fikirler biitiintidiir. "Temel" manada ideolojiler siyaset
felsefesine benzerler, "pratik" manada ise genislemis siyasi sOylemler halinde

yerlerini alirlar.

Yani ideolojiler mevcut diizeni korumayi, gelistirmeyi veya yikmayi
amaglayan, organize olmus, kendi igerisinde az ¢ok tutarli fikirler biitliiniidiir. Bu
fikirler bazen mevcut diizenin durumu ile ilgilenir ve degerlendirir, bazen ideal
toplum diizeninin nasil olacagina dair planlamalar, kurgulamalar yaparak kendine
gore gelecek modellemesi yapar, bazen de siyasi degisimin nasil ne zaman ve ne

sartlar altinda olmasi gerektiginin ¢ercevesini belirler.
1.2. iDEOLOJIYE OLUMLU VE OLUMSUZ YAKLASIMLAR

Olumsuz anlamda ideolojiye baktigimizda, bizim hepsini ideoloji olarak
saydigimiz fikri yapilarin, cogunlukla kendilerini ideoloji olarak gérmediklerini hatta
ideolojinin ne kadar kotii oldugundan dem vurduklarini, bir sekilde kendilerini
ideolojinin disina itecek yonlerini ortaya cikarmaya, gostermeye cabaladiklarini
sOyleyebiliriz. Bunlarin igerisinde en ¢ok ideoloji olarak nitelendirilen ama ideoloji
oldugunu en ¢ok reddeden ve ideolojinin olumsuz yanlarim1 vurgulayan, kendisini
bilim ve hakikatin ta kendisi olarak gdren Marksist yaklasimin ideolojiye bakisim

inceleyelim.

Marksist baglamda ideolojiyi olusturan biitiin; ideolojinin sahte olmasidir,
ideoloji onu olusturan alt tabaklar1 yaniltmasi ile biitiin iist sinif toplumlarin iginde
barindirdig1 paradokslarin iizerini kapatir. Kapitalizm mevzu bahis oldugu zaman,

miilk sahibi olanlarin ideolojisi (burjuva ideolojisi), ve sOmiiriilen proletarya sinifi



arasindaki ve kendi i¢lerindeki somiirii sahip olduklari yanlig bilinci besleyerek
gergek diinyayr fark etmelerini engeller. Ancak Marx biitiin siyasi sOylemlerin
ideolojik nitelikte olmadig1 diisiincesini ileri siirdii. Siniflar arasindaki somiirii ve
bunun sonucunda olusan baski siirecini anlatmaya calistigr ¢alismasinin bilimsel
niteligi oldugunu dile getirdi. Onun diisiincesine gore ideoloji ile bilimin, hakikat ile

sahteligin arasinda agikca ayrim yapilabilirdi.

Yani sonug¢ olarak baktigimizda Marx ideolojiyi egemen sinifin, biitlin
toplumsal siiflar tizerindeki baskisi, hegemonyasi olarak gérmektedir. Egemen sinif
haricindeki biitiin toplumsal siniflarin aslinda diisiinlip yapmayacagi seyleri
kabullenip, bunu kendi diisiinceleriymisgesine benimsemesine ve benimsetilmesine
ideoloji olarak bakmustir. Kendi fikirlerinde ise, sinifsal ¢atismalarin nasil
olustugunun, baski siirecini ortaya ¢ikaran etmenlerin neler oldugunun bilimsel olarak

tespiti ve hakikatin ta kendisini oldugunu iddia ediyor.

Siibjektif olarak baktigimda daha olumlu gordigiim Althusser’in ideolojiye
bakis acisina da deginmenin gerekli oldugunu diisiiniiyorum. Althusser’e gore,
Tanimsal anlamda ideoloji kisilerin {iretim iligkileri ve bunlarin sonucunda ortaya
cikan iligkilerle olan hayali iliskilerini ifade eder. ideolojik sistemi olusturan gergek
anlamdaki iligkilerden ziyade kisilerin yasadiklari iligskiler sonucunda bunlardan
dogan hayali iliskiler meydana getirir. Althusser ideolojiyi bir sinifin bagka bir sinifa
baskin olarak kabul ettirdigi goriisler biitlinii olarak degil de biitiin siniflarin ayn1 anda
katildig1 siireklilik arz eden her yone dagilmis bir pratikler dizgesi olarak yeniden
tanimlamistir. Tim siniflar pratiklere dahil olarak egemen smifin menfaatlerini
mutlaka ifa etmektedirler. Ideoloji olmadan kisiler varliklarini devam ettiremezler.
Ideoloji tiim hayatin igine yayilmus pratikler dizgesi olarak kisilerin hayatlarinin her
faaliyetlerine sizmaktadir. Althusser'in ideoloji ele alis bigimi disaridan degil icerden
caligmaktadir. Ideolojik sistem tiim gruplarin fikir ve yasam tarzlari {izerinde oldukca
etkili olmaktadir. Althusser ideolojiyi degerlendirirken ekonomizm ve hiimanizmden
kaginir. Ideoloji toplumun degerlerinin ortaya ¢ikmasinda olduk¢a onemli bir
etkendir. Ideoloji toplumu tekrar meydana getirir. Althusser'in diisiincesine gére
ideolojiden uzak durmak imkansizdir. Ideoloji kisilere ve topluma, hakim olan
degerleri benimseterek onlarin iginde yasadiklar1 diizene uyumlu olarak varliklarini

stirdiirmelerini ya da yeni uyumlu hayat sistemi kurmalarini saglar.



Kisacast ideoloji bireyi toplumla biitlinlestirmekte, uyumlastirmaktadir.
Ideoloji olmadan bireylerin varlig1 korunamaz, ideoloji insanin tiim davranislarinin
icine sizmustir. Ideoloji olmadig: takdirde insani diger varliklardan ayirmak ¢ok zor
olacaktir, bunu iinlii filozof Aristoteles’in ifadesiyle sdylemek gerekirse “Insan

diistinen bir hayvandir.”

Ideoloji kavramini, ideolojinin tarihsel siirecini, ideolojiye sosyal bilimin bakis
acisini, ideolojiye, tarafsiz, olumsuz ve son olarak da olumlu yaklasan tanimlari

kisaca inceleyerek ideoloji konusunu bitirmis olduk.
1.3. MUHAFAZAKARLIGIN TANIMI

“Mubhafazakarlik (conservatism) kavraminin sozliik anlami “korumak ya da
oldugu gibi muhafaza etmek” anlamlarimi tasimaktadir” (Marshall, 2005, s. 512).
Arapga ‘hifz’dan tiirer, saklamak, korumak, bellekte tutmak anlamlarina gelmektedir.
Glinlimiiz toplumunda degisim; teknolojiden, yasam standartlarina, statiilere,
toplumsal siniflara, siyasal ideolojilere, yasamsal alanlarin bircoguna niifuz etmistir
ve etmeye devam etmektedir. “Muhafazakarlik ise bu toplumsal degisim siirecine
genel olarak direng gostermek olarak da diisliniilebilir. Muhafazakarlik olarak
adlandirdigimiz tavir, ideolojik dogmalar sisteminden ziyade bir sezgiler/hisler
manzumesine dayanmaktadir. Bunlara inanan ve bu sekilde diisiinen bir kisiye de
muhafazakar diyebiliriz” (Kirk, 2008: 243-250). Bu a¢idan bakildiginda
muhafazakarlik, uzun dénemden gecerek yerlesmis olan geleneklerin ve kurumlarin

muhafaza edilmesini dngdren bir siyasi ve sosyal akimdir.

Kelime olarak muhafazakarligi inceledigimizde hemen hemen ayni sonuglara
ulasgilmaktadir, bunlarin iginde en temel anlam olan ‘koruma’ anlami ise
muhafazakarligin ¢ikis noktasina ve temel oOzelliklerine isaret etmektedir. Fakat
korumak konusuna baktigimizda neyi ve neyden korumak anlaminda kullanildigina
daha sonralari deginecegiz. Simdi ise muhafazakarligin temellerinin atildigir ve

tarihsel siire¢ olarak ortaya ¢ikis zamanlarin lizerinde duracagiz.
1.4. MUHAFAZAKARLIGIN TARIHSEL SURECI

Fikir tarz1 ve bir davranis sekli olarak muhafazakarligin ortaya ¢ikisini insanlik
tarihinin insanlik tarihinin goriilebilen ilk zamanlarina kadar ge¢gmise yonelik izlemek
miimkiin olsa da siyasi bir doktrin ve diisiince bi¢imi olarak muhafazakarligin ge¢misi

pekte eski sayilmaz. Bir diger tanimiyla muhafazakarlik, Aydinlanma ¢ag1 olarak



isimlendirilen 18. yiizy1l ve beraberinde gelisen biiylik sosyal, siyasi ve iktisadi
degisimlerin elestirisinden basladig1 varsayilabilir. En net sonuglar devrim seklinde
kendini gosteren bu degisimlerin icinde 6zel bir 6nem tasiyan Fransiz Devrimi,
Aydinlanma déneminde belirginlesen ve onun felsefi temellerine elestirel yaklasan
cok fazla fikrin, i¢ tutarlilig1 olan bir ideoloji ortaya ¢ikaracak sekilde olusturan (yani
muhafazakarligin ortaya ¢ikisinin) siyasi kosullar1 ortaya ¢ikaran bir doniim noktasini
ifade etmektedir. Bu neticede muhafazakarlik Fransiz Devrimi'ne karsi getirilen
elestirilerle bu devrimin felsefi ve diisiince temellerinin zeminini ortaya ¢ikarmakla
suclanan Aydilanma filozoflarinin diislince stillerine getirilen elestirilerin viicuda

getirdigi fikir ananeleri ve bir ideoloji yapisi olarak kendini gostermistir.

Aydinlanma Cagi olarak adlandirilan donem, aydinlanma felsefesinin, yani
aklin kullanilmasiyla dogru bilgiye ulasilabilecegi fikrini toplumun ve toplumu
yonlendiren fikir babalarmin kabul ettigi ve yasam bicimlerini artik ona gore
sekillendirmeye basladiklar1 tarihsel bir donemdir. Degismeyen kaideler ortaya
koyarak dini inaniglara ve bu inanislardan kaynaklanmis olan skolastik diislince
karsisinda akil ve deneyimin 6ne alindig1 ve yakin ¢agin ortaya ¢ikmasina sebep olan
donemdir. Fransiz Devrimi de Aydinlanma Diigiincesini temel alarak meydana
gelmistir. Mutlak monarsinin yikilarak yerine cumhuriyetin kurulmast ve Roma

Katolik Kilise ’sinin reformlar yapmaya zorlanmasidir.

Bir¢ok 1deolojinin siyasi ve sosyal temellerinin atilmasinda etkili olan Fransiz
Devrimi, muhafazakarligin temellerinin atilmasinda da ¢ok 6nemli yer tutmaktadir.
Ideolojilerin birgogu Fransiz Devriminin meydana getirdigi toplumsal degisiklikler
dolayis1 ile kimliklerini olusturmaya baslamiglar iken, muhafazakarlik Fransiz
Devrimi’ne, onun meydana getirdigi yeni toplum diizenine tepki olarak kimligini

olusturmustur.

Daha sonralar1 ise 20.yiizyilin baglarinda, Birinci Diinya Savasi sebebiyle
insanligin yasadigi kotii olaylarin sonuglari, muhafazakarlar tarafindan liberalizme ve
rasyonalizme yliklendi. “Modernizm”e karsi muhafazakar elestiri alevlendi. Savas
sonrast tamamen yikima ugrayan geleneksel toplumsal iligkileri ve bunlarin
sonucunda yikima ugrayan kuruluslar1 tamir etmek ve yeniden diizeni olusturup
istikrar saglamakta zorluk ¢eken liberal burjuvazi bu elestiriler karsisinda geriledi.
Toplumun, kurumlarin, ailenin, dini iliskilerin, devletin ve milletin sozciiliiglini

yapan muhafazakar hareket, otorite olusturma giicilinii yitiren liberalizmin 6niinde gii¢



topladi. Ciinkii eski ve yeni bakimdan muhafazakarlik, biitiinsel bir “felsefi ve teorik”

yapiya sahip olmaktan ¢ok, siyasal bir tutum ve “toplum 6gretisidir”.

Birinci Diinya Savas’inin Sovyetler Birligi’nin kurulmasiyla neticelenmesi ve
sosyalist devrim aginin biitiin Bat1 Avrupa lizerinde hakim olmas1 sebebiyle, Avrupa
muhafazakarligi gittikce giiclii bir hal almaya baslamisti. Muhafazakarlik ile
milliyetgilik, fasizm ve dincilik arasindaki gecisken ara alan, devrim tehlikesinin
ortaya c¢ikardigi panik sebebiyle oldukca fazla bir yigilmaya sebep oldu. Ve bu
yigilma, Almanya, italya ve Ispanya (Ayrica Portekiz buna dahil olabilir) gibi
iilkelerde milliyetciligi besleyerek fasist rejimlerin ortaya ¢ikmasina neden oldu.
Muhafazakarlar, fasizmle c¢elismedikleri gibi, cabucak onun gii¢ kaynaklarindan biri
olmaya basladilar. Fakat, bu yigilma ikinci bir yikimi, yani ikinci Diinya Savasi’na
zemin hazirliyordu. Bu sefer ortaya c¢ikan yikimin etkileri daha biiylik ve derindi.
Insanhigin tiim degerleri, kutsallar1 da dahil olmak {izere kurumlar1 ve gelenekleri agir

yaralar ald1.

Sosyalizm Avrupa'nin yarisini kapsiyordu ve savas sonrast devrimlerle
(Ornegin; Cin) bir diinya sistemi haline gelmeye basladi. Fasizmin bu yikimin nedeni
olduguna inaniliyor. Ancak, ilk goriiniisteki durum bu sekildeydi. Milliyetgilik ve
muhafazakarlik da bu tiir bir yikima ugradi. Muhafazakarlarin bu payi, Ikinci Diinya
Savasi’ndan sonra geri ¢ekilmelerinin 6nemli nedenlerinden biri olarak goriilmelidir.
Bu nedenle, muhafazakarligin basarisizligi, savastan sonra Bati liberalizminin
yiikselmesine yol acti. Ayrica liberalizm, sosyalizme karsi daha etkili miicadeleler
gelistirmek icin Avrupa kitasindaki demokrasi, c¢ogulculuk ve insan haklar
kavramlarma iliskin sdylemlerini kullanabilecegine inanmaktaydi ve bu sekilde de
gerceklesti. Bu donemde Bati muhafazakarlig: sistemle uyumlu bir ¢izgi aldi. Liberal

yonii artisa gegti.

Sonu¢ olarak  muhafazakarligin  tarthsel siirecini  inceledigimizde,
muhafazakarligin  bircok etkiyle degisime ugradigim1i gormekteyiz. Aslinda
muhafazakarlik siyasi diisiincesinin kelime olarak manas1 muhafaza etmek, degisime
kars1 durmak oldugu halde kendi manasi itibariyle bile bir¢ok degisime ugramasi da
kaderin cilvesidir diyebiliriz. Siyasi diisiince olarak siirekli inis ve ¢ikiglarla dolu bir
gecmise sahip ideoloji oldugunu, bazen revagta, bazense dillerden ve fikirlerden uzak
kaldigin1  goriiyoruz. Muhafazakarligin fikri olarak c¢ok biiylik degisikliklere

ugramadan gelecek zamanlara, nesillere ulagmasini ve muhafazakarhigin gelecekte



siyasi yonetimlerde c¢ok biiyiik bir etkisinin olacagim1 diisiinmiiyorum. Boyle
diisiinmemin sebebini ise kiiresellesme’ ye (globalization), diinyanin artik kii¢iik bir
koy gibi olmasina, diinyanin bir ucundaki teknolojik gelismenin, i¢ savasin, yonetim
degisikliginin ve benzeri olaylarin, diinyanin diger bir ucunu aniden etkileyebilecegini
ve degisikliklerin diinyada hizlica ger¢eklesmesine ve bunun gerekliligine

bagliyorum.
1.5. MUHAFAZAKARLIGIN ANA TEMALARI

Muhafazakarhigin ana temalarina bakmak gerekirse Andrew Heywood’un
genel hatlarimi ¢izdigi yoldan gitmek dogru olacaktir diye diisiiniiyorum. Bunlar;
gelenek, beseri eksiklik, organik toplum, miilkiyet, otorite ve hiyerarsidir. Bu konulari
biraz agmamiz daha iyi olacaktir. Oncelikle muhafazakarligin en 6nemli temalarindan

olan gelenek konusuna deginelim.
1.5.1. Muhafazakarhkta Gelenek Kavramm

Muhafazakarligin degisim karsiti iddialarmin  farkli gerekgeleri vardir.
Muhafazakarligin yinelenen temel sorunlarindan biri, gelenegi savunmasidir.
Gelenekler, ozellikle bir nesilden digerine aktarilanlar olmak i{izere zaman testine
dayanan degerleri, uygulamalar1 ve sistemleri icerir. Bu anlayisin aksine liberaller,
sosyal teorilerin ne kadar siire hayatta kaldiklarima gore degerlendirilmemesi
gerektigine, kisisel ihtiyaglara ve 1ilgi alanlarma cevap derecelerine gore
degerlendirilmesi gerektigine inaniyorlar. Liberallere gore bir kurum incelemeyi
gecemezse, yeniden diizenlenmeli veya yok edilmelidir. Ancak muhafazakarlar bu
goriise kesinlikle katilmiyorlar, baz1 sebeplerden 6tiirli gelenek ve teorilerin tarih
smavimt  gectigine ve duyarlilikla bunlarin bir sekilde korunmasi gerektigine
inantyorlar. Muhafazakarlar, geleneksel siirekliligin sosyal kimligin bel kemigi
olduguna inaniyor. Muhafazakarlara gore bireye belli bir aidiyet duygusu veren, onu

kokstizliikten koruyan ve kimliginin farkina varmasini saglayan bu gelenektir.

Gelenegin siirekliligi toplumun kimliginin temel taslarindandir ve bireye
aidiyet hissi verir. Yani muhafazakarlar bir kusaktan digerine aktarilabilen
uygulamalarin igerigine, insanlarin ihtiyaglarimi karsilayip karsilayamamasina ve bu
konudaki diisiincelerine bakmaksizin bu uygulamalar veya kurumlarin tarihsel testten
gecebilmelerini yeterli gormektedirler. Tarihsel testten ge¢cmeyen uygulamalar ve

kurumlarin olusturulmasina ve denenmesine karsi ¢ikmaktadirlar. Bu acgidan
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baktifimizda ise muhafazakarlik en c¢ok dincilikle karigtirllmakta veya bir

tutulmaktadir.

Ancak "dincilik" muhafazakarliktan farklidir. Birincisi, dindarlik dogas1 geregi
muhafazakar bir goriis degildir. Ciinkli toplumu dini degerlere gore zorla yeniden
diizenlemeyi 6ngdérmektedir. Dincilige, sosyal reform planinin nostaljik dogasi
nedeniyle muhafazakarlik denir, ancak bu, ikisinin ayni oldugu anlamina gelmez.
Kisacast muhafazakarlik dincilik ile benzesen bir ideoloji degil, fakat dindarlikla
benzesebilen bir ideolojidir fakat ille de dindarlik igeren bir ideoloji de degildir. Yani
muhafazakarligi dincilik olarak, dinciligi de muhafazakarlik olarak gormemeliyiz.

Simdi ise beseri eksiklik, beseri miilkemmel olmay1s konusuna deginelim.
1.5.2. Muhafazakarhkta Beseri Miikemmel Olmayis Kavramm

Muhafazakarlik, birgok yonden insanlarin eksikliklerinin  oldugunu
benimseyen bir felsefedir. Diger ideolojiler, insanlarin dogalar1 geregi "iyi insanlar”
oldugunu veya insanlarin sosyal kosullar diizeltildiginde "iyi insanlar" olabildiklerini
iddia ediyor. Bu diisiince sistemlerine olan bu inang iitopiktir ve ideal bir toplumda
insanligin mitkkemmelligini tasavvur ederler. Fakat muhafazakarlar kendilerine gore
bu “idealist” riiyalar1 gérmezler. Bunun yerine teorileri, insanlarin ne eksiksiz ne de
miikemmel olamayacaklari inancina dayamiyor. Insanlarin kusurlari birgok ydnden
anlagilabilir. Birincisi, insanlar psikolojik olarak kisitlanmis ve bagimli varliklar
olarak goriiliiyor. Muhafazakarlar, insanlarin izolasyon ve istikrarsizlik konusunda
endiseli olduguna inaniyor. Psikolojik bir giivenlik ve aginalik durumu arayis

icerisindedirler ve en 6nemlisi, "yerlerini" bilmenin getirmis oldugu bir giiven ararlar.

Muhatazakarlarin diisiincesine gore insan 6ziinde eksik yaratilmigtir, hatta bazi
muhafazakarlar bunu Eski Ahitteki “Ilk Giinah” kavramina kadar gotiiriir. “Ilk
Giinah” kavrammi ise su sekilde aciklayabiliriz: “Adem, tiim yaratilis iizerine bir
lanet getirmistir. Giinah1 onun tiim soyuna ge¢mistir. Miras alinan bozulmusluk ya da
ozgiin giinah Ogretisi budur. ilk basta iyi ve saf olarak yaratilan dogamiz artik
bozulmustur. Dogus animizdan itibaren bundan etkilenmis durumdayiz” (Calvin,
2010: 3). Muhafazakarlara gore insani yonlendiren etkenler iktidar arzusu, temel
icgiidiiler ve sehvettir. Insanlar biitiin hayatlarmi bunlar iizerine insa eder ve buna
gore yasarlar. Bu ylizden muhafazakarlikta ceza ve cezalandirma anlayis1 kati

kurallarla belirlenmistir. Bedensel cezalar ve Olim cezasma dahi olumlu
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bakmaktadirlar. Bunlar1 gergeklestirmek icin de giiglii bir yonetim ve sert hukuk
kurallar1 gerekmektedir. Simdi muhafazakarlikta organik toplum kavramina

deginelim.
1.5.3. Muhafazakarhkta Organik Toplum Kavrami

Muhafazakar diisiincede, toplum genellikle organik bir kisi olarak kabul edilir.
Bu durumda gelenek, bireyin toplumdan bagimsizligini kabul etmeyen bir toplum
vizyonuyla dogrudan iligkilidir. Organik toplum ag¢isindan bireyler toplumun disinda
var olamazlar, topluma ait olmaktan bagka secenekleri yoktur. Bu nedenle 6zgiirliik
olumsuz bir sey degil, bir bireyin toplumu birlestiren sosyal gorev ve yiikiimliiliikleri
goniillii olarak kabul etmesidir. Organik bir anlayista, sosyal gruplar bilingli veya
goniillii sozlesmelerden gelmez, dogal olarak olusur. Baska bir deyisle, toplum dogal

ihtiyaglardan dogmustur.

Toplum bireyden Once var olur ve toplum temelde bireyin karakterini ve
kisiligini sekillendirir. Bu nedenle, siyasi otoritenin mesruiyeti kisisel tercihlere bagh
degildir. Otoritenin temeli, benzersiz toplum gelenegi veya sozlesmesidir. Toplumun
bir organizma olarak vizyonuna gore, onu olusturan bireylerden bagimsiz olarak
kimlik veya biitiinliik tasiyan bir toplum yasayan bir organizmadir; tipki insan beyni,
kalbi, akcigerleri ve karacigeri gibi birbiriyle koordineli ¢aligsan bir organizmadir. Bu

M’ Nn

organik toplumun her pargasi “aile, kilise, dini kurumlar, is diinyasi, hiikiimet” "genel
sagligi, sosyal saglig1" korumak igin belirli gorevleri yerine getirir. Toplumun organik
dogasi, viicutlarinin ve kurumlarmin dogal giicler tarafindan sekillendirilmesi
anlammna gelir, bu nedenle sosyal yapmin i¢inde yasayan bireyler tarafindan

korunmasi gerekir.

Yani muhafazakarlara gore toplum bireyden dnce gelir ve bireyin toplumun bir
parcast olmaktan baska caresi yoktur. Organik toplum anlayisinda, toplumsal gruplar
zorlama ile olusmazlar, dogal olarak olusurlar. Toplum adeta yasayan bir organizma
gibidir, bireyler ise toplumun birer parcalaridirlar. Bireyin kisiligini ise toplum
sekillendirir. Toplum olmadan birey hi¢cbir anlam ifade etmemektedir.
Muhafazakarlikta toplum organiktir, yapis1 ve kurumlari insan denetimini agan giigler
tarafindan sekillendirilmektedir. Simdi ise muhafazakarlikta miilkiyet konusuna

deginelim.
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1.5.4. Muhafazakarhkta Miilkiyet Kavram

Muhafazakarlar i¢in miilkiyet derin bir degere sahiptir, hatta bazen gizemlidir.
Liberaller, zenginligin, miilkiyetin liyakati yansittigini iddia ediyor: Cok ¢alisan ve
yetenekli olanlar para kazanabilir ve para kazanmalidir. Bu nedenle, miilk "kazanilir".
Bu doktrin, servet biriktirme yetenegini énemli bir ekonomik itici gli¢ olarak goren
muhafazakarlar1 cezbetmektedir. Bununla birlikte, muhafazakarlar miilkiin birgok
psikolojik ve sosyal faydasi olduguna da inanmaktadir. Ornegin, miilk giivenlik
saglar. Belirsizlik ve Ongoriilemezlikle dolu bu diinyada, miilk sahipligi bireylere
giiven duyma ve rahatlama duygusu verir. Miilkiyet ister ev ister banka tasarrufu
olsun, insanlara bir koruma, gilivenlik kaynagi atar. Bu nedenle muhafazakarlar,
paranin tutumlu-ihtiyatli yonetimini kendi bagina bir erdem olarak goriir ve 0Ozel

tasarruflar1 ve gayrimenkul yatirimini tesvik eder.

Mubhafazakarlarin sahip oldugu genel giivensizlik halini miilkiyet konusunda
da gormekteyiz. Muhafazakarlar diinyanin belirsizliklerle dolu oldugunu ve
miilkiyetin ister ev ister bankadaki para seklinde olsun insana bir giiven ve rahatlik
duygusunu olusturdugunu gérmekteyiz. Muhafazakar miilkiyet konusunda liberallere
yakin gorlis icerisinde olmalarina ragmen liberaller kadar ileri gitmemislerdir,
muhafazakarlar i¢in biitiin haklarda oldugu gibi, miilkiyetin de bir hak oldugunu fakat
onun da beraberinde yiikiimliliikler getirdigini iddia ederler. Ayrica en Onemli
noktalardan birisi de miilkiyetin sadece yasanilan zamandaki insanlarin birikimi
olmadigini, daha oOnceki kusaklardan aktarildigini, biitiin kusaklarin sadece birer
emanetgi oldugunu ve bu birikimleri muhafaza etmeleri gerektigini diisiinmektedirler.
Goriildugi tizere muhafazakarlar miilkiyet konusunda da tutucu ve gelenekgi bir tavir

sergilemektedirler. Simdiyse muhafazakarlikta otorite konusuna deginelim.
1.5.5. Muhafazakarhkta Otorite Kavramm

Otoritenin toplumun 6ziine ve tiim sosyal teorilere dayandigina inaniliyor.
Giic, okullarda 6gretmenler, isyerinde isverenler ve bir biitiin olarak toplumda devlet
tarafindan kullanilmalidir. Muhafazakéarlar, otoritenin gerekli ve yararli olduguna
inantyor. Herkesin rehberlige, "nerede olduklarini bilmenin getirdigi giivenlige" ve
kendilerinden beklenenlerin ne oldugunu bilmeye ihtiyaci vardir. Bu nedenle otorite,
koksiizliige ve anormallige kars1 koyar. Bu, muhafazakarlarin liderlik ve disipline 6zel

ilgi gostermesine neden olmustur. Liderlik, toplumun 6nemli bir pargasidir ¢linkii
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liderler baskalarina rehberlik etme ve ilham verme yetenegine sahiptir. Ote yandan
disiplin, korii koriine itaat degil, otoriteye goniillii ve saglikli saygi duymaktir.
Otoriter muhafazakarlar daha da ileri giderek otoriteyi mutlak, sinirsiz ve
sorgulanamaz niteliklere sahip olarak tanimlarlar. Bununla birlikte, c¢ogu
muhafazakar, giiclin belirli bir aralikta yani sinirli bir sekilde kullanilmasi gerektigine
ve bu kisitlamalarin yapay sozlesmelerle degil, otoritenin gerektirdigi dogal
sorumluluklarla belirlenmesi gerektigine isaret ediyor. Ebeveynlerin ¢ocuklari
iizerinde yargi yetkisi olmalidir, ancak bu onlara istedikleri gibi davranma hakkini
vermemelidir. Ebeveynlerin yetkisi dahilinde, gerektiginde ¢ocuklar1 disipline etmek,
yonlendirmek ve cezalandirmak gerekir. Ancak bu yiikiimliililk ebeveyne istismar

yetkisi vermez, 6rnegin bir ebeveyn ¢ocugunu kole olarak satamaz.

Muhafazakarlikta otorite kavraminin gelismis olmasinin arkasinda beseri
miikemmel olmayis anlayis1 ve giivenecek, belirsizlik durumuna kars1 tutunacak bir
dal arayis1 yatmaktadir. Bu da otoritenin sorgulanamaz nitelikte olmasi1 gerekliligini
ardindan getirmektedir. Fakat her otoritenin belli sinirlar igerisinde kullanilmasi ve
bunun dogal sorumluluklar tarafindan c¢izilmesi gerektigini savunmaktadirlar.
Muhafazakarlikta otorite kavraminin gii¢lii ve 6nemli olmasi beraberinde en biiyiik
otorite olan devletin giiclii bir yapida olmas1 gerekliligini de getirmektedir. Giiglii bir
devlet en biiyiik hukuk ve giivenlik destegini toplum {izerinde saglayacaktir. Ayrica
toplumda olusan belirsizligin yok olmasinda ve toplumu olusturan bireylerden

beklenenlerin ne oldugunu bilmelerinde 6nemli bir role sahip olacaktir.

Muhafazakarlara gore geleneksel olarak toplum, esasen hiyerarsik olduguna ve
sabit ve yerlesik bir sosyal diizeyle karakterize olmustur. Bu nedenle, ulasilamayacagi
veya beklenemeyecegi gerekcesiyle toplumsal esitlik kabul edilmemektedir; giic, statii
ve miilkiyet daima esitsiz bir sekilde dagitilmaktadir. Muhafazakarlar, liberallerin
bireyler arasindaki dogal esitsizligi kabul ettigi gibi bu konuda Liberallerle
hemfikirlerdir. Bazi insanlar, digerlerinin sahip olmadig1 yetenek ve becerilerle
dogmaktadirlar. Bununla birlikte, liberal bir bakis agisindan, bu tutum, bireyin
caligma yetenegine ve calisma arzusuna gore yiikselisini ve diisiisiinii iceren bir
liyakat kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Muhafazakarlar ise genellikle
esitsizligin toplumda daha ciddi boyutlarda temellendigine inanirlar. Organik bir
toplumda, esitsizlik, yalnizca bireysel farkliliklardan kaynaklanan bir 6zellik

olmamakla birlikte, kaginilmaz bir 6zelliktir.
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Muhafazakarliga gore toplumda ki her bir birey tektir, biriciktir. Her bir birey
yaratilig itibariyle kendine has 6zelliklerle meydana gelmistir ve bu 6zellikler her
bireyin toplum icerisindeki statiistinii belirlemektedir yani liberallerden farkli olarak
muhafazakarlikta “liyakat” anlayisi ¢ok zayif kalmaktadir. Bu esitsizligin tek sebebi
ise bireysel farkliliklar olarak goriilmemektedir. Muhafazakarlara gére toplumda her
kesimin, her grubun farkli gorevi vardir ve olmak zorundadir, herkes yonetici olamaz

veya herkes is¢ci olamaz eger dyle olsaydi toplumsal diizen saglanamazdi.

Toplumsal sinif farkliliklarinin  normal karsilandigi  gibi  her sinifin
sorumlulugunun da farkli oldugu diisiiniilmektedir, yani bir is¢i bir fabrikator gibi bir
hayat yasayamayabilir fakat bir fabrikator kadar sorumluluk altina girmek zorunda da
degildir. Bu agidan bakildiginda muhafazakarlarin bu yaklasimini elitist olarak tabir
etmek mimkiin olacaktir. Yani sonu¢ olarak muhafazakarligin biitiin temalarina
bakildiginda genel olarak esitlik konusunda higbir sekilde sosyal esitligin
saglanamayacag1 ve dogal esitsizligin hdkim oldugu diisiincesi goriilmektedir. Bu

boliimiin sonu olarak da muhafazakarligin ideoloji olup olmadig1 konusuna deginelim.

1.6. MUHAFAZAKARLIGIN IDEOLOJi OLUP OLMADIGI
TARTISMASI

Mubhafazakarlar inanclarin1 genellikle "izm" veya ideoloji yerine "diisiinsel
tutumlar" veya "genel goriisler" olarak tamimlarlar. Ornek vermek gerekirse Lord
Hugh Cecil’e (1912) gore muhafazakarlik "insan diistincesinin dogal mizac1” seklinde
tanimlanmaktadir. Diger diisiiniirlere gére muhafazakarlig1 benzersiz kilan, tarihi ve
deneyimi vurgulamasi, 6ne ¢ikarmasi ayni zamanda rasyonel diisiinceden duyulan

memnuniyetsizliktir.

Ideoloji olarak tabir edilen neredeyse biitiin fikir akimlarinda oldugu gibi
muhafazakarlikta kendisini bir ideoloji olarak gérmemektedir ve muhafazakarlig

zihinsel bir tutum veya yaygin kanaat olarak nitelendirmektedirler.

“Muhafazakarlik, insan dogasina, yasadiklar1 topluma ve 0zgiin siyasal
degerlerin 6nemine vurgu yapan 6zgiin birtakim siyasal anlayislar iizerine insa edilir.
Aslinda liberalizm ve sosyalizm gibi muhafazakarlik da bir ideoloji olarak

tanimlanmalidir” (Heywood, 2013: 85).

Yukarida Heywood’un bahsettigi gibi objektif bakildiginda ise muhafazakarlik

da diger fikir akimlar1 gibi bir ideoloji olarak tanimlanmalidir.
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IKiNCI BOLUM
TURK MUHAFAZAKARLIGI
2.1. TURK MUHAFAZAKARLIGININ DUSUNSEL TEMELLERI

Daha onceki boliimde ideolojinin tarihini, kelime anlamimi ve ideolojilerin
meydana ¢ikisini inceleyip sonrasinda muhafazakarligin tarihi, kelime anlami, genel
ozellikleri ve meydana ¢ikisini incelemistik bu boliimde ise Tiirk muhafazakarliginin
ortaya c¢ikisina, diisiinsel-siyasal temellerine ve halen siire gelen etkilerine dair bir

seyler sOyleyecegiz.

Muhafazakarlik genellikle Fransiz Devrimi ile baglayan bir gelenektir. Bu
tarih, Osmanli Imparatorlugu'ndaki modernlesmenin 6nde gelen isimlerinden Ugiincii
Selim'in tahta ¢iktig1 zamanlara denk gelmektedir. Bu silirecte ve sonraki yillarda
Osmanli Devleti'nde ¢esitli siyasi hareketler ortaya c¢ikmigs ve Tirkgiiliigiin,
Islamciligin ve Osmanliciligin ideolojik olarak tartisildigi bir donem olmustur. Bu
siyasi ideolojilerin bircok yonden benzestigi veya catistigi durumlar vardir.
Osmanliciligin rasyonel olarak savunuldugu goriilen bir Jon Tiirk ayn1 zamanda bir
Tiirkeii, dindar bir Misliiman ve milliyetciligine karsi giiclii hisleri olan bir kisi
olabiliyordu. Bu vaziyet, Batili iilkelerden farkli olmakla birlikte, kendine mahsus

taraftartyla muhafazakarligin farkli egilimlerde var oldugunu gostermektedir.

Tiirk muhafazakarhigmmn tarihsel koklerini Islameilik ideolojisinin de iginde
bulacagiz, mesela bir yanda milliyet¢i muhafazakarliktan bahsedilebilirken, baska bir
tarafta Islamc1 muhafazakarhiktan veya liberal muhafazakarliktan ve buna benzer
birgok muhafazakarlik ¢esidinden bahsedilebilmektedir. Hatta son yillarda iilkemizde
daha sik duyulan yeni muhafazakarlik kavrami ile iilkemizde muhafazakarligin ne
kadar ¢ok farkli akimlarla, ideolojilerle i¢ ice oldugunu anlayabilmekteyiz. Tanzimat
ve II. Mesrutiyet ile baslayan, ardindan bir kirtlma noktasi olarak devam eden
Cumbhuriyet déonemi modernlesmesi siireci, Tiirkiye’deki ekonomik, sosyal, siyasal,

fikri ve ideolojik sayisi1z sorunu ardi ardina ortaya ¢ikarmistir.

Tiirk Muhafazakarligi tizerine yapilacak calismalarda siniflandirmaya dair
sorunlarin ortaya ¢ikacagi kabul edilmelidir. Ciinkii yapilacak her siniflama o gruba
mensup kisi veya gruplara sinirlama getirme, farkli yonlerinin goriilmesini engelleme
gibi sonuglara sebep olacaktir. Tanzimat’tan sonra goriilen Tiirkciililk, Osmanlicilik

ve benzeri diger akimlarda da aynmi sikinti s6z konusudur. Bir fikir adami, birgok
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acidan Tiirkcii goriiniirken baska acilardan bakildiginda Islamci veya Osmanlict
olarak goriinebilmektedir. Bu sebeplerden dolayr Tiirk Muhafazakarligini incelerken

birgok fikir akiminin da ilgi alanina ve etkisi dahiline girmemiz gerekebilir.

Mubhafazakarligi, toplumun tecriibeleriyle biriktirmis oldugu tutulmasi gereken
kurum ve ilkeler olarak tanimlayan ve bir toplumun saglikli olmasini, bu tutulmasi
gerecken veya gerekmeyenlerin neler olacagini ayiracak reflekslere sahip olmaya
dayandiran, ancak bu sekilde toplumun canli olabilecegini sdyleyen Ilhami Giiler’e
gore, devrimlerin gerceklestigi toplumlarda kurum ve degerler, reflekslerini tahrip
etmistir. Giiler, Ingilizlerin siyasette muhafazakar tutumlar1 sayesinde, tutulacak
kurum ve degerleri, toplumsal tecriibeleriyle tutabildiklerini Tiirklerin ise, yasadigi
hem ¢okiis, hem de dirilisi nedeniyle reflekslerinin zayifladigini ifade etmistir.
Boylece muhafazakarligin geleneksel kurum ve degerlerin muhafaza edilerek
toplumsal ilerlemenin gerceklesmesi ve degisimin talep edilmesi olarak algilanan
nitelikleri, ililkemizde geri kalmamizin nedeni gosterilerek, geleneksel degerlerin
astlmasinda ileri siirilen ideolojileri yayginlastirmistir. Bunun sonucu olarak
muhafazakarlik, toplumumuzda yeterince taninmamakta ve siyasi diislince tarihi
icindeki yeri ve Oonemi yeterince bilinmemektedir. Bunda, Anglosakson gelenekle
biitiinlesen muhafazakarligin degil de Cumhuriyet kadrolarinin fikri temelleri
nedeniyle bunun tam tersi sayilabilecek Fransiz aydinlanmaciliginin tercih

edilmesinin rolii biiyiiktiir (Akkas, 2001: 3-4).

Bir toplumun saglikli olmasinin, toplumun tecriibeleriyle biriktirmis oldugu
kurum ve ilkelerin muhafaza edilmesi, tutulmasi ile miimkiin olacagini sdyleyen
tanima gore Tirk Toplumu’nun Tanzimat’tan sonra {ist {iste degismeye baslayan
kurum ve ilkelerinin, sonrasinda Birinci Diinya Savasi sonunda yikilan Osmanh
Devleti ile ¢cokmesine ve Birinci Diinya Savasi sonrast Cumhuriyetin kurulmasi ile
dirilmesine bagli olarak tutulmasi, muhafaza edilmesi gereken kurum ve ilkelerin
neler olduguna dair ¢ikmaza girmesinden kaynaklanan Muhafazakarlik celigkisi
sorunu ortaya ¢ikmistir. Bu nedenlerden dolayr Tiirk Muhafazakarligt hep bir

¢ikmazda ve ¢eliski igerisindedir.
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2.2. OSMANLI’DA MUHAFAZAKARLIK

Osmanli Devleti 17.ylizy1l baslarindan itibaren eski giiciinii kaybetmeye
basladi. Yapilan bircok savasin uzamasi hatta bazilarinda yenilgilerin alinmasi,
siirlarin genislemesinin yavaslamasi, artan i¢ isyanlar, mali sorunlarin yasanmaya
baslamas1 bu durumu gayet gozler 6niine seriyordu. Bu duraklamalarin yaganmasinda
ordunun bozulmasi, maliyenin bozulmasi, riisvet alimlari, yonetimin bozulmasi ve
yoneticilerin yetersizligi, hiikiimdarlarin yetistirilememesi, ¢ocuk yasta tahta
gecmeler, bilim ve teknik alanda Avrupa’nin ¢ok gerisinde kalinmasi, devletin dogal

siirlarina ulagmasi ve giiclii devletlerle karsilagilmasi etkili olmustur.

“Bu yiizyill takiben 18. yiizyilda, Karlof¢a sonrasinin kosullarinda Osmanl
devlet adamlar1 “degisim”in zorunlu oldugunu kavramislardi. Ama bu degisimin yonii
hala &nemliydi. “Gegmis”e dogru mu, “gelecek”e dogru mu? Ideal olan bir kere
yanliglikla “bozuldugu” i¢in, simdi yapilmasi gereken yeniden degisip o eski ideal

duruma dénmekti” (Safi, 2005: 67).

Oyle ki muhafazakarhgin ortaya ¢ikmaya basladigi Fransiz Devrimi’nin
gerceklestigi siralarda modernlesmenin 6nemli isimlerinden 3.Selim tahta ¢ikmisti.
Daha sonra tahta ¢ikan 2.Mahmud da Osmanli Devleti’nin modernlesmesi yolunda
onemli adimlar atti. Bunun ardindan Sultan Abdiilmecid doneminde Osmanli’ya
“Islamcilik”, “Tiirkgiiliik” ve “Osmanlicilik” gibi énemli fikir akimlarinin girdigini
goriiyoruz. Daha sonra ise Osmanli Devleti 19.yiizyilin ilk ¢eyreginde, gecmisin
restore edilmesi seklinde degil, ge¢cmiste hi¢ yapilmamis seylerin yapilmasi seklinde

degisimin gerekli olduguna karar verdi.

Yani Osmanli Devleti degisimin bu zamana kadar uygulandigi sekilde
uygulanmasinin, bu karara varilana kadar ¢ok faydali sonuclara sebep olamadigim
fark etmigstir. Bu sebeple daha radikal olarak, gegmiste yapilmis seylerin degistirilerek
tekrar tekrar yapilmasi yerine daha Once denenmemis, yapilmamis seylerin

yapilmasinin daha mantikli olacagini diistinmiistiir.

Batida gelisen fikir akimlarinin da etkisiyle aydinlar arasinda yonetime karsi
tepkiler dile getirilmeye ve cesitli cemiyetler kurulmaya baslanmisti. Bu cemiyetler
icerisinde Yeni Osmanlilar, 1877°de II. Abdiilhamit tarafindan dagitildiktan sonra,
faaliyetlerini Avrupa’da ve gizli bigimde yurticinde siirdiirerek Iittihat ve Terakki

Cemiyeti’nin temelini olusturdu. Bilhassa gizli gizli okunan Namik Kemal’in, Ziya
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Pasa’nin eserleri ve Ali Sefkati’nin Napoli, Cenevre ve Paris’te ¢ikardig Istikbal
Gazetesi, Tibbiye, Miilkiye ve Harbiye’de okuyan gengler arasinda Abdiilhamit
karsit1 havay1 besledi. II. Abdiilhamid yonetimine kars1 ilk orgiitli muhalefet, 1889
yilinda bir grup tibbiyeli dgrenci tarafindan, daha sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti
admi alacak olan Ittihad-1 Osmani Cemiyeti’ni kurmasiyla ortaya ¢ikt1. Bu Cemiyet,
Sultan Abdiilhamid’in yegeni Prens Sabahattin’in Paris’e gitmesiyle (1899) fikri
alanda biiyiik gelisme gosterdi (Safi, 2005: 68).

Gorildigli tizere Osmanli Devleti’'nin  yonetimine kars1 sesler ¢ikmaya
cemiyetler kurulmaya baslamis, Fransiz Devrimi’nin getirdigi akimlar Osmanli
Devleti’'nde sesini duyurmaya baglamistir. Batidaki sekliyle olmasa da Osmanl
Devleti’nin ¢esitli siyasal akimlari igerisinde, muhafazakarligin kendine has
yonleriyle varligini hissettirmeye basladigini ve kendine varlik alan1 bulmaya

calistigini gérmekteyiz.
2.2.1. Tanzimat Diisiincesi ve Muhafazakarhk

Tiirk muhafazakarliginin gelisimi, Tiirk Modernlesme tarihinde ortaya ¢ikar.
Tanzimat ile birlikte baslayan Tiirk modernlesme tarihinde modern olanin
tanimlanmas1 modern ve modern olmayan ikileminin ortaya ¢ikmasi, muhafazakar
diisiincenin temel niteliklerini de belirlemistir. “Tanzimat ile birlikte baglayan Tiirk
modernlesme projesi, Islamcilik, Tiirkgiiliik ve Baticilik gibi ii¢ farkli politik fikir
etrafinda bicimlenmistir” (Akkas, 2001: 4).

Tiirkgiiliik, Islamcilik ve Osmanlicilik gibi siyasi akimlarin yani sira spesifik
olarak muhafazakarlik diisiincesinin lilkemizde temsilcileri olup olmadig1 incelemek
icin agirlikli olarak felsefi akimlarin iilkemize tasindigi Tanzimat sonrasi doneme
gitme zorunlulugu bulunmaktadir. Bu anlamda Tiirkiye’ye muhafazakarlik gibi siyasi
akimlarm, diger akimlarla birlikte XIX. yiizyilda iilkemize girmeye basladigi
sOylenebilir. Siiphesiz bu siyaset felsefeleri Avrupa’da olgunluk devrini yasarken,
Tiirkiye’de bu yeni felsefe ve akimlardan yeterince haberdar degildi. Zira, bizde o
diisiincelerin ortaya c¢ikmasina kaynaklik eden gelismeler yoktu. Tanzimat sonrasi
donemde diger siyaset felsefeleri gibi muhafazakarlik da onceleri, yenilesme ve
cagdaslasma calismalarinin hiz kazandig1 bir donemde gelenegi savunma bigiminde

ortaya ¢ikmistir. 3 Kasim 1839°da ilan edilen Tanzimat Fermani ile Tirkler, hukuk
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devleti ve Avrupa tarzi siyasi akimlarla yiiz yiize gelmis oldu. Boylece Bat1 diisiince

ve akimlari ile tanisan Osmanli’da biiyiik degisim gozlendi (Safi, 2005: 69).

Goriildiigi tizere felsefi akimlarin birgogu etkisini Tanzimat sonrasi donemde
gostermeye baslamistir. Bu donemde Avrupa’da olgunlasma donemini yasayan bu
akimlardan Osmanli Devleti ve Osmanli aydinlar1 haberdar degildi ¢ilinkii bizde bu
diistincelerin ortaya ¢ikmasina Sebebiyet verecek olay veya gelismeler meydana
gelmemisti. Tanzimat sonras1 donemde ise yenilesme, ¢agdaslasma ve batililagsmanin
onem kazanmasi ile muhafazakarlik, gelenegi savunma diisiincesiyle ortaya ¢ikmuistir.
Bu batililasma hareketleri ile Osmanli Devleti'nde c¢ok biiyiik degisiklikler
gozlenmeye baslandi. Yalniz bu donemin diisiiniirlerini  keskin ¢izgilerle

muhafazakar, liberal, Tiirk¢ii veya Islamci olarak nitelemek zordur.

Tanzimat, II. Mahmut’un geri doniilmez bi¢cimde verdigi karar1 “Bati’ya
benzemek iizere degisecegiz” diisiincesini devam ettirmistir. Bu bakimdan asil doniim
noktasini II. Mahmut temsil eder. Ama bu “degiselim” kararini, “nerede?” “ne
kadar?” “nasil?” gibi bir dizi soru izledi ve bu sorulara cevap bulma cabalar

giintimiize kadar stiregeldi (Safi, 2005: 69).

Batiya benzemek iizere degisme diisiincesi ile doniim noktasi olan II. Mahmut
doneminden sonra siirekli olarak bir degisim ve bu degisimle ¢atisan muhafaza etme
diisiincesi genel olarak Osmanli’da hakim olmaya baslamistir. Yani diistintildiigi
zaman Tanzimat donemi ve sonrasi bir nevi diisiinme ve sorgulama donemi olarak
tarihimizde yer edinmistir. Fakat siyasal anlamda ve felsefi anlamda bakildiginda
muhafazakarlik, Osmanli Devleti’nde ve Tiirkiye’de, en azindan 20. yilizyilin ikinci

yarisina dek, giiclii bir etkiye sahip olmadi.
2.2.2. ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Muhafazakarhk

Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Osmanli Devleti'nde 1908 Devrimi’ne &nayak
olan ve Ikinci Mesrutiyet doneminde kisa kesintilerle devlet ydnetimine hakim olan

birgok farkli grubu ve goriisii biinyesinde barindiran genis bir muhalif siyasi orgiittiir.

Ikinci Mesrutiyet doneminde (1908-1918) Iittihat ve Terakki diisiincesi
Osmanli Imparatorlugunda egemen olmustur. Bu cemiyet icerisinde Islameciliktan
Milliyetcilige, Osmanliciliktan Baticiliga kadar bir¢ok degisik goriis barinmaktaydi.
Muhafazakar diisiinlirler de bu donemde degisik akimlar icerisinde bulunmustur.

Bunlardan, Ittihat ve Terakki igerisinde yetisen ve zamanla ondan kopan Prens
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Sabahattin ve arkadaslari, yonetimde, Ozellikle Ingiltere devlet yonetimini &rnek
alarak daha liberal-muhafazakar bir siyaset felsefesi ongormektedirler. “Tesebbiis-ii
sahsi ve adem-i merkeziyet” kavramlar1 etrafinda orgiitlenen yaklasimlariyla 6zgiir
iradeli girisimci insanlara ve yerinden yonetime dayali bir yapilanmanin 6nemini

vurgularlar (Safi, 2005: 70).

Goriildiigii tizere Ittihat ve Terakki Cemiyeti homojen bir yapiya sahip degildi
hatta bazi muhafazakar disilinlirler de cemiyette yer almaktaydi fakat zamanla
cemiyetten kopmalar yasanmisti. Aslinda ikinci Mesrutiyet donemi oldukga canli fikir
diinyas1 ve tartismalara miisait bir zamandi1 ve boyle bir ortam diger akimlara gore

siyasi akim olan muhafazakarligin belirginlesmesi i¢in elverisli bir zemin olmustu.

Ancak, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin iktidara el koymasiyla baslayan
stirecten itibaren, temelde “Kita Avrupast Aydinlanmasindan” ve 6zellikle de Fransiz
Devrimi’nin 6n plana cikardigi diistintirlerden etkilenen, onlar1 ciddi bir analize tabi
tutmadan izlemeye c¢alisan yeni siyasi seckinler, tedrici degisim, geleneksel
kurumlarin muhafazasi ve radikal olandan uzak durma gibi muhafazakar politikalara

uzak durmuslardir (Safi, 2005: 69).

Yani ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin iktidarda bulundugu zamanda siyasi
seckinler ciddi manada bir analiz yapmadan Fransiz Devrimi’nin etkisindeki
diistiniirlerden etkilenerek dogrudan dogruya batiy1 taklit etmek isine girismislerdir.
Geleneksel kurumlarin muhafazasi, radikal olandan uzak kalmak gibi muhafazakar
politikalar, Ittihat ve Terakki’nin baskici yonetimi karsisinda “hakimiyet-i milliye”
kavramina sahip ¢ikan, Osmanli Devleti’nin son doneminde “muhafazakar” olarak

nitelendirilen gruplarin fikirlerinde kendisine yer edinmistir.
2.3. CUMHURIYET DONEMi VE MUHAFAZAKARLIK

Bu baglik altinda Cumhuriyet doneminin ilk yillarindan itibaren, 1980 sonrasi

doneme kadar Tiirk Muhafazakarliginin ge¢irmis oldugu siire¢ incelenmistir.
2.3.1. Cumhuriyet’in i1k Yillarinda Muhafazakarhk

Cumhuriyet rejiminin kurulusu Tirkiye Cumhuriyeti'ne gegisin ilan edilmesi
stireci yoOnetim biciminde ve devletin bircok kurumunda kokten degisiklikler
yapilmasi ile ortaya ¢cikmistir. Osmanli Devleti'nin yonetim sekli tamamen ortadan
kaldirillarak biiylik degisiklikler yasandi, mevcut durum en Onemli bdlgesel

degisikliklerin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Muhafazakarlik acisindan bakildiginda
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bu konu son derece hassastir, ¢linkii kurumsal yapiin stirekliligi geleneksel yapinin
devamliliginin  teminatidir ve bu kurumlar, diger soyut kiltiirel yapilarin
tastyicilaridir. S6z konusu saltanat gibi sistemlerin kaldirilmasi, iktidarin en ytliksek
basamagimni teskil etmekte ve ge¢misin anlam diinyasimni sekillendirmekte, bu da
muhafazakarlarin kutsalligina atfedilerek kendi anlam diinyasini1 tanimlayan bireyler

arasinda kendiliginden tepkilere yol agmaktadir.

Cumhuriyet’in ilan1 ile kurumsal yapilarda kokli degisiklikler yapilmak
zorunda kalinmistir. Bunlardan en Onemlileri saltanatin kaldirilmasi, halifeligin
kaldirilmas: gibi toplumu ve devletin yonetim anlayisini koklii olarak degistirecek
devrimsel nitelikteki eylemlerdir demek de dogru olacaktir. Bu gibi degisiklikler
muhafazakarlik acisindan digiiniildiigiinde, muhafazakarlik geleneksel yapilarin
stirekliligi adma kurumsal yapilarin siirekliliginin siirdiiriilmesinin gerekliligini
beklemektedirler. Saltanatin ve halifeligin kaldirilmasi eylemleri ise toplumun
kiiltiirel ve dini anlamda da ©nem atfettigi kurumlarin kaldirilmasidir ve bu
muhafazakarliga gore toplumdaki bireylerde kendiliginden bir tepki olusmasina sebep
olacaktir. Bu gosterilen tepki ve direncin acik adresi olarak da genellikle islamci

cevre goriiliir.

Din meselesi muhafazakarlar agisindan toplumsal yapinin énemli bir pargasini
olusturmaktadir, diizen ve istikrarin yapitaglarindan olarak goriilmesi sebebiyle de her
zaman i¢in ilgi duyulan hassas bir alandir. Saltanatin ve halifeligin kaldirilmas: gibi
kurumsal degisiklikler laikligin hukuksal ve diisiinsel temelini netlestirmistir ve buna
kars1 Islamci gevrenin tepkisi de gecikmemistir. Miimkiin oldugu her alanda bu

tepkiyi gostermistir.

Tirkiye’de muhafazakar diisiinceyi benimseyen kesimler agisindan laiklik
meselesi ¢coziimsiiz degildir. 1920’lerden 1960’lara kadar uzanan siiregte bu alanda
yapilan diislinsel egzersizlerle konunun teorik c¢ercevesi olusturulmustur.
Mubhafazakarlarin laiklik konusundaki itirazlari Kemalist devrimlerle birlikte etki
seviyesi artan pozitivist diinya goriisiiniin laiklik ilkesi ile toplumsal niifuz alanina
sirayet ettirilmesine yoneliktir. Toplumsal kodlara niifuz eden Islami anlayisin ve
kiiltlir mirasinin kurumsal temellerinin zayiflatilmasi, ayrica toplumsal yasamda
dinsel fonksiyonlarin i¢inin bosaltilmasi, hepsinden 6nemlisi biitiin bu siirecin kisa
sayilacak bir zaman diliminde gerceklestirilmesi muhafazakar ¢evre agisindan kabul

edilecek gelismeler degildir. Muhafazakarlar “din elden gidiyor” retoriginden ziyade
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konunun islevsel boyutu ile ilgili olduklarindan getirdikleri elestirilerde tepkisel degil
muhafazakar anlayisin genel ilkeleri ile uyum gosterirken, diisiinsel 6n kabullere

dayandirilan, tutarl: bir biitiinliik arz eden mahiyettedir (Ozder, 2006: 61-62).

Muhafazakarlar ¢ok hizli ve kisa siirede yapilan toplumsal etkisi ¢ok yiliksek
olan dini degerlerin zayiflatilmasi, dinsel fonksiyonlarin zayiflatilmasi gibi
gelismeleri dogru kabul etmemektedirler. Fakat muhafazakarlarin konuya yaklagimi
zannedildigi gibi din elden gidiyor maksathi degil daha ¢ok meseleye kurumsal
degerlerin ve toplumsal degerlerin hizla degistirilmesi ile toplumsal yapinin

korunamamasi ve gelenegin bozulmasi yoniinden bakar.

Aslinda mesele, gegmisteki kurum ve degerlerin iyi veya kotli olmasi degil,
degisim siirecinin ne hizda ve nasil oldugudur. Modernlesme ve Batililasma
caligmalar1 Tanzimat’la birlikte baslamis olsa da Cumhuriyetle birlikte toplumsal,
siyasal, ekonomik ve kiiltiirel alanda yapilan bir¢cok inkilapla hayata gecirilen
yenilikler, sistematik ve sert bir yapiya sahiptir. Her tiirlii devrim ve degisim
anlayisina keskin ¢izgilerle karsi ¢ikan muhafazakarlarin, saltanatin, halifeligin ve
dini egitim kurumlarimin kisa sitirede ortadan kaldirilmasina itiraz etmeleri

muhafazakar diisiincenin genel ilkeleri bakimindan oldukga tutarlidir.

Kurumlara ve bilgiye dayali kirilmalarin boyutlar1 ¢ok boyutludur ve etki
diizeyi sarmal bir etkiye sahiptir. Niifusun bilesimi, iilkenin bilgisi, hukuk bilgisi,
sosyal ve idari alanlardaki dini boyutlarin yitirilmesi bu kirilimlar i¢in en 6nemli
etkenlerdir. Islam'a dayandirilan atiflarin kaldirilmasi, &zellikle kamusal alanda
yarattig1 bosluklar ve yonetimin mesruiyeti konusu basta olmak iizere bir¢ok sorunu

da beraberinde getirdi.
2.3.2. Kemalizm ve Tiirk Muhafazakarhg:

Sanayilesme, Ronesans ve reform hareketlerinin Onciiliik ettigi toplumsal
degisimi ve bu degisimin tarihsel siire¢ igerisindeki donemlerini tanimlayan
modernlesme siirecini yasayamayan Osmanli toplumunun, bu sebeplerden dolayi
modernlesme siireci de dogal olarak ge¢ baslamistir. Tanzimat’la birlikte geleneksel
ve modern kurumlarin bir arada yiiriitilmesini ve zamanla modernlesmenin

yerlesecegine olan Tiirk modernlesme inanci, basarisizlikla sonuglanmastir.

Cumbhuriyetin kurulusuyla, basta pratik uygulamalarla varlik bulan inkilaplar,

sonralar1 “tarihsel bir anin evrensellestirilerek dondurulmasi” ile ideolojilesmis ve
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adina Kemalizm denilmistir. Aslinda Kemalizm’le ivme kazanan modernlesme
hareketi bir anda olusan bir hareket degil, Tanzimat’tan bu yana siiregelen
batililasma-medenilesme-modernlesme ve {initer bir yapilanmayi ongoéren bir biling
tarztydi. Bu biling Kemalizm’de, “yeni bir vatan, yeni bir toplum, yeni bir kimlik ve
yaratilmis ulus i¢in yeni bir tarih” olusturmaya yoOnelik eylemler biitiinii olarak

kendini gostermistir (Safi, 2005: 75).

Yani 0yle ki modernlesme, batililasma ve medenilesme inancit Tanzimat’tan
itibaren toplumun ve aydinlarin i¢inde bulundurdugu potansiyeldi bunu farkli
sekillerde toplum kendi igerisinde yaratmaya cabaladi ve bu ¢abalarin iirlinii olarak
birgok goriis ortaya ¢iktl. Bu goriislerin bir kism1 denendi ve basarisiz oldu bir kismi
ise havada kaldi. Bunlarin igerisinde Kemalizm “yeni bir vatan, yeni bir toplum, yeni
bir kimlik ve yaratilmis ulus i¢in yeni bir tarih” diisiinceleriyle ayakta kaldi ve

kendisine yer edindi.

Kemalizm’in en belirgin vasiflar1 medeniyet¢ilik, milliyetcilik ve laikliktir.
Atatiirk’lin inkilaplar siiresince biitiin ¢abasi, doktriner bir girisimden ziyade, “kisi
onuru” merkezli bir iyimserligin, kisinin kisi olarak bir toplumsal mesruiyet kaynagini
olusturduguna yonelik bir anlayisin -aydinlanmaci veya Kant’¢1 akil- dogrultusunda
oldugu goriilmektedir. Bu ise onu, kisinin egemen oldugu Bati medeniyetine ve o
zaman i¢in onun en belirgin hassasi olan ilim ve fenne yoneltmis, katilasacak sekli
uygulamalardan uzak tutmustur. Buradan hareketle Atatiirk’iin bir doktrin veya
ideoloji olusturma ¢abasinda olmadigini sdyleyebiliriz. Onun gergeklestirdigi
inkilaplardan daha sonralar1 ideoloji ¢ikarma c¢abalari olmustur. Bundan dolay1 da
birbirine zit, kendi igerisinde bile tirdes olmayan “Sol Kemalizm” ve “Sag

Kemalizm” gibi ayrimlar ortaya ¢ikmustir (Safi, 2005: 75).

Kemalizm’in gergeklestirilmesinde sadece Bati’min  kurumlarini  degil,
kurumsal yapilarimin 6ziinii almak gerekmektedir. Medeniyet Bati’da dogruluk,
vatandasa kars1t muhabbet, hakka ve hakikate hiirmet, liyakate verilen 6nem, sadakat,
yiiksek bir ahlak, ilim ve fenne saygi ile gelismistir. Eger bu degerleri 6rnek almayip

sadece kurumsal yapilarini 6rnek alirsak yenilikler ruhsuz ve cansiz kalir.

Cumhuriyetin erken doneminde ise Kemalizm iki farkli ana kaynaga sahip
olmustur. Ilki Kemalizm’i, Aydinlanma diisiincesi iizerinden terciime eden, toplumu

doniistiirmeyi amaglayan ve disiincelerini Kadro dergisinde ifade eden pozitivist

24



kaynaktir. Ikincisi ise liberal, romantik, paternalist, dini hem geleneksel degerlerin
savunmasini hem de Bati’nin teknolojik gelismesinin alinmasina yonelik degisimi
isteyen ve diislinceleri Dergah, Tiirk Diisiincesi, Kiiltiir Haftas1 gibi dergilerde temsil
edilen gelenek¢i liberal muhafazakar kaynak olup bunlar, Tiirk inkildbina farkli bir
anlam kazandirmaya c¢alismiglardir. Dolayisiyla bu dergilerde ortaya konulan
fikirlerin, Anglosakson muhafazakar diistince ile Kita Avrupas1 muhafazakar diisiince
geleneginin  tesiri  altinda ifade edildigi goriilmektedir. Bdylece Tiirk
muhafazakarliginin, muhafazakarligin ortaya ¢iktig1 nedenlerden ziyade, Tanzimat’la

baslayan Batililasma istegine dayandigi soylenebilir (Akkas, 2001: 10).

Kemalizm’in muhafazakarlikla olan iligkisi ise iste bu ikinci kaynak olan
liberal romantik, paternalist, dini, hem geleneksel degerlerin savunmasini ayrica
Bat’nin teknolojik gelismelerinin alinmasini isteyen liberal muhafazakar kaynakla
bulunmaktadir. Gortildiigi lizere Tiirk muhafazakarligi Batili tilkelerde ortaya ¢iktigi
sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikmamustir. Siirekli olarak dile getirilen Tanzimat sonrasi

modernlesme ve Batililasma istegine dayanmaktadir.
2.3.3. Cumhuriyetci Muhafazakarhk (Muhafazakar Modernlik)

Muhafazakdr modernlikte genel olarak, gelenegin kolaylikla icat
edilemeyecegi gibi gegmisin de tamamen silinemeyecegi, dinsiz toplum olmayacagi,
Bat1 modernitesinin farkli uluslar tarafindan olusturuldugu i¢in kendi biinyesinde bir
cesitlilige sahip oldugu, modernlesmenin ideal tek bir yolunun olmayip izlenecek
yollarin her iilkenin kendi sartlarina bagli olarak degisebilecegi gibi temalar
islenmistir. Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren “gericilik” su¢lamalarma maruz
kalan muhafazakar modernlik taraftarlari, kendilerinin eskiyi diriltmekten degil,
degisimden yana olduklarini iistiine basarak belirtmek lizumunu hissetmislerdir (Safi,

2005: 78).

Muhafazakar modernlik diisiincesine goére maneviyattan ve dini duygulardan
yoksun olan bir toplumun yasamasi mimkiin degildir. Ayrica muhafazakar
modernlige gore bilim ve teknik alandaki gelismeler, manevi ihtiyaglar1 ortadan
kaldirmamaktadir aksine insanlarin i¢inde yeni bosluklar meydana getirmemektedir
yani insanlar sadece bilim ve teknikle mutlu olamayacaklardir. Fakat bilimi ve teknigi
reddetmek, bunlardan uzaklasmak bir ¢6ziim yolu degildir. Ikisini dengeli bigimde

yiiriitmek her toplum i¢in faydali olacaktir.
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Muhafazakar modernlik diisiincesi, zaman igerisinde kendine siyaset alaninda
da varlik bulmaya calismistir. Cumhuriyet¢i Muhafazakarlik olarak adlandirilan bu
caba, siyasal ve Kkiiltiirel reformlara gosterilen dinsel ve Osmanlict tepkilerin
canlandirdigi milliyet¢i ortam i¢inde dogmustur. 1930’lu yillarin basinda Tiirk
toplumunun hizla tecriibe ettigi toplumsal degisimin hedefleri, ilkeleri ve bu
degisimin kontrol edilecegi araclar hususunda baglayan siyasal tartismalar i¢inde bir
fikir akimi olarak dogan Cumbhuriyetci Muhafazakarlik, donem i¢inde baskin bir
degisim modeli olarak gelisen Kemalist hukuki-idari reform stratejisinin 6ngordiigi
tepeden-asagi devrim metodunun elestirisine dayanan muhafazakar bir inkilap
yorumu olarak geliserek, bir uygarlastirma siyaseti bigiminde ilerleyen cumhuriyetgi
reformizmin bizzat Tek-Parti doneminde ortaya ¢ikan ilk felsefi-siyasal elestirisi
olmustur. Bu anlamda Cumhuriyet¢i Muhafazakarlik, Tiirk Inkilabinin ve
Kemalizm’in yari-bagimsiz bir aydin grubunca gelistirilmis ilk ideolojik

yorumlarindan biridir (Safi, 2005: 79-80).

Meydana ¢ikisina bakildiginda genel olarak Tiirk¢ii-milliyetgi tutuma sahip
olan Cumhuriyet¢i Muhafazakarlik, dini tepkici hareketlere ve cumhuriyetgi siyaset
icinde gelisen liberal ve sosyalist hareketlere karsi milliyetci siyaseti gli¢lendirip
Kemalist siyaseti bu zit goriislerin bulundugu bir siyasi ortamda gelistiren yeni bir
muhafazakar degisim anlayisina uygun hale getirme g¢abalarina Onciiliik etmistir.
Kemalizm’in 6ngordiigii tepeden-asagi devrim metoduna elestirel bir yorum getirerek

cumhuriyet¢i reformizmin ilk felsefi ve siyasal elestirisi olmustur.

Cumbhuriyet¢i muhafazakar aydinlara gore toplum, kendiliginden bir olus hali
olarak her tiirli dissal miidahaleden korunmalidir. Sosyal degisimin digsal
nedenlerinden ziyade igsel nedenlerine vurgu yapan muhafazakar aydinlar, toplum ile
devlet arasindaki islevsel farkliliklara da vurgu yaparak, toplumsal degisimin asil
dinamiklerinin toplumun kendiliginden akis1 i¢inde olustugunu ima etmektedirler.
Cumbhuriyet¢i muhafazakarlar, toplumun tepeden-asagi reformlarla, toplumun
arzulanan modern Olciilere gore sekillendirilmesi amacini tasiyan jakoben degisim

tezlerine kars1 ¢ikmaktadirlar (Safi, 2005: 81).

Yine Cumhuriyet¢i muhafazakar aydinlara gore, belirli bir plana ve ideale gore
topluma miidahale eden bir bilingten ¢ok toplumun organik degisimini sezerek
toplumun degismesine Onciililk eden giiclere serbestlik kazandiran siirl bir biling

olmali. Cumbhuriyet¢i muhafazakar aydmlar toplumun tepeden inme reformlarla
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degistirilmesine ve arzulanan modern Olgiilere gore sekillenmesine karsi

cikmaktadirlar.

Sonug itibariyle Cumhuriyet¢i Muhafazakarlik, Tiirk modernlesmesinin ve
Kemalist modernlesme fikrinin ana temalarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Milliyeteilik ile giiglii bir sekilde biitiinlesen bu goriis ve durusun, merkezdeki devlet

ideolojisinin tasiyicisi kurumlarca yeniden tiretildigini s6yleyebiliriz.
2.3.4. 1980 Sonras1 Muhafazakarhk ve Yeni-Sag

1970’lerin sonunda yasanan diinya ekonomisinin sistemik kriziyle birlikte,
savas sonrast donemde uygulanan Keynesci iktisat politikalar takip edilerek krizden
¢ikilamayacagi, ¢ikis yolunun ancak devlet-toplum ve devlet-piyasa iligkilerinin
kapsamli bicimde doniistiiriilmesiyle bulunabilecegi fikri egemen oldu. O yillarda
iktidara gelen siyasi partiler, Diinya Bankasi1 ve IMF gibi uluslararasi finans ve
kalkinma orgiitlerinin ‘tavsiyeleri’ dogrultusunda neoliberal sermaye birikim
stratejisinin ilk adimlarini attilar. Yeni sag, liretim iliskilerini yeniden diizenlemeyi
hedefleyen neoliberal iktisat politikalarini uygulayacak devlet bi¢cimini sekillendiren,
bunu yaparken sivil toplum diizleminde toplumsal muhalefeti zayiflatip riza

mekanizmalari da tesis etmeyi amaglayan bir ideolojik projedir (Topal, 2012: 1).

Yeni sag diisiincede aslinda ekonominin dogal sekilde islemesi, demokrasiye
dayanan ve minimal devlet anlayis1 vardir. Bu dogrultuda sosyal refah devleti anlayis
yerini ekonomik devlete birakmaktadir, bireye verilen 6nem artmakta ve kamu
organizasyonlar1 yerine sivil toplum orgiitleri olusturulmaktadir. Ayrica devlet liretim
ve isletme faaliyetlerini yiirlitmek yerine, denetim ve diizenleme faaliyetlerini yerine
getirmektedir. Yine Yeni sag disiincesinde, liberallerin serbest piyasa ekonomisi ile
muhafazakarlarin otoriter devlet anlayis1 arasinda bir gelgit yasanmaktadir. Bu

gelgitler sonucunda sinirl ancak etkin devlet yaklagimi ortaya ¢ikmustir.

Yeni sag, ekonomik doniisiimiin liberal degerler yoniinde gergeklesmesi ve
uygulanmasi asamasinda devletin biraz daha disiplinli, hatta otoriter ve hukuksal
cergeve icinde faaliyet gostermesi geregini dolayli olarak gormekte, doniisiimden
kaynaklanan sorunlar1 muhafazakar soylemle kabul edilebilir ve giderilebilir hale

sokmaya caligmaktadir.

Bati’da yasanilan gelismeler etkisinde Tiirkiye’de Yeni-Sag’in gelisimi zemin

ve zaman olarak 1980’11 yillarda 6ne ¢ikmistir. Yipranan ve kaybolmaya yliz tutan
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devlet otoritesinin yaygin ve baskin olarak, yeniden kurma girisimi olarak
gerceklestirilen 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi, Ozal dénemi uygulamalarina gerekli
zemini saglamistir. Sivil hayata donilis Oncesi olusturulan Anayasa ile bir yandan
giiclii devlet olgusunun hakim kilinmasina, bir yandan da otoriter-merkeziyetci giiciin
saglanmasina calisilmis, bu da Ozal dénemi icin genis bir hareket alan1 yaratmistir.
Bu dénemde Ozal tarafindan olusturulan ekonomik ve yapisal diizenlemeleri igeren
24 Ocak Ekonomik Kararlari, 1980 sonras1 olusan Tiirk siyasal siirecinin en 6nemli
kilometre tagini olusturur. Olusturulan bu program ile siirdiiriilmekte olan ithal
ikameci ve korumaci ekonomik programdan keskin bir doniisle; dis ticarette
liberalizasyon, gercek¢i ve dalgali kur politikasi, oOzellestirme, ekonominin
lokomotifliginin kamu sektoriinden 6zel sektdre kaydirilmasi, kamu harcamalarinin

azaltilmasi gibi uygulamalara geg¢is benimsenmistir (Safi, 2005: 174).

1980 Askeri Darbesi sonucunda Ozal déneminin uygulamalarina zemin
hazirlanmis oldu. Boylece gerekli giice kavusmus devlet otoritesi ve yapist ile keskin
ekonomik Kararlar verilebildi. Bu ekonomik kararlarla birlikte liberal ekonomik
politikalar benimsenerek, kamu sektoriinlin giicli 6zel sektore kaydirilmaya calisildi

ve boylece kamu harcamalarinin azaltilmasi politikasi izlendi.
2.4. TURK MUHAFAZAKARLIGININ TEMEL SOYLEMLERI

Tiirkiye’de modernlesme muhafazakar saiklerle entegre olarak ilerlerken,
modernlesme projesine agiktan muhalif bir muhafazakdr diislince akimi
serpilmemistir. Modernizmin Cumhuriyet doneminde rejimin kurucu ideolojisinin
temel bir unsuru olusu, bu durusu pekistirmistir. Oyle ki, Tiirkiye’de muhafazakar
yonelimlerin mesruiyeti, neredeyse, moderniteyle iligkilerinin sorunsuzlugunu ne
derece ispat edebildiklerine bagli olmustur. Muhafazakarlik bu zorlugu moderniteyi
birbirinden kolayca ayrilabilir iki parcadan miitesekkilmis gibi degerlendirerek
asmaya calismig; Bati’nin teknolojisini devralmaya hevesli ancak ahlak, davranis ve
yapip etme bicimleri anlaminda kiiltiiriine mesafeli bir soylem ve durus gelistirmistir.
Aslinda bu “yeni teknolojiyi eski kiiltiirle birlestirme” diisturu dahi kendi basina,
muhafazakarligi baska siyasi tutumlardan ayirt etmeye yeterli degildir. Yine de
Tiirkiye’de muhafazakar perspektifin ¢ogunlukla teknolojiyle problemli bir iliski
icinde olmadig1 vurgulanmaya degerdir (Safi, 2005: 137).
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Kurulus ideolojisinin temel unsuru olan modernlesme projesinden dolay1 bu
fikre karsi ¢ikan veya c¢ikabilecek bir ideoloji agik bir sekilde kendini
gosterememistir. Lakin muhafazakarlik modernlesme iliskisini 1limlagtirmis ve
modernlesmenin teknoloji kismini almaya hevesli fakat ahlak ve kiiltiir konusunda
modernlesmenin getirecegi degisikliklere kars1 ¢ikmistir. Bu agidan bakildigi zaman
bu sekilde modernlesmeye muhafazakar modernlesme de diyebiliriz. Fakat Tiirk
modernlesmesi ile muhafazakarliga bakildigi zaman birbirine zit goriilmesinin ve
anlagilmasinin  sebebi muhafazakarligin dinci gelenekgilige indirgenmesinden

kaynaklanmaktadir.

Modern c¢agda toplum, modernitenin ve onun karsiti olarak konumlanan
muhafazakarligin yaratmig oldugu gerilim sonucunda varlik bulmustur. Karsit olarak
gosterilen modernite-muhafazakarlik iligskisi daha ¢ok paradoksal bir mahiyet arz
eder. Zira muhafazakarlik, Aydinlanmanin alt yapisini olusturdugu modernlige karsit
bir hareket olma 6zelligi arz eder. Yani “muhafazakarlik, Fransiz Devrimi’nin alamet-
i farikasi teskil ettigi ‘militan aydinlanmacilik’ ugrasisini asan Modernizmin zitti
degil, siirekli refakat¢isidir”. Bu da muhafazakarligin modernlik igerisinde siirekli
kendini kurgulayarak ve “yeni ile hesaplasarak var olmasini ya da goriiniir hale

gelmesini” saglamaktadir (Safi, 2005: 137).

Yani genel olarak bakildi§i zaman muhafazakarlik ve modernlesmenin
birbirine karsit fakat birbirinin olmazsa olmaz biitiinleyicisi olduklarin1 da gérmek
miimkiin olacaktir. Muhafazakarlik siirekli olarak yeni modern olanla ve buna kars:

durusuyla kendini goriiniir duruma getirmektedir.

Tiirkiye’de muhafazakarligin Bati’da ki kosullardan ve bu kosullarin meydana
getirdigi muhafazakarlik ile tiirdes olmadig goriilmektedir. Bunun nedeni ise
muhafazakarligin tarihsel siirecte farkli toplumsal yapilarda farkli sekillerde kendini
gostermesinden ve her kosula gore kendini adapte edebilme yeteneginden
kaynaklanmaktadir. Fakat her ne kadar farkli kosullarda ve farkli toplumlarda
muhafazakarlik farkli olabilse de, muhafazakar diisiinceler arasinda belirli yonlerden

ortak noktalar1 bulunmaktadir.

Tiirk Muhafazakarliginin, yukarda vurguladigimiz hususun paralelinde, resmi
ideolojinin {izerinde ylikseldigi modernist-pozitivist paradigma ile iliskisinde bir

bi¢imde hep var olan “orta yolu bulmak” gayreti, Bati’nin teknolojik tistiinliiklerinden
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istifade etmek ile sahip olunan kiiltiirel deger ve kodlar1 korumak, dolayisiyla “kendisi

olmak/kalmak™ saiki arasindaki gerilim, tipik bir ge¢c modernlesme sendromu olarak

goriilebilir (Safi, 2005 138).

Siirekli olarak teknolojik iistiinliikleri almak fakat kiiltiirii muhafaza etmeye
caligmak, yani benligini korumak ¢abasindaki Tiirk muhatazakarligi ge¢ modernlesme

sendromunu yagsamaktadir.

Batida muhafazakarlik Fransiz Devrimi’ne karsi verilen en 6nemli siyasal
tepki olmasma ragmen, Tiirkiye’de siyasi olmaktan ziyade kiiltiirel kurumlarin ve
ahlaki degerlerin korunmasina yonelik verilen ahlaki bir itiraz olarak kalmaktadir. Bu

sebeple siyasal yonii zayif kalmistir ve pratikte yetersiz durumdadir (Safi, 2005: 138).

Tiirkiye’de muhafazakarlik, Bora’nin da belirttigi gibi, bir isim degil bir
sifattir. Yani kendi basma yalitilmig bir olgu, bir beserl kesiti ifade eden bir
adlandirma degil, bir durumdur. Pek ¢ok beserl olusumun nitelenmesinde kullanilan
ve mesela bir devlet¢gi muhafazakarlik, milliyetgi muhafazakarlik, kiltiirci
muhafazakarlik, solcu muhafazakarlk ve Islamci muhafazakarliktan s6z

edebilmektedir (Safi, 2005: 138).

Muhafazakarlik, Tiirkiye’de siyasal bir olusum olmaktan ziyade ahlaki bir
tutum niteligindedir. Yani saf muhafazakarlik teoride miimkiin goziikiiyorken,
pratikte saf muhafazakarlik yoktur. Kendisini siyasal alanda liberal muhafazakarlik,

milliyet¢i muhafazakarlik veya devrimei muhafazakarlik olarak gosterebilir.

Tiirk muhafazakarliginin temel sdylevlerine bu konuda deginmis olduk. Simdi
ise Tilirk Muhafazakarlig: ile Bati Muhafazakarliginin farklarini ve benzerliklerini ele

almaya c¢alisalim.

2.5. TURK MUHAFAZAKARLIGI VE BATI MUHAFAZAKARLIGI
KARSILASTIRMASI

Muhafazakarlik; milli ve evrensel olarak meydana gelen radikal
degisikliklerden kaynaklanan tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Tepkisel
karakterinden dolay1 baslangi¢ olarak alisilmis ve geleneksellesmis radikal bir ayrilma
olan modernlesme hareketleriyle ayn1 doneme denk gelmistir. Hem Bati hem de Tiirk
Muhafazakarliginda bu tepki goriilebilir. Sonu¢ olarak bu iki kesimde de

modernlesme fikri goriiliir.
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Her iki kesimde modernlesmenin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmis ve temellerini
Bati’da Fransiz Devriminden, Tiirkiye ‘de ise Cumhuriyetle olusan bu ortamdan
almigtir. Muhafazakarlik Bati kesiminde; Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimiyle
ortaya ¢ikmis modernlesme siirecine denk gelmistir. Tiirk kesiminde ise modernlesme
ve Batililasma Hareketleriyle ortaya ¢ikmistir. Her iki kesimde yeniden yapilanma ve
degisim konusuna karsi elestirel bir tavir sergilemislerdir. Degisime denge ve

oOlciiliiliik getirmisler, degisimin radikal tavir almasini engellemislerdir.

Bati ve Tiirk Muhafazakarligi toplumu yeniden yapilandirmaya dayanan siyasi
tutuma kars1 elestirel bir tavir sergilemislerdir. Muhafazakar kesime gore; toplum
yavas yavas gelisen ve ¢evresine uyum saglayan bir organizmadir bu yiizden hizli ve
koktenci degisimler topluma uygulanmamaliyd: ¢linkii bunlar toplumsal gelisime

katki saglayan geleneklere zarar vermekteydi.

Hem Bati hem de Tiirk Muhafazakarligi ge¢cmisten koklii bir sekilde sapmay1
reddeder. Gegmis ve bugiiniiniin bagdastirilmas: Tirk ve Bati Muhafazakarliginin
ortak noktasidir. Her iki kesimde de muhafazakarlarin temel amaci ge¢misin kiiltiirel
ve toplumsal kalintilarini muhafaza etmek ve siirdiirmek, gliniimiiziin degisen ve

gelisen sosyo—ekonomik ortamiyla uyumlastirmaktir.

Bat1 ve Tiirk Muhafazakarliginda, din ve muhafazakar tavirlar birbiriyle iliski
icindedir ve din, muhafazakdr soylemin O©nemli alanlarindan biridir. Bati
Muhafazakarliginda ve Tiirk Muhafazakarliginda dinin rolii toplumsal istikrarin
kagmilamaz ve reddedilemez bir boyutu ve toplumu birlestirici bir gii¢ olarak yerini
almaktadir. Din toplumsal diizende hayati 6neme sahipti ve dengeyi saglamaktadir.
Din her iki deneyimde de bir doktrin veya toplumu yonetmede biitiinsel bir deneyim
olarak algilanmamaktadir. Muhafazakarlar, Kita Avrupa’st olarak Bati’da ve
Tiirkiye’de “din” ile “milliyet¢iligi” bulusturdular. Her iki 6rnekte de muhafazakarlar
dini kurallar1 ve milliyet¢i gorilisleri muhafaza edilmesi gerekli niteliklerden bir kismui
olarak sdylemlerine dahil ettiler. Onlara gore din ve milliyetcilik toplumda sosyal

diizenin unsurlaridirlar (Safi, 2005: 151).

Burada; din her iki kesimde de muhafazakar tavirlar ile iliskili olan ve
muhafazakar sdylemlerin igerisinde olan Onemli konulardan biridir. Hem Tiirk
Muhafazakarhiginda hem de Bati Muhafazakarliginda din toplumu birlestiren,

toplumsal etkinliklerin istikrarin1 saglayan, toplumun diizenini ve dengesini olusturan
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radikallesmenin Oniline gecen Onemli bir unsurdur. Muhafazakarlar Bati’da ve
Tiirkiye’de din ile milliyet¢iligi bulusturmustur. Ciinkii din ve milliyetgilik onlar i¢in

toplumsal diizeninin niteliklerindendir demek istemistir.

Bat1 ile kiyaslandiginda Tiirk toplumsal yapisi oldukc¢a farkliydi. Batidaki
mutlak monarsilerde feodal lordlar etkili konumdaydilar. Fransiz Devrimi aristokrasi,
monarsi ve arazi sahiplerinin hak ve giiclerine karst basarilmistr. Osmanli
Imparatorlugu ve Cumhuriyet dénemlerinde askeri ve sivil biirokratlar modernlesme
hareketine onciiliik etmistir. Tiirk muhafazakarlariin 6nciileri genellikle biirokratik
elit i¢inden ¢ikmis ve cumhuriyet¢i reformlarin u¢ simirlarina karst koymuslardir

(Safi, 2005: 153).

Tiirk toplumunun yapisina baktigimizda Bati’dan daha farkli bir yapiya sahip
oldugunu goriiyoruz. Tirk toplumunda modernlesme hareketlerini hem Osmanli da
hem de Cumhuriyet doneminde askerlerin ve sivil kesimin Onciilik etmesiyle
gerceklesmistir. Tiirk Muhafazakarliginda 6ne c¢ikan kesim genelde biirokratlar ve elit

kesim olmustur. Bati’daki monarsik yapida derebeyler 6n plana ¢ikmuistir.

Tiirk Muhafazakarliginin Bati Muhafazakarligindan farkli bir yonii de, Tiirk
Muhafazakarliginin sekillenmesinde, tarihsel ve kiiltiirel birikimlerin yeniden
iretilmesi yerine, kokleri Osmanliya uzanan merkez-cevre, resmi alan-gayri resmi
alan ¢atismalart onemli bir yer tutmaktadir. Tiirk Muhafazakarliginin gayesi merkezle
cevre arasindaki farki kapatmak ve ikisi arasindaki gerilimi yumusatmakti.
Muhafazakarhgm Tiirkiye’de kiiltiir, gelenek ve Isldimi degerler iizerindeki yogun
vurgusu dolayistyla ¢evrenin fikirlerini temsil etmek iddiasindaydi. Muhafazakarlik,
Tiirkiye’de Kemalist modernlesmenin ulasilabilir bir modernlesmeyi saglayabilmesi
icin geleneksel olanla uzlagsmaya varmak zorunda oldugu gercegi iizerinde vurgu
yapmaktaydi. Bu baglamda, Tiirk Muhafazakarligi halk kiiltiiriinii temsil etmeyi
amacladi ve onun {izerine vurgu yapmasina karsin; Batt Muhafazakarligi aristokrat

kiiltlirii temsil etmistir (Safi, 2005: 154).

Tiirk ve Bati Muhafazakarligindaki temel farkliliklardan biri de farkli yapilar
sonucunda ortaya ¢ikan farkli toprak ve devlet yonetimlerine sahip olmalaridir Tiirk
muhafazakarliginda Osmanlinin daha ¢ok merkezi yonetimi benimsemesi ve
padisahin 6n planda olmasit yonetimi olusturan ©Onemli unsurlardandi. Bati

Muhafazakarhiginda ise devlet yonetiminde ve toprak islerinde daha c¢ok
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merkezilikten uzak feodal bir hakimiyet bicimi vardi. Tiirkiye Cumbhuriyeti
Osmanlidan giiclii merkezi bir yapiya sahip devleti miras olarak almisti. Ancak Bati
orneginde merkezilesmeden uzaklagmis olan feodal bir yap1 s6z konusuydu.
Toplumun her kesimi siniflara ayrilmis sekilde bulunuyordu. Tiirk yapisinda bu
smiflara ayrilma s6z konusu degildi. Osmanlhidaki gruplar siyaseti yonlendiren
siyasete sekil veren gruplardi. Modernlesme yolundaki 6nemli adimlar atilmasi ve
biirokrasinin askeri sinifin modernlesmede etkili olmasinin nedeni bu siyasi gruplarin

bir araya gelmesinden dolayidir.

Muhafazakarlik hem Tiirk hem de Bati muhafazakarhifinda savunmaci bir
tavir almistir.  Kiiltiir tarih medeniyet gibi toplumun 6nemli unsurlarinin korunmasi
ve devam ettirilmesi konusunda savunmaci tavir sergilemislerdir. Bu sergilenen tavir

herhangi bir radikal ¢okiisiin meydana gelmesini engellemistir.

Sonu¢ olarak muhafazakarlar; dinin ve muhafazakar anlayiglarin birbiriyle
iligki i¢inde oldugunu savunup, radikal degismelere karsi ¢ikmistir, gecmisin ve
bugiiniin sentezinin olmasi gerektigini ge¢misle bugiiniin bulusmasi ve kiiltiirlin
bugiiniin ekonomik sosyal kosullariyla bagdastirilmasi birbirine uyum saglamasi
gerektigini One siirerler. Bati’daki feodal kesimin hakimiyeti, toplumun simniflara
ayrilmast durumu, Tiirk yapisinin ise merkezi ve geleneksellesmis anlayisi olmasi
muhafazakar kesimi birbirinden ayirir. Bati ve Tiirk muhafazakarhigina bakildig:
zaman siyasi yonden ziyade kiiltiirel ekonomik yodnlerin, tarithin gegmis ve bugiinle

biitlinleserek devam ettirilmesi daha ¢ok 6nem kazanmustir.
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UCUNCU BOLUM
NURETTIN TOPCU VE MUHAFAZAKAR DUSUNCE
3.1. NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI

Nurettin Topgu’nun hayatina dair bir seyler sdylemeden 6nce onun hayata ve
hayatin anlamina dair sOyledigi su sozle baglamak makul olacaktir. “Sonu olan bu
alemde sonsuzlugun yolcusu olan insan, burada bir muamma olan hayatina bir
hikmet, kendine dost, diisiincesine destek bulabilmek i¢in sonsuzluga siginmak
mecburiyetindedir:  Sonu olan varliklar, sonsuzluga dayanarak diisinmekle

anlasiliyorlar (Topgu, 2013: 17).”

Nurettin Topcu, 1909 yilinda Istanbul'da dogdu. Babasi aslen Erzurumlu olan
Nurettin Topgu’nun ailesine Topguzadeler denir. Dedesi olan Osman Efendi Ruslarin
Erzurum'u iggali sirasinda Tiirk ordusunda topgu olarak gorev almistir. Bu takma ad
ise ailesine buradan gelmektedir. Babast Ahmet Efendi, ailesinin tek ¢ocugudur. Geng
yasta yetim kalmistir. Ailesini tahil alip satarak gecindirmeye c¢alismistir. Dogu
Anadolu, 6zellikle Erzurum yodresinden toplanan koyunlarm Istanbul'a getirilmesi

yoluyla, hayvan ticareti yapmaktadir.

Bir siire sonra Tahtakale'de otel satin alan Ahmet Efendi, Istanbul'a
yerlesmistir. Ik evleriyse Hatap Kap: Sokaginda bulunan Siileymaniye Deveoglu
Yokusu’ndaki ahsap bir binaydi. Ahmet Efendi’nin Istanbul'a yerlesmesinden bir siire
sonra, ilk karis1 hayatin1 kaybetti. Iki oglu vardi ve bu iki oglu da Balkan Savasi'nda
sehit olarak hayatlarini kaybettiler. Ahmet Efendi daha sonra yine Eginli Kasap Hasan
Aga'nin kiz1 Fatma Hanim ile evlendi. Fatma Hanim Nurettin Top¢u’nun annesidir.
Nurettin Topgu, 1909 yilinda Siileymaniye'de bulunan evlerinde dogdu. Birinci
Diinya Savasi dncesinde isleri yolunda giden aile, savas krizinde iflas ettiler. Babasi
Ahmet Efendi bir kasap diikkani agt1 ve aile Cemberlitag'ta sade bir hayat yasamaya
basladi.

Aile yapisina ve ailesinin ekonomik durumuna bakildigi zaman, nezih bir
Anadolu aile yapisina sahip olan Nurettin Topgu’nun fikir hayatinda bu aile yapis1 da

etkili olacaktir.

Nurettin Topgu, parlak bir 6grenim hayatina sahiptir. Alt1 yasinda basladigi

Bezmialem Valide Sultan Mektebi ana kismina kaydolur. Burayi bitirdikten sonra
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Biiyiik Resit Pasa Numune Mektebi’ne verilir. Mektebi birincilikle bitirir (Sik, 2008:
1).

[lkokuldan sonra Vefa Idadisine yazilir ve buray1 birincilikle bitirir. Felsefe
meraki da burada baslamistir. Lise tahsilini ise Istanbul Erkek Lisesi’'nde pekiyi
derece ile tamamlar. Lise hayati sonrasinda Avrupa burslarina basvurur ve 1928

yilinda smavlar1 kazanarak Fransa’ya gider. Once Bordaux Lisesi’ne nakledilir (Sik,

2008: 2).

flging bir sekilde egitimi icin isgalci devletlerden olan Fransa’ya gitmistir ve
modern bilimsel diisiinceyi iilkesine getirmeyi diisiinen diger Tiirk 6grencilerden
farkli olarak {ilkemizde eksik oldugunu disiindiigii hareket felsefesi {izerine
odaklanacaktir. Isgal yillarinda biiyiiyen Topgu, memleket hassasiyetini daha ¢ocuk
yasinda edinmistir ve memleket meselesi biitiin hayati boyunca fikirlerinde etkili
olacaktir. Ayrica Ittihatgiligm geriledigi, Tiirkgiilik ve Islamcilifin mesruiyetini
yitirmeye basladigi genglik yillari, Topgu'nun politik agisindan diisiincelerinin

olugmaya basladigi 6nemli bir donemdir.

Bordaux Lisesi’nde psikoloji sertifikasim1 verir. iki sene sonra Strazburg’a
gecer. Universitede felsefe tahsil eder. Ahlak kurlarmi tamamlar, sanat tarihi
lisans1 yapar. Topgu fakiilteyi bitirip Sorbonne’da felsefe doktorasini verir. (Bu
doktora tezi, 1995°te Isyan Ahlaki adiyla Tiirkce ’ye ¢evrilmistir.) Bu iiniversitede
doktoray1 basarmis olan ilk Tiirk 6grenci Topgu’dur (Sik, 2008: 2).

Nurettin Topgu, 1939'dan itibaren cesitli araliklarla yayimladigi Hareket
dergisi ile bir diinya goriisi miicadelesini suurla yiritir. 1939-42 Hareket
dergilerindeki yazilariyla, ruhgu ve mistik diisiiniisiin felsefi temellerini arastirir.
Teknik ve makine medeniyetine duyulan suursuz ihtirasin asrin  insanini
bogdugunu, bu yiizden kendi benliginden uzaklasan insanin kurtulusunun ancak
6z benine kavugmasiyla miimkiin olabilecegini vurgular. Insan ruhunu demir
penceleriyle felce ugratan materyalizm, pozitivizm, sosyolojizm, pragmatizm
akimlarina kars1t ¢ikarken, akilciligin bile ancak kalbilikle deger kazanacagini
belirtir (Sik, 2008: 6).

Nurettin Topgu’nun fikirlerini Hareket dergisinde gérmek miimkiindiir. Bu
derginin adi da iilkemizde eksik oldugunu diisiindiigi hareket felsefesinden

gelmektedir. Genel olarak Hareket dergisindeki yazinlarinda zamanin toplumunun
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materyalizm hastaligindan, {iretime ve makineye suursuzca duyulan giiven ve ilgiden
sikayet etmektedir. Bunlarin insani insan yapan ruhun ezilmesine sebep oldugunu

diistinmektedir. Akilc1 olmanin degerinin bile kalbi olmakla artacagini savunmaktadir.

Nurettin Topgu, 10 Temmuz 1975°de kanser hastaligi sebebiyle vefat
etmistir. Oliimiinden sonra “Hareket” dergisi bir siire daha varligm devam

ettirmis, daha sonra da dagilmastir. (Sik, 2008: 7)
3.2. NURETTIN TOPCU’NUN DUSUNCE DUNYASI

Bu baglik altinda Nurettin Top¢u’nun Devlet, Demokrasi, Egitim, Ahlak,

Sanat, Din, Kiiltiir ve Medeniyet kavramlariyla ilgili diisiinceleri incelenmistir.
3.2.1. Nurettin Top¢u’da Devlet

Nurettin Topgu’ya gore devlet kavramina bir tanimlama yapmak gerekirse;
Devlet muayyen topraklar {izerinde hakimiyetle yasayan insanlarin meydana getirdigi
manevi birliktir. Millet varliginin ruhu demektir. Millet iradesinin goziiktiigii yerdir.
Bu tarifteki muayyen toprak kavrami bir vatanin, orada yasayan insanlar tabiri de bir
milletin varligimm ifade etmektedir. Ugiinciisii olan hakimiyet ise devlet varhginin
esaslt bir unsurudur. Kendi bagina yalniz vatan bir ceset, cansiz bir viicut sayilirsa

millet onun hayati, devlet ise ruhu sayilmalidir. Devlet, milletin suurudur (Topgu,

2015a: 50).

Hékimiyet kavrami Topgu’ya gore devletin giic kullanma yetkisinin ve {istiin
irade olmasinin gerekliligi devleti olusturan temel unsurlardandir. Devlete bu giicii ve
hékimiyet iradesini veren milletin kendisidir ¢linkii bir millet toplulugu meydana
geldiginde orada mutlaka bir hakimiyet de meydana gelmistir. Yani millet, devletteki
iradenin hem eseri hem sembolii hem de varligimin kefili olmaktadir. Devlet
kurmayan milletler uzun yasayamaz, buna ornek olarak 2.Diinya Savasi’na kadar
gecen sliregte Yahudi milletini verebiliriz, ta ki devlet kurduklarinda sesleri duyulur
olmaya ve yasamaya baglamislardir. Yine Topgu yalniz basina toprak pargasinin bir
cesetten farksiz oldugunu milletin ona hayat verdigini devletin ise ruhunu meydana

getirdigini sdylemektedir.

Ayrica Topgu devletin varligini temsil eden otoritesini ve hakimiyetini, baska
devletlere bagli olmaksizin kendi basina yasayabilecek ve topraklari icinde diizeni
koruyabilecek kuvvette olmasi olarak da gormektedir. Devletler bu kuvveti iradeyi

Allaha ulagsmak i¢in kullandiklari, iyi ve ahlakli olarak kullandiklar1 zaman
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faziletlilerdir, kotii ve zararli yollarda kullandiklari zaman ve gayesi Allah’a ulasmak
olmayanlar ise kotiilerdir ve yikilmalari lazim olarak gérmektedir. Bu agidan bakildig:
zaman Topgu bircok muhafazakardan farkli olarak devleti dokunulamaz bir varlik

olarak gérmemektedir.

Devlet, kiitlelesmek ve kiitleye ruh kazandirmaktir. Onun degeri, kiitleleri
yaratici olan kudretiyle, Allah’a yakinligiyla, mistik degerleriyle dlgiiliir. Biitiin biiyiik
milliyet¢iler, biiyiik devlet¢ilerdir. Onlar igerisine daldiklart mistik kaynakta, bir ruh
ve irade cikarabilen kahramanlardir. Hazreti Muhammed gibi, Yildirim gibi, Fatih
Mehmet gibi veya Bismarck gibi biiyiik devletgiler, biiyiik otoritenin sahibi ve
miimessili oldular. Milletine boyun biikiip muvaffakiyet dilenen biiyiik devlet adami
yoktur. Thtiyar Kopriilii, Halife Omer ve Yavuz Selim acz iginde ve ancak halkin
yardimiyla muvaffak olmus degillerdir. Bunlar ulu hakimiyetlerini, halki aldatip
kanaat dilenerek kurmadilar. Bunlar siyaset hiinerleri sayesinde murada ermis idare
sihirbazlar1 olmadilar. Bu biiyiikler, ilahi iradeyi yeryiiziine indirmesini bilen hikmet

ve cesaret dahileridir (Topgu, 2015a: 52).

Topeu millete ruh kazandiran, Allah’a ve mistik degerlere yakinlastiran
devletin degerli oldugunu diisiiniir ve biliylik devlet adamlarinin biiytlik
milliyet¢ilerden ciktigini sdylemektedir. Ayrica Devlette otoritenin, iradenin, giiciin
bulunmasi gerektigini sdyleyen Topcu yine devlet yoneticilerinde de ayn1 6zelliklerin
bulunmasi gerektigini devlet adaminin acz ve fakr icinde olmamasi gerektigini
savunur, biiyiik devlet adaminin millete boyun egip muvaffakiyet dilenen olmamasi
gerektigini soyler. Ayrica siyaset ustaligi, dil cambazlig: ile halki aldatip hakimiyet

kuranlari ise yermektedir.

Topcu’ya gore otorite veya iradenin kendisinde hi¢ bulunmadigr devlet
olamaz. Varsa o devlet yolsuz ve haksiz vasitalara bagvurarak ayakta duruyor
demektir. Onda bir ruh yoktur ve az zamanda mutlaka ¢okecektir. Iradesi azalan
devlet, ¢okmeye dogru gitmektedir. Devlet iradesinin zayiflamasi, onun mistik
varliginin yarattigit mukaddesat baglarinin koparilmasi suretiyle olur: Kanundan
korkulmaz; alime hormet edilmez; hukukun mukaddes bahgelerini ¢igneyenler
cogalir; idare eden de, edilen de onu ¢igner; din kuvveti i¢inden ve disindan rezil
edilir; mektep mabet olmaktan c¢ikar; gen¢ neslin yiiziinde sanki su igreng mana

saltanat kurar: “Nazarlardan tasan mana ibadullahi istihkar!” (Topcu, 2015a: 53).
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Otoritesinde ve iradesinde azalma olan devlette diizen bozulur, giivensizlik
artar. Okulda Ogretmene, mahkemede hakime, sokakta polise gilivensizlik baglar.
Suglular mahkemede beraat ederken masumlar hapsedilir. Ilim ve din kurumlarinda
fitne ve c¢iliriime baslar. Halk smiflara ayrilir, ahlak bozulur. Bu duruma en ¢ok
nemelazimcilik kavrami bas gosterir kimse sorumluluk, mesuliyet kabul etmez.
Herkes devletten ve devletin merkezinden bir seyler yapilmasini bekler lakin devlet

azalan otoritesi karsisinda duruma miidahale edemeyecek durumdadir.

Topgu’da devletle ilgili diger bir 6nemli kavram ise milli devlet kavramidir.
Milli devlet, milletin yiizyillara gomiilii iradesini dis tesirlerden koruyarak yasatan
devlettir. O, kur’a ve kumar usuliiyle kurulmaz. Yiizlerce yillik, bazen bin yillik alin
terinden ve Hak ugrunda dokiillen kilig kanindan hayat alir. Yizlerce yillik
fedakarliklarla millet i¢in verilen kurbanlarin ruhlarindan sizan vasiyetlerin fermanina
baglanir. Kutsal topraklarda onu Rusya’daki bir soysuzla Amerika’daki bir
Yahudi’nin iradesinden ¢ikarmak isteyenler, devleti i¢inden yikmak isteyenlerdir.
Onu, Osman Bey’le Yildirnm’in ve Yavuz Selim’in iradesinden, Erzurum
Kongresi’nin azmi ile Hiiseyin Avni’nin agkindan ve Mehmet Akif’in imanindan
cikarmasini bilenler kuracaklardir. Devlet seklinin 6nemi olmadigini, esas olan ruhun

sekli meydana ¢ikardigini séylemek lazimdir (Topgu, 2015a: 125).

Topgu’nun milli devlet anlayisina baktigimizda muhafazakar unsurlari
gorebilmekteyiz. Ozellikle tarihe dayanan ve toplumun temellerini olusturan milli
deger ve kisilikleri yiicelten ve bunlara deger atfeden bir diisiinceye sahiptir. Fakat bu
milli degerlere verdigi 6nem ve bazi durumlardaki Yahudi karsit1 yaklagimlari

dolayisiyla onu antisemitist ve fasist olarak nitelendirenlerde olmustur.

Topgu’ya gore milli devletin, az ¢alisip ¢ok kazanmak isteyen halkin1 ¢ok
calistirip kazandiginin biiyilik bir kismimi vergilerle alikoyarak genelin menfaati i¢in
kullanmas1 gerekmektedir. Milli devlet yabanci unsurlarin, vatanin kaynaklarindan
nemalanmasina izin vermemelidir onu somiirge haline diistirmemelidir. Bu agidan
bakildigr zaman da anti-kapitalist bir yaklasim sergilemektedir. Yine milli devlet,
halkin fakir c¢ocugunu yetistirir. Gazetelerini ve radyosunu yabanci milletlerin
oyuncagl etmez ve onlara alet olmasma izin vermez. Milli devlet yollardaki
otomobillerin sayisiyla degil halkin sokakta huzur ve giiven igerisinde yiiriimesini
saglayabilen devlettir. Ayrica dinini, kutsalin1 koruyabilen devlettir. Milli devletin

sokaklarinda diikkanlarinda yabanc sesler, kelimelere miisaade edilmez. Mahkemede,
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hastanede, carsida zengin fakir ayrimini kaldirmis devlettir milli devlet. Milletin alt
tabakasindan degil, beyninden hayat alan devlettir. Yine bu milli devlet anlayisi

icerisinde elitist bir yaklagimi gorebilmekteyiz.
3.2.2. Nurettin Topcu’da Demokrasi

Nurettin Topgu’ya gore Demokrasi, egemenligin tiim iilkeye yayilmasi
demektir ve iilkenin iradesinin iilkenin biitiin {iyeleri tarafindan kullanilir. Demokratik
bir sistemde, tim bireyler sorumluluk almistir. Bu yonetim bigiminde, hiikiimet
iktidar ile milletin kuvveti arasinda tam bir denklik olmalidir. Bu denkligin millet

veya hiikiimet tarafindan bozulmus olmasi durumu oldukga tehlikelidir.

Yani demokrasiyle birlikte biitlin se¢cmenler sorumluluk almis olurlar.
Secilenler, segmenlere verdikleri sozleri tutmazlar ise ve se¢gmenlerin hiikiimeti
kontrol edemeyecek giigte olmasiyla, millet ezilmeye baslar. Hiikiimet kontrolden
cikar. Tam tersi sekilde hiikiimet, se¢gmenleri yani halki kontrol altinda tutamayacak
kadar gii¢siiz ve otoriteden yoksun olursa, herkes istedigi sekilde hareket etmeye

baslar ve toplum anarsiye teslim olur.

Topgu genel olarak bakildiginda demokrasinin kabul edilemez bir yonetim
sekli oldugunu sodylemekte ve demokrasiyi agir bir sekilde -elestirmektedir.
Demokrasiye karst olumlu olarak goziiken tek bakis acisi, demokrasi olacaksa su
sekilde olmali seklindedir yani kendisine gore bir demokrasi anlayisi olusturmaktadir

ve kabul edilemez dedigi demokrasiyi ancak bu sekilde kabul etmektedir.

Bati’dan gelen her fikir gibi, demokrasi bizde halka “amentii” halinde
ezberletildi. Tenkit ve miinakasa edilmedi. Blinyemize uygunlugunun sartlari tizerinde
diisiiniilmedi. Hukuk ve ahlak yoniinden tahlili yapilmadi. Degeri hakkinda itirazlar
yapilip cevaplari aranmadi. Bir kelime ile iizerinde disiiniilmeden korii koriine
benimsendi. Bu yiizden istibdadin ¢ilesini doldurduktan sonra, demokrasi denen,
Rousseau’nun tabiriyle bu “ilahlar rejiminin” bir hayli kahrim1 ¢ekmeye mahkim

olduk (Topgu, 2015a: 128).

Topcu'nun demokrasi ile ilgili ilk kars1 ¢iktig1 konu, batidan aldigimiz diger
her sey gibi diisiinmeksizin, arastirmaksizin, kendimize gore uyarlamaksizin batidaki
demokrasi modelinin tipatip aynisin1 almak olmustur. Diger bir sikayet ettigi konu ise

herhangi bir rejimin, her yerde, her kosulda ve her insanin elinde selamete gotiirmesi
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miimkiin olmamaktadir. Hi¢bir yonetim sekline tamamen iyi veya kotii demek dogru

olmamaktadir. Asil 6nemli olan onu kullanacak insanin ruh ve ahlak yapisidir.

Topcu’nun demokrasideki esit oy sistemi ile ilgili de ¢cok dnemli bir elestirisi
bulunmaktadir. Filhakika bu rejimde “bilenle bilmeyen bir” olmaktadir. Zira her
vatandag ayn1 oy hakkina sahiptir. Bu hususta cahille alimin, filozofla amelenin, serir
ile velinin farki taninmiyor. Hayatinin kemal mevsimine ulagsmis olgun ve faziletli bir
hakim ile psikopat bir katil yanyana oy kullaniyorlar. Her ikisinin oylar tatbikatta ayni
degeri tasiyor. Cemiyet igerisinde her zaman bulunan cahillerle menfaatgilerin sayist,
olgun ve faziletli insanlardan daha ¢ok oldugundan, sayilar1 sebebiyle bu rejimde
onlar agir basacak ve cemiyeti hep kotiiler idare edecektir. Ancak demokrasi hakkinda
yapilan bu tenkit mutlak degildir. Zira olgunlasmis bir demokraside halk kiitlesi
yiizlinli, kendini irsad eden kimselere cevirmistir. Halk sade kendi akliyle oy
kullanmaz. Gazeteler, partiler ve biitlin miinevverler, halka dogru yolu gosterirler.
Ancak bunlarin da halki aldattiklar1 ve kendi menfaatleri ugrunda halki dogru yoldan
uzaklastirdiklar1 ¢ok kere goriilen seydir. Gazete bir kazang miiessesesi, parti bir
muvaffakiyet ekibidir. Sirf gazete ve parti olarak, onlarin kendi menfaatleri, milli

menfaatleri cok geride birakir (Topgu, 2015a: 130).

Topcu’nun bilenle bilmeyen bir olur mu, cahille alim bir olur mu yaklasimi
daha onceleri de ¢ok tartisilmis olup, 2008 yilinda bir televizyon programinda Aysun
Kayac’nin “Dagdaki ¢obanla benim oyum esit” sozleriyle tekrar tartismanin fitili
ateslenmisti. Topgu’daki bu yaklasim daha ¢ok muhafazakarliktaki gibi elitist bir
yaklasim olup, muhafazakar diisiincenin de olmasimi bekledigi bilingli, sosyal ve
siyasal acidan egitilmis bir se¢gmen kitlesinin olusturulmas1  yaklasimina
benzemektedir. Demokrasiyi degerlendirecek olan, halka yol gdsterecek olan olgun,

erdemli ve ahlakli bir aydin toplulugunun olmasi gerektigini diistinmektedir.

Topeu’nun demokrasi ve vekillikle ilgili bir diger elestirisi de segilen
milletvekillerinin segmenini memnun edecek sekilde davranmasi ve mecliste bunun
icin kanunlar c¢ikartmaya c¢alismas1 ile iilkedeki dilizenin bozulabilecegini
diistinmesidir. Bir yerde fayda saglanirken baska yerde daha biiyiik zararlara sebep
olunabilir. Mesela halk vergilerin azaltilmasini isteyebilir, eger halk istedi diye
vergiler devletin ihtiyaclarini karsilayacak seviyenin altina distiriiliirse, devlet ¢ok
bliyiik zarara girer. Veya sadece belli bir kesimin yani secilen vekillerin segmeninin

istedikleri yapilir bu sekilde mevcut rejim, firsatgilik rejimine doniisebilir. Yine
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secilenlere iligkin olarak sunlar1 sOylemektedir: “Cemaat hakki suuruna ulasamayan
cemiyetlerde her secimi kazanarak devleti elden kagirmamak icin fertlerle ziimrelerin
arzu ve menfaatlerine hizmete kendini mecbur gorenler, bu hizmetlerindeki basari

nispetinde demokrasi i¢in zararli olurlar” (Topgu, 2015a: 134).

Yani vekillik gorevini topluluklarin, bireylerin isteklerini yerine getirmek
olarak goren wvekiller demokrasiyi karsilikli ¢ikar iliskisine, bir aligverise
cevirmektedirler ve Topcu’ya gore bunlar ger¢ek demokrasinin diismanidirlar. Boyle
bir yonetimde topluluklarin veya bireylerin istekleri karst karsiya gelebilmektedir ve
demokrasi aslinda fikirlerin tartisilmasi gereken bir ortam olmasi gerekirken ¢ikar

iliskilerinin ¢atismasina doniisiir.

Demokrasilerde oy kullanma, se¢im yapma yetkisine sahip olan halktir. Topgu
halk oyunu ydnlendiren {i¢ unsurdan bahsetmektedir. “ilk ve esasli unsur, oy verici
olan halktir” (Topgu, 2015a: 135). Diyerek ilk unsurun halkin kendi iradesi oldugunu
gostermistir, fakat bu konuda olduk¢a olumsuz yaklagmaktadir, halkin sahsi
menfaatlerini diigiinecegini, kendini kanunun ve devletin menfaatine teslim
edebilecek ¢ok az bir kesim oldugunu diisiinmektedir ve soyle sdylemektedir; “Halk
kendi iradesine birakilirsa sapkinlikta kalacaktir. Halk oyunu idare ederek ona
istikamet veren diger bir unsur basindir” (Topgu, 2015a: 135) demistir. Ve basina da
tamamen olumsuz bakmaktadir ¢linkii basin her zaman sermaye sahibinin emrinde
calisan kendi menfaatini diisiinen bir yapidir. Basinla ilgili de soyle sdylemektedir;
“O, sirtin1 kalin bir sermaye kasasina dayadigi zaman rahatlanir, onun dilini kullanir.
Bir partinin yakin istikbalde iktidara gelecegini tahmin edince onun hosuna gidecek
havalar1 ¢alar” (Topgu, 2015a: 135). Son olarak halk oyunu yonlendiren iiglincii
unsurun sec¢imi 1idare edenler oldugunu diisiinmekte ve sOyle sOylemektedir;
“Adayliklar, yoklamalar, propagandalar bazen halk oyunun safiyetini ortadan
kaldiracak kadar onunla oynarlar; onu yok edesiye orselerler, mahiyetini degistirirler”
(Topgu, 2015a: 135). Yani Topcu’nun oylama ve se¢imle ilgili diislincelerinden
anlasildig tizere, halk asla dogru sekilde se¢imini yapamayacaktir ¢ilinkii halki kendi
sahsi menfaatleri basta olmak {izere, yonlendiren bir¢ok unsur vardir ve bu unsurlarin

kotiiye kullanilmasi oldukga miisaittir.

Demokrasiye karsit bir goriiste oldugu agikga belli olan Topgu’ya gore;
Faziletli fertlerin sesi cogunluktan figkiran serrin alkiglar1 arasinda her zaman

bogulacaktir. Ferdi faziletin yaraticisi ise higbir devirde cemiyet olmadi ve insanligin
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kurtaricis1 olan biiylik ruhlar, halka hizmet yolunu ararlarken halkin oyunu
selamlamadilar. Sokrat’it yetistiren Atina demokrasisi degildi. Peygamberimizin
istisare rejimi de halkin oyuna bagvuran bir demokrasiden ¢ok uzaktr. Islam’m idare
tarzinin demokrasi oldugunu sdylemek, gerceklere géz yummaktir. Peygamber ve
ashab devrinde halkin idare ile hi¢ alakasi yoktu. Peygamber sadece yine kendisinin
sectigi “islerden anlayanlar” ile goriislip danisarak idare hususunda kararlarini yine
kendisi veriyordu. Eski demokrasilerin en milkemmel 6rnegi olan Atina demokrasisi
ise Yunan devletinin yikimimni hazirladi. Roma Imparatorluguna baglanan biitiin halk
miimessillerinden meydana gelen Plebler Meclisi bu imparatorlugu devirdi. Otoriteli
rejimlerin en giizel 6rneklerini Islam halifesi Omer’in ve Osmanli padisah1 Yavuz
Selim’in devletlerinde buluyoruz. Her yerde insanlarin ¢ogunlugu ser ile ihtiraslari
aradigina gore, toplulugun oyuna basvuruldugu yerde ser ile zulmiin kazanacag: tabii

goriilmelidir (Topgu, 2015a: 140).

Sonug¢ olarak gorildigi tizere Topgu, demokrasiye karsit bir tutum
gelistirmistir, aristokrasiye yakin daha ¢ok elitist bir rejim bigimini savunmaktadir.
Topcu’da muhafazakarlikta oldugu gibi toplumun, halkin eksik, yetersiz oldugu ve
menfaatleri dogrultusunda hareket edebilecegi anlayis1 vardir. Bu yiizden ahlakli,
erdemli ve ihtisashi bir yonetici toplulugunun yonetmesini demokrasiye tercih ettigi
goriilmektedir. Topgu’nun bu anlayist1 Platondaki demokrasi anlayisina da
benzemektedir; “Demokrasi, bir egitim isidir. Egitimsiz kitlelerle demokrasiye
gecilirse oligarsi olur. Devam edilirse demagoglar tiirer. Demagoglardan da

diktatorler ¢ikar” (Vikisoz, 2017: 2).
3.2.3. Nurettin Topcu’da Egitim

Topgu’nun fikir atlasinda egitim olduk¢a 6nemli bir degere sahiptir. Bu
yiizden egitime, egitim veren kisi ve kuruluslara bunlarin nasil olmasi gerektigine dair
bir¢ok sey sdylemistir. Hatta Topgu’nun egitim kavrami lizerine yazilarinin derlendigi

Tiirkiye’nin Maarif Davasi isimli bir kitab1 bulunmaktadir.

Topgu’ya gore “Millet ruhunu yapan maariftir. Maarifin diigmesi millet ruhunu
yerlere serer. Maarife deger vermeyis millet ruhunun yikilis1 hazirlar. Maarif hangi
yonde yiirlirse millet ruhu da onun arkasindan gider. Su halde millet, maarifi
demektir” (Topgu, 2015b: 30).
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Topgu’nun egitimle ilgili en 6nemli elestirilerinden birisi de ruhsuz ve hayatla
bag1 kesilmis bir egitim anlayisidir. Anadolunun ve Islam’m, dziinii ve sevgisini
tasimayan egitim sistemidir. Yabanci ve Amerikan egitim sistemlerinin tilkemize
sokulmaya calisilmasidir. Ayrica iilkemizdeki ruhguluk idealini ve anlayisini
degistiren, materyalist anlayisin hakim olmasina ve toplumun makinalagmasina

karsidir, bununla ilgili Topgu sunlar1 sdylemistir;

Onlarin ruhsuz ve hayatla alakasi kesilmis maarif sistemleri, millet i¢inde
millet yabanci asillardan gelerek Anadolu’nun sevgisini tagimayan sozde
miinevverlerin saldirist ile karsilaginca biitiin millet kiiltiirti, gelenekleri ve kaynaklari
ile birlikte yikildi. Milletin kendi unsuru olan biiylik halk tabakasi da hayatta basari
kazanma gayesini giiden ve daha parlak pratik vadeden bu yeni pragmatist kiiltiirii
kolaylikla benimsedi. Anadolu’nun ruhuna ve islam’in idealine aykir1 olarak ruh ve
ahlak temellerimizi derinlerinden sarsan Amerikan maarifi simdi bu memlekette
yabanci asildan olanlarin hummali gayretleri ile vatana sokulmakta ve yurdun yari
miinevverleri tarafindan minnetle devsirilmektedir. Biiyiikk halk kiitlesi tarafindan
pratik degeri anlagilan bu yeni maarif sistemi, ruhguluk idealine memleketimizde son
vererek bu vatani yakin gelecekte kor ve sagir makinenin vatani yapmak azmindedir

(Topgu, 2015b: 31).

Ayrica Topeu din okullarini da ancak Islam’m pratik bilgisini verebildikleri
icin materyalist afeti karsilayacak gilice sahip olmamasindan ve iistelik din okullarinin
da maddeci olduklarindan sikayet etmektedir. Bununla ilgili de Topgu din okullarimi

agir bir sekilde elestirmektedir ve su sozleri ¢ok carpicidir;

Din okullar1 ise yine ancak Islam’m pratigine ait kiiltiir verebildiklerinden bu
korkung afeti karsilayacak kudrete sahip degillerdir. Onlar da insani teknik bir unsur
halinde ele aliyorlar ve ona maddeye ve bedene ait hareketler teklif ediyorlar.
Miinakasalar1 hep bedenler {izerindedir; idealleri bedeni ilgilendiriyor ve her ferdin
ancak bedensel davraniglariyla Allah’a gidebilecegine inaniyorlar. Onlar da Pozitivist,
onlar da pragmatisttir. Onlar o kadar maddecidirler ki cennetlerinde bile maddi hazzin
tatminini ararlar. BOylesine madde c¢irkefi icinde ruh aramak bosuna gayret
harcamaktir. Ruhun boguldugu yerde millet ruhu da can verecektir. Bugiinkii maarif,
fen ve teknik maariftir. Esasen asrin basindan bu yana ilk, orta ve yiiksek6gretimde
ahlaki kiiltiir gerilemekte, onun yeri fen ve teknik kiltiirii ile doldurulmak

istenmektedir (Topgu, 2015b: 32).
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Topgu Kurtulus Savasi’ndan sonra sadece ekonomik kapitiilasyonlarin
kaldirilmasmin  yeterli  goriilmesinden  fakat egitimdeki kapitiilasyonlarin
kaldirilmamasindan ve liselere yabanci dilde egitimin getirilmeye calisilmasindan
sikayet etmektedir. Bununla ilgili sdyle demistir; “Gelisen zaman idarecileri o kadar
suursuzluk getirdi ki evvelki facia yetmiyormus gibi, bir yanda kifayetsiz din
okullari artirirlarken, 6te yandan Batililasmak hevesiyle, bati dillerinde 6gretim
yapan okullar agtilar. Simdi biitiin millet ruhunu gémmek istegiyle, liselerin hepsini
yabanci dilde Ogretim yapici hale koymak azmindedirler” (Topgu, 2015b: 34).
Topgu’nun bu diisiincelerini muhafazakar bir tutum olarak gérmemiz miimkiindiir,
geleneksel egitim kurumlarinin dejenerasyonundan ve yabanci devletlerin etkisi

altinda bulunmaktan sikayetcidir.

Topgu’ya gore egitim sistemi bozulmus, batiya 6zendirilmis, egitim sisteminin
icerisine hayata dair her sey girmistir ve sadece teknik iizerine kurulmustur bu yiizden
bu sistemin topluma verebilecegi bir sey kalmamistir. Topgu’nun bu diisiincelerini su

sozlerinden gorebilmekteyiz;

Bugiinkii maarif kaba teknigin pesinde, Bati’nin zehirli akimina kapilarini
acmis, Yahudiligin oltas1 bir demokrasi anlayisinin kurbani bir kurumdur. Topluma
verecek higbir seyi kalmamistir. Aksine olarak o, toplumda kendini yenen ne varsa
hepsine boyun egmis bulunuyor. Onun, toplumu arkasindan siiriikleyecek kendine
0zel iradesi yoktur. Esasen mektebe her sey girmistir, toplum hayatinda ne varsa her
sey. Sinema, spor, esnaf calismalar, aile hevesleri, iffet diismanligi, parti
propagandaciligi, piyasa sarkiciligi, eglence partileri, rozetcilik, daha neler ve neler...
Okuyan nesil ise okula iistlin tuttugu her zehirli vasitayr onun kutsal duvarlarindan
iceriye sokmus ve okulun kutsalligini ¢ignemistir artik. Yarisma, boykot, anarsi,
isyan, biitiin bunlar yikilan Yeniceri ocagindan ¢ikarak okulun kutsal sinirlarindan
iceriye s1izmis bulunuyor (Topgu, 2015b: 38).

Egitim konusu ile ilgili son olarak Topgu’nun, egitim sisteminde olmasini
bekledigi ve bu egitim sisteminin yapmasi gerekenleri acikladigi, Tiirk egitim
sistemini kurarak ruhlarimizin nasil aydinlanacagini séyledigi su s6zlerine deginmek

istiyorum;

Bize bir insan mektebi lazim. Bir mektep ki bizi kendi ruhumuza kavustursun;

her hareketimizin ahlaki degeri oldugunu tanitsin, haydya hayran goniiller, insanlig1
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seven temiz yiirekler yetistirsin; her ferdimizi milletimizin tarihi iginde aratsin,
vicdanlarimiza her an Allah’in huzurunda yasamay1 6gretsin. Bu mektepte edebiyat,
tarih ve felsefe kiiltiirii basta gelecek ve onun yetistiricileri sadece bir memur degil,
ornek insan olacaklardir. Din gorevinin bile para ile yapildigi bir diizenin tersine
cevrilmesi lazim geliyor. Ancak boyle yepyeni bir anlayisin benimsenmesiyle Tiirk
millet maarifini kurmak ve ruhlarimizda Rdnesans agmak kabil olacaktir (Topgu,

2015h: 47)
3.2.4. Nurettin Topcu’da Ahlak

Topgu’nun diisiincesi, ahlak merkezli bir felsefe olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla onun diisiincesinde ahlak, sadece sistemin bir parcasi olmaktan ibaret
degildir. Ciinkii onun diislince sisteminde, insan varligi, bir ahlak varlig1 ve ahlak
kisisi, toplum ise bir ahlak toplumu, devlet, bir ahlak devleti nihayet insanlik da ahlak
baglaminda insa edilmesi gereken bir tasarim olmaktadir. Boylece Topgu’da insan,
toplum, devlet ve insanlik arasinda tekamiil hedefi agisinda bir birlik s6z konusudur.
Bu nedenle insanin olumlu degerlerle biitiinlesmesi ve hayata gegirmesi, ahlak kisisi
olma yolunda olgunlagmasi anlamina gelir. Ayn1 zamanda Topgu diisiincesinde deger,
aksiyonla birlikte ele alinir. Aksiyon ise siradan bir eylem degildir. Topgu’ya gore
aksiyon, bir degeri gerceklestirmeye yonelmis, bilingli ve kasith bir insan eylemi

olarak degerlendirilir (Cihan, 2016: 1389).

Topgu’da ahlak konusu 6nemli bir yere sahiptir. Toplumun temelini olusturan
insanlarm ahlakli olmasinin, ahlakli bir devleti doguracagini diisiinmektedir. insanin

olumlu degerlerle biitiinlesmesi ise onu ahlakli olma yolunda olgunlagsmas1 demektir.

Topgu’ya gore, evrende bir diizen vardir. Aym diizen, hayat aleminde de
kendini gosterir. Burada olaylar kanunlara itaatkardir. Anarsi ise ihtiraslarimizdir.
Ahlakin her alaninda kurmak istedigini, ihtiraslar yikmak isterler. Biitlin ihtiraslarda
bir diizensizlik vardir. Ayni sekilde, asir1 servet, menfaat veya sohret istekleri insani
diizensizlige, geleneksizlige ve itaatsizlige gotiiriir. Her yerde akla karsi gelmek ve
onun eserlerini yok etmek ihtiraslarin isidir. ihtiraslardan derece derece fedakarlik
eden sozlesim, toplum diizenini ortaya c¢ikarmistir. Aramizdaki sozlesimi, giinliik
menfaat ve kararlarimizin {izerine ¢ikaracak olan, i¢inde yasadigimiz medeniyetin ve
geleneklerimizin harekete gegirebildigi kuvvetlerdir. Iste bdyle bir sdzlesim ile

kurulan diizene “ahlak nizami1” denir (Cihan, 2016: 1390)
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Yani hayat aleminde de evrendeki gibi bir diizen vardir. Bu diizeni ve ahlakin
kurmak istedigini ihtiraslar yikmaya ¢alisir. Ciinkii ihtiraslarda dengesizlik vardir ve
doyumsuzdur. Asir1 servet, ¢ikarlar, makam ve sohret istekleri insani itaatsizlige ve
geleneksizlige siiriiklemektedir. Ihtiraslardan belirli 6lciilerde feda edildigi takdirde
toplumsal diizen saglanir. Topgu bu sekilde saglanan diizene “ahlak nizam1” demistir.
Goriildigi gibi yine Topgu’da da muhafazakarlikta oldugu gibi beseri eksiklik
kavrammimn hakim oldugu agiktir. Insanlari ihtiraslarinin yonlendirdigini ve bu

ihtiraslarla toplumsal diizenin bozulup anarsiye doniisebilecegini diisiinmektedir.

Ancak Topgu'ya gore ahlakta sosyal faktdrlerin varlign yadsinamaz. Oyle ki
kisi yalnizsa ve yalniz bir varlik olarak yasamini idame ettirseydi, onun ahlakina dair
bir konudan s6z edilemezdi. Ciinkii ahlakli olmak ve ahlaksiz olmak, kisinin bagkalari
iizerindeki istenen ve istenmeyen etkisi olarak anilir. Bu nedenle, bir kisinin kendisine

kars1 ahlakli olmas1 veya ahlaksiz olmasi diisiiniilemez.
3.2.5. Nurettin Top¢cu’da Sanat

Topgu'ya gore; sanati anlamayanlar onu bir diis, fantezi, hayal giicii olarak
sayan ve o sekilde tanimlayanlardir. Bu sekilde tanimlayanlara gére sanat amagsiz bir
sentezin, birlesimin sonucudur, bir oyundur. Hayatin enerjisini olusturan bir ustalik
sistemidir. Hayat enerjisi normal seyrinden devam ederken zeka ile birlikte ona bazi
dokunuslar sekiller verilip bunlarin catisi altinda toplandiginda sanat eseri meydana

gelir.

Ote yandan sanati evrenin, dis diinyanin, doganin bir iiriinii olarak ve onlardan
alinan ilhamla ortaya ¢ikmadigini; bunun sonucunda sanatin sekillenmedigini
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii bu etkenler arasindaki uyusmazlik, istikrarsizlik sanati
ortaya ¢ikarmaz. Sanat bir kuruntu, bir diis degildir. Ancak bir sav, bir realite, bir
heyecanin iriinii olabilir ve sanat¢i bu heyecanini bir rastlanti sonucu ortaya
cikarmamistir. Bunu kendi iradesi, arayisi ve istegi iizerine bulmus ve siirdiirmiistiir.
Oz olarak sanat sadece esyanin goriiniisiinden meydana gelmeyen sanat askini i¢inde
barindiran hatta o asktan da 6te olan bir ask vardir. Bu da sanati1 olusturan o iradenin
arayisin uriiniidiir. Bu {irlinlere arayislara iman ad1 verilmistir ve bu ikiye ayirilmigtir.
Estetik iman ve mistik iman. Birincisi sanat iradesini ikincisi ise din iradesini dogurur

(Topgu, 2015a: 65).
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Sanatkar sifa gibi 6limiin de kendisine yaklagsmayacagi bir hastadir. Ask onda
bir gercekligin her zaman goziiken yiiziidiir ve onunla 6liimiin arasindaki sonsuzluga
ve ebedilige siginmaktan baska g¢aresi yoktur. Teslimiyeti tamam olduke¢a sanatkarda
da dindarin gergek siiruru meydana geliyor ve icten dogan gercek bir kurtulusun
mijdesine erigsiyor. Edgar Poe ‘ye gore, “siirin bizi siiriikledigi ve duyularimizla
farkina varmadigimiz, ancak temasa ile tamidigimiz varlikta bugilinkii yasayisimizin
Otesine gecen, ebedi olan bir sey vardir. Onda, hayatimizin d&liimle
nihayetlenmedigine dair sade bir alamet degil, belki gercekten bir hissi teminat

bulunur” (Topgu, 2015a: 66).

Burada; sanatkarda bulunan askin her zaman goriinen yiiz oldugunu ve
sanatkarin ebediyete ebedi diisiinceye siginmasindan bagka yolu olmadigini
savunuyor, sanat eserinin sanatkarin hayal giliciine ait olmasindan dolayr sanati
varlikla yokluk arasinda goriiyor. Edgar Poe ise; sanatin goriilmeye deger bir varlig

oldugunu ve bugiinkii diinyamizin 6tesine gegen bir yapist oldugundan bahsetmistir.

Son olarak; Topgu’ya gore, miize yerine sinema, heykel yerine spor, musiki
yerine kamyon giiriiltiisiinden nasiplenen neslin ruh yorgunlugu, doyumsuzlugu
yasamasi glinlimiiziin gergekligidir. Zevke diiskiinliik insanin bireyin diiskiinliigiidiir.
Evlerin dedikodu yuvasi olmasi, egitim yuvalarinin sadece bir yigindan ve can
sikintisindan ibaret olmasi belki sanati kurtarictmiz olarak gosterecek kurtaricimiz
yapacaktir. Sonu¢ta bu acgidan bakildiginda Topgu’nun bu diisiincelerinden,
muhafazakarlarin aile yapisina, toplumsal diizen ve intizama verdigi Onemi
gorebiliriz. Aile kurumunun bir dedikodu yuvasi olmasi sanattan ve sanatc¢idan

uzaklasilmasi1 toplumsal diizen agisindan geri kalinmasina sebep olur.
3.2.6. Nurettin Topc¢u’da Kiiltiir ve Medeniyet

Topgu’da kiiltiir ve medeniyet tartismasinin, Avrupa’nin teknik ilerleyisi
sonucu insanlar1 ve toplumlar1 makinelestirmeye dogru gotiirdiigli ve bunun mutlaka
onlenmesi gerektigi diisiincesinden kaynaklandigi goriiliir. Teknigi, bilimlerin
tatbikat1 olarak gbren ve bilimin asil amacinin hakikati tanitmak oldugunu dile getiren
Topcu ’ya gore, teknik bir amac¢ degil sadece bir sonugtur. Topgu, teknikte en fazla
stlinlik gosteren Bati medeniyetinin bu teknolojik ilerlemesinin somiirgecilikle,
Asya ve Afrika’nin zengin topraklarindan getirilen hammadde sayesinde

gerceklestigini sOyler. Ona gore Avrupa tekniginin (medeniyetinin) bu giicii, diinyay1
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hizla makinelesmeye gotiirmekte ve sadece bilim degil, insan da 0&ziinden

uzaklasmaktadir (Bilge, 2009: 99).

Burada Topgu; Avrupa’nin teknik ve sanayi yoniinden ilerlemesi insanlar
yozlagmaya, makinelesmeye gotiirdiiglinii ve bu etkinin Oniine gegilmesi gerektigini
belirtir. Teknik ve yontem bilimlerin uygulanma sekli olarak goriilmiis ve teknigin,
yontemin amactan ¢ok sonug¢ oldugu dile getirilmistir. Bati’daki teknoloji ve sanayi
yoniinden ilerleme sOmiirge sonucu olmus ve zengin topraklardan gelen hammadde
sayesinde gelismistir. Bati medeniyetinin bu kadar gii¢lii olmasi, diinyayr hizli bir
sekilde sanayilesme ve makinelesmeye gotiirmekte ve en dnemlisi insanlar1 kendi 6z

anlayisindan uzaklastirmaktadir.

Insan1 ve toplumu bekleyen bu biiyiik tehlikeyi nlemenin tek yolunun kiiltiir
oldugunu vurgulayan ve kiiltiirli; okuyan insanin zevkini, elestiri ve yargida bulunma
gelenegini gelistirmesi olarak tanimlayan Topguya gore: “Bir milletin kiiltiirii, onun
biitiin fertlerinin sahip oldugu hadiseleri karsilayan duyus sekilleriyle, biitiin tarihi
icinde meydana getirdigi deger hiikkiimleridir” (Bilge, 2009: 100).

Bu deger hiikiimlerinin bilim, felsefe, sanat ve din tarafindan yasatildigina
dikkati ¢eken Topgu’ya gore, her toplum ve millet bunlari kendi ruh yetenek ve

iradeleriyle yogurmus ve kendi karakterini vermistir (Bilge, 2009: 100).

Yani insant Oziinden wuzaklastiran, Bati’nin medeniyetinin stiriikledigi
makinelesme tehlikesinin 6niine gegmenin en etkili yollarindan biri kiiltiirdiir. Ciinkii
okuyan, diislinen, elestiren toplum kendi gelenegini ve deger yargilarini ortaya koyup
buna gore hareket edebilir. Bu deger yargilar ise sanat, kiiltiir, medeniyet, din, bilim
ve felsefe ile ortaya cikar. Milletler bu deger yargilarina gére kendini sekillendirip,
iradesini ortaya koyar. Medeniyet ve kiiltiir ayr1 bir sekilde gelismis, kiiltiir ve
medeniyeti olustururken yaptigimiz en biiyiik hata Bati’nin sadece teknolojisini ele
almak olmustur. Eger ilim ve ahlakini alabilseydik sosyolojik olarak medeniyet ve

kiiltlirii anlamamiz daha kolay olurdu.

Sonug olarak kiiltiir ve medeniyet konusuna baktigimiz zaman da Topgu’nun
muhafazakar tutumlarindan birisi olan kiiltiirii ve medeniyeti muhafaza etme
durumunu goriiyoruz. Lakin Topgu’nun yapmak istedigi genel olarak insanin 6ziinii
korumaktir, kiiltiiriinii ve medeniyetini yasatmaktir, sorun Bati’nin teknigini almakta

degil yalnizca teknigini almak ve bunu kendi kiiltiir yapimizla uyumlastirmadan
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dogrudan dogruya kullanmaktir. Bu da hi¢ sliphesiz makinelesmeyi beraberinde

getirecegi i¢in, Topgu’ya gore makinelesmek de insani 6ziinden uzaklastirmaktir.
3.2.7. Nurettin Topcu’da Din

Din hem zeka hem duygu aleminin iistinde bir irade hadisesidir. Bizim
irademizi Allah’in iradesine baglayict bir harekettir. Bu iradenin suurlu ve siirurlu
adimlarinda hem zekanin hem de duygularin hissesi vardir. Ancak kaynak ve mihver
bizi sonsuzluga baglayan bir iradedir. Din hareketi ilk hamlesinde her seyden
vazgecmek degildir. Boyle bir i¢ini fakirlestirme egzersizi ruh igin kisirlastirict ve
hastalik yaratict olur. Din hareketi boyle baslamaz. Kendinden bir seyi feda eden,
muhakkak onu bagka bir sey pahasina feda etmistir. Beden zevklerini ve diinya
varligini gelisigiizel veren insan, onu ileride elde edecegi ayni cinsten saadet metainin

karsilig1 olarak feda edebilmis kurnaz bir muhteris gibidir” (Topgu, 2015a: 69)

Topgu’ya gore burada dinin; hayal aleminden, zekadan, insan iradesinin
tistiinde olan bir hadise oldugundan bahsedilmektedir. Din insanlarin iradesini Allah'a
baglayan bir irade bi¢imidir. Bu iradenin bilingli ve hosnut olarak atilan adimlarinda
hem duygularin hem hayal aleminin hem de zekanin katkis1 vardir. Yalniz kaynak ve
atilan adimlar bizi sonsuz iradeye baglar. Dini hareket en basta bircok seyden
vazgecip 0diin vermek degildir. Bu tiir bir adim ruhu, bedeni soyutlama, kisirlastirma
hareketi olur. Dini hareket bu tiir bir adimla ortaya ¢ikmaz, baglamaz. Kendinden
odiin veren insan mutlaka baska seyler pahasina, sahip oldugu baska varliklar1 feda

etmis demektir.

Din, sonsuzluk iradesini kazanma egzersizleriyle baslar. Allah’in iradesi
kazanildig1 nispette, insan goziinde diinya metainin degeri kaybolur ve onlar
kendiliginden bizi birakip silinerek ¢ekilirler. Dine, Allah’a teslim olus, fani iradelerin
yerine Allah’in iradesini istemektir. Yoksa teslim olmak, her tiirlii iradeden vaz gegip

deruni bir bag donmesine kendini birakmak degildir (Topgu, 2015a: 70).

Topgu’ya gore din sonsuzluk iradesini hissetme duygusuyla baslar. Allah'in
iradesi kazanildigi zaman kisinin goéziinde diinyadaki maddi varliklarin degeri
kaybolmaya baslar ve bu irade kendiliginden yok olup bitmeye baglar. Allah'a teslim
olmak demek fani diinyevi seyleri istemek degil Allah'm hosnutlugunu iradesini

istemek demektir. Yani teslim olmak demek kisinin her seyden 6diin verip, biitiin
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iradelerinden ve sahip oldugu tiim varliklardan vazgecip kendini diinyadan

soyutlamak demek degildir.

Din Hayatini, mukaddes kitaplarin zekaya hitap eden emir ve yasaklarinin
biitiinii halinde kilisenin ve Islam’da seriatin asirlardan beri ortaya koydugu kaidelerin
aynen kabulii olarak anlayanlar, yalniz bunlara baglanmakla vazifeleri tamam oldu
zannettiler. Boylelikle i¢lerinde rahatliga kavusmak isteyen bu adamlar, bizzat kendi
ruhlarma ihanet ettiler. Papazin 6niinde gilinah ¢ikarmakla temizlendigini zanneden
Hristiyan veya mescitte Mevlid okutup yemegini yerde diz ¢okiip yemekle Allah’a
yarandigimi sanan Miisliman, ruhunu kuvvetlendirmis ve Allah’a yaranabilmis,

kendini ona yakinlasmis sanmasin (Topgu, 2015a: 68)

Topgu’ya gore, dini hayatin kutsal kitaplarda insana hitap eden emir ve
yasaklarinin biitiiniine bakarak insanlar, yalnizca bu emir ve yasaklara bagh kalip
uyguladiklarinda bu vazifeleri biitiiniiyle yerine getirdiklerini diisiindiiler. Insanlar bu
vazifeleri yerine getirip kendilerini rahatliga kavusturmak istediler. Bu sekilde Allah'a

yarandiklarini diistinen bir Miisliiman toplulugu oldugunu sdyleyebiliriz.

Allah’in biitiin hareketlerimize niifuz etmesi dolayisiyledir ki, medeniyetler
kurulalidan beri yeryliziinde mabedsiz sehir goriilmedi. Hareketlerimizde zaruri
olarak bulunan ilahi iradeyi kovmak, yani Allah’a kars1 gelmek, o da bir harekete
muhta¢ oldugundan, mutlak surette Allah’ s1z yasayan insana rastlamak imkéansizdir.
Ancak ondan uzaklasanlarin hiisran1 biiyiiktiir. Aydinliga nazaran karanlik, pek
azaltilmis aydinlik derecesi olmakla beraber, ¢ekilmez bir seydir. Bol aydinliga sahip

olanlar, Allah’1n yakindan dostlugunu kazanan mistiklerdir (Topgu, 2015a: 72)

Topgu’ya gore Allah'in varliginin biitiin her seye yerlesmesiyle, toplumlar
kuruldugundan beri ibadetsiz ve mabedsiz schir neredeyse yoktur. Kendi diisiince,
anlayis ve tavirlarinda Allah'a karsi gelen, ona ibadet etmeyen, onun varligina
iradesine inanmayan insana rastlamak imkansizdir. Sadece ondan uzaklagmislardir,
lakin tesbihte hata olmaz, yiizlerini ne kadar giinesten ¢evirseler de giines var olmaya
devam edecektir. Aydinlig1 kazanmis insanlarin hepsi Allah'a inanan ve ona ibadetini

yapan insanlardir. Ondan uzaklaganlar hiisrana ugrar.
3.3. NURETTIN TOPCU VE MUHAFAZAKARLIK

Nurettin Topgu gibi bir entelektiielin konumunu dar ideolojik kaliplara

yerlestirmek ve bu sekilde kabul etmek ona haksizlik etmektir. Nurettin Topgu
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milliyet¢i midir? Yoksa muhafazakar midir ya da sosyalist midir? O, bu ideolojilerin
sekillendirdigi diisiince ortamina 6nemli katkilar saglamis birisidir. Ancak ne sadece

bir milliyetgi ne Anadolucu ne de bir sosyalisttir (Mese, 2013: 143).

Topgu ile ilgili bugiline kadar bir¢ok goriis ileri siiriilmistiir. Kimisi Topgu’nun
Fasist oldugunu, kimileri muhafazakar oldugunu, kimileri sosyalist oldugunu ve
benzeri birgok ithamlarda bulunulmustur. Lakin Topgu gibi bir aydini ideolojilerin
kaliplarina sigdirmak dogru olmayacagi gibi olaylara genis agidan bakabilen bir
insanin yalnizca bir ideolojiye sahip olmasi ve bu ideolojiye korii koriine baglanmasi

beklenemez, yani Topcu’yu da bu sekilde kategorize etmek dogru olmayacaktir.

Topcu bazi yonleriyle 6zgilin, birgok yoniiyle eklektik bir diisiiniirdiir.
Ozellikle onun otoriter devlet algis, elitizmi, milliyetgiligi, anti-semitizmi, sol ve
sosyalizm anlayis1 ve demokrasi karsitligi, diislincesinin kokenleri konusunda gesitli
tartismalara ve bununla ilgili olarak farkli iddialarin ortaya atilmasina sebep
olmaktadir. Top¢u’nun diisiincesine yakin olan ¢evreler, 6zellikle onun fasizmle yakin
bir durusa sahip oldugunu iddia edenlere karsi cevaplar yazarken, diisiincesindeki
daha farkli noktalarin altin1 ¢izmeye ¢alismaktadirlar. Bunlarin disinda da Topgu’nun
goriislerini degisik ideolojik perspektiflerden okuyanlarin oldugu da goriilmektedir

(Dogan, 2011: 219-220).

Topgu’nun bir¢ok ¢evre tarafindan sahiplenilmeye ¢alisilmasi veya ona birgok
ideolojik diisiince bi¢imlerinin yakistirilmasinin sebebi diisiince yapisinin ¢ok

yonliiliigii ve onun eklektik bir diisiiniir olmasidir.

Fakat bu konuda, diisiince diinyasina ve bazi kavramlara bakis agisin1 ve bu
kavramlarin muhafazakarlikla iliskisini inceledigimiz Top¢u’nun muhafazakarlikla
olan iligkisini ve muhafazakar olarak gordiigiim diisiince ve tutumlarini incelemeye

calisacagim.

Topgu’nun diisiinsel seriiveniyle, Tiirk muhafazakarliginin gelisimi arasinda
kimi paralelliklerden s6z etmek miimkiindiir. Topcu, 1930’lu yillarda bulundugu
Fransa’da Hiristiyan mistik disiiniirlerinin Avrupa sanayi uygarligma getirdigi
elestirilerin ve diger erken dénem Tiirk muhafazakarlar1 gibi Bergson basta olmak
lizere, irrasyonalist hayat felsefelerinin etkisi altinda kalacak ve mistisizmi
benimseyecektir (Yasli, 2015: 651).
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Topgu’nun milliyet¢iligi muhafazakar bir milliyetgiliktir.  “Milliyette
muhafazakarlik, millet hayatin1 kurmus olan kaynaklarinin feyzinin muhafazasi
demektir’ diyen Topgu’ya gore, “milliyet, muhafazakarlikla beraberdir ve gercek
milliyetci ister istemez muhafazakardir.” Top¢u’nun muhafazakarliginin “evrensel”
boyutunda, tiim muhafazakarliklarda oldugu gibi, hizli ve koklii degisim karsisinda
duydugu ofke bulunmaktadir. Bu o6fke, onun Tanzimat’in ve Kemalizm’in
modernlesme projesine yaklasiminda somutlasir ve ayni zamanda bu projeyle gercek
bir hesaplagma igerisine girmekten uzunca bir siire kagman Tiirk muhafazakarlig

icerisindeki ayriks1 konumuna da isaret eder (Yasl, 2015: 654).

Muhafazakarlik, felsefi bir diisiince ve siyasal bir durus olarak, mevcut sosyal,
ekonomik ve siyasal diizenin 6nemine ve bunlarin miimkiin oldugunca korunmasi
gerektigi inancina sahiptir. Yani bu diizen, nesiller boyunca olusturulan gelenekler ve
kurumlar, zamana kars1 kendini géstermis ve deneyimlerle dogrulugunu ispat etmistir.
Bu sebeplerden dolayr muhafazakarlikta toplumsal kurum ve degerlerin mesruiyetleri
vardir. Toplumumuzda yaklasik iki ylizyildir uygulanan ve denenen inkilapgilik,
siyasi faktorler ve degisen kurumlar dolayisiyla tretilen bir yabancilagsma siirecine
girilmistir. Topgu, bu yabancilasma siirecinin farkindadir ve bu siirecin karsisinda
kendisine yer edinmistir. Topcu'nun Islamcilar, milliyetciler ve muhafazakarlar
tarafindan sahiplenilmesinin ve bir iistat olarak goriilmesinin en énemli sebeplerinden
birisi de burada yatmaktadir. Topgu’da hizli ve koklii degisimlere karsidir, degisimin
yavag ve tedrici olmasi gerektigini diisiinmektedir. Ayrica Topgu’da milliyetgilik,

muhafazakarlik ve Islamcilik kavramlari i¢ ice gegmistir.

Kendi gelenegini korumanin ancak onu yeniden insa etmenin gayretiyle
miimkiin oldugunu diisiinmiistiir. Milletin gegmisteki biiyiiklikk kaynaginin kendi ruhu
olduguna ve bu biiyiikliige yine ayni ruhtan hareketle ulasabilecegine inanmustir.
Taassuba doniisen bir inkildp karsithginin Nurettin Topgu'nun diisiincesinde yeri
yoktur. Muhafazakar kesimin kendisine donmesi ¢agrisini elestirel ve sert bir iislupla

yapmistir (Mese, 2013: 149).

Batililagma yanlist inkilapgilara ve onlarin savunucularina yonelttigi sekilcilik
elestirisinden Islam't sekilci bir anlayisla yorumlayan muhafazakarlar da nasiplerini
almislardir. Bu zihniyet, Topgu'ya gore, din adina toplumda taassup iiretmekte ve
Islam'n ruhundan hareket edemedigi i¢in toplumdaki ayriliklara ve catismalara

hizmet etmektedir (Mese, 2013: 149).
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Topgu, Tirkiye’de gergeklesen inkilaplar ile batida farkli alanlardaki
gelismelere karst suurlu bir tutum sergilenmesini savundugu gibi insanlara Islam
olarak gosterilen zihniyet ve yasam tarzi karsisinda da ayni sekilde suurlu bir tutum
sergilenmesi gerektigini diisiinmektedir. Bu diisiince bigcimine baktigimizda
Topgu’nun gelenegin nasil algilanmasi gerektigine dair de elestirel bir bakis agisina
sahip oldugunu gorebilmekteyiz. O’na gore gecmise ve gelenege dair olan seyler
sadece gelenekten ve geg¢misten giic aldiklar1 i¢in veya yeni karsisinda
konumlandiklar i¢in iyi degildir. Top¢u’nun bu tutumunu ve onu muhafazakarliga
yakin kilan distlincelerini Firat Mollaer’in su sozleriyle gayet agik bir sekilde

gorebilmekteyiz;

Muhafazakarlik, sanildigi kadar kotiimser ve isyankar bir ideolojik dil degildir.
Baz1 arastirmacilara gore, muhafazakar ideoloji, ilerleme felsefelerine karsi ¢ikisiyla
uygarhigmizin elestirel rezervlerinden birini barindirmaktadir. Ozellikle bilinglenmis
muhafazakar diisiiniirler, uygarhigin esenliginin elestirel garantileridir. Bu yorum veri
olarak kabul edildiginde, Top¢u’nun bu diisiince kervanma katildig1 diistintilebilir.
Ancak muhafazakarlik, kapitalist modernligin azgin dalgalarina karsi itirazsizdir veya
kapitalizmin farkli tiirde dalgalanmalarinin tetikleyicisidir. Muhafazakar ideolojinin
uygarligimizin esenligi ic¢in sagladigi imkanlar tarihsel siirekliligin kesintiye
ugratilmamasi ve topluma akiler miidahalelerde bulunulmamasi ile sinirlidir. Topgu,
elestirel tutumuyla bu ideolojinin dahilinde diisiiniilmesini zorlastiran, yabancilagsmis
toplumsal tablolar ortaya koymaktadir. O, para ekonomisinin toplulugu c¢doziicii
etkilerine kars1 Platoncu bir tepki tasir; mistikler gibi manevi olani savunur ve
sonsuzluga ulasmanin, ruhsal yiikselisin yollarmi arar ama iitopyast olan ruhsal
yiikselisin baglica diismanlarinin maddi kuvvetler oldugunu anlamistir. Maddeyi
sevmez belki ama onemsemeden de etmez. Hatta, onun modern fenomenlerinin
(teknoloji ve kapitalizm) analitik ve bir o kadar da acimasiz bir elestiriye tabi tutar

(Mollaer, 2016: 250).

Ayrica Firat Mollaer’in bu sozlerinden Topgu’nun para ekonomisi karsisindaki
tutumunu ve Platoncu durusunu da gorebilmekteyiz. Top¢u’'nun, madde karsiti, ruh

arayicisi, mistik ve manevi degerlerin savunusu oldugunu da sdyleyebiliriz.

Son olarak Topgu’nun iilkemizde muhafazakarligin nasil olmasin bekledigini

su sozlerde gorebilmekteyiz;
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Tirkiye'nin muhafazakarlarina gelenekle iiretilmis, sekle baglhlik, iistatlarin
fikirlerini hakikat kabul etme, diisiinceyi kisirlastirma, yaraticiligr 6ldiirme ve hiir
diisiinceyi engellemeyi igine alan “Islam Skolastigi”nden kurtulmalar1 ¢agrisinda
bulunmustur. Nurettin Topgu, muhafazakarligin skolastigi asarak cagdas bir
muhafazakarlik haline gelmesini arzulamistir. Yeniliklerin farkinda, kendisini
yenileyebilen, dinamik bir muhafazakarligin Anadolu'da yerlesmesi gerektigini

savunmustur (Mese, 2013: 150).
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DORDUNCU BOLUM
NECIP FAZIL KISAKUREK VE MUHAFAZAR DUSUNCE
4.1. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN HAYATI

Necip Fazil’m dogum tarihi ile ilgili net bir tarih bilgisi bulunmamaktadir
fakat onun hayatin1 arastiranlar belirli olaylar ve bilgiler 1s18inda 1904 yilindan
baslayarak 1907 yilina kadar varan siire araliginda bir tarih verdikleri goriilmektedir.
Lakin bu hususta en mithim ve gergekg¢i kabul edilmesi gereken tarih otobiyografisi
“O ve Ben” kitabinda da belirtmis oldugu lizere Rumi takvime gore 26 Mayis 1320
tarihi 8-9 Haziran 1904 tarihlerine tekabiil etmektedir dyle ki biz de bu sekilde kabul
edecegiz. Istanbul Cemberlitas’ta, kendi tabiriyle kocaman dort kati bulunan bir
konakta dogan Necip Fazil toplum nezdinde 6nemli addedilen bir ailenin iginde
dogmustur. Necip Fazil’in soyu Kisakiirekogullart ve Ziilkadirogullarina
dayanmaktadir. Oyle ki Biiyiikbabas1 Hilmi Efendi Istanbul Cinayet Mahkemesi
reisliginden emekli olmustur ve déoneminde zuhur eden, Sultan 2. Abdiilhamid Han’a
atilan bomba olayinin mahkemesini de yapmistir. Ayrica Neci Fazil’a babasi Ahmet

Necip efendinin adini da yine biiyiikbabas1 vermistir.

Necip Fazil’mn “ciciannem” olarak bahsettigi biyiikannesi ise Osmanli’da
Valilik, zaptiye nazirlig1 ve hariciye miistesarligi yapmis Selim Pasa’nin kizi olan
Zafer hanimdir. Necip Fazil’in babast Abdiilbaki Fazil Bey ise babasinin yani Necip
Fazil’in dedesinin yolundan giderek bir hukukc¢u olmustur hatta Necip Fazil’in
dogdugu siralarda hukuk mektebi Ogrencisidir. Mezun olmasiyla birlikte Hilmi
Efendi’nin yardimlariyla Bursa’ya atanmustir ve daha sonra Istanbul’a naklini
isteyerek Istanbul’a yerlesmistir. Babas1 Fazil Bey “Deli Fazil” lakabiyla anilir bunun
sebebi olarak ise sorumsuzlugu, saldirganlig1 hatta mirasyedi bir tip olmas1 gosterilir.
Bu sebeple belki diizelir timidiyle Necip Fazil’in annesi Mediha Hanim ile evlendirilir
fakat goriinen o ki bir degisiklik oldugu sdylenemez ve Necip Fazil daha 13
yasindayken bosanirlar. Necip Fazil’in annesi Mediha Hanim ise Istanbul’a Akdeniz
kiyilarindan goécerek gelen miitedeyyin neredeyse “burnunun ucuna kadar kapali”
(Kisakiirek, 2013: 20) Allah ve Peygamber as181 timmi birisidir ve Fazil Beyle 14-15

yaglarinda evlendirilmistir.

Necip Fazil’in dogdugu ve cocukluk donemini gegirdigi konakta Anne,

Babasi, Biiyiikbabasi ve Biiyiikannesinin disinda matmazel (Fazil Bey’in Fransizca
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ogretmeni ve Necip Fazil’in miirebbiyesi altmish yaslarinda bir Fransiz’dir.) olarak
bilinen konak ¢alisani, kiz kardesi Selma Hanim (Alt1 yasinda vefat etmistir.) ve
Necip Fazil’in halasinin bes ¢ocugu daha bulunmaktadir. Fakat Hilmi Efendi hicbir
torununa Necip Fazil’a verdigi kadar deger verip ilgi gostermez. Ciinkii Necip Fazil
Hilmi Efendi’ye gore hem soyunun devamini getirecek erkek torundur iistelik yasina
gore simdiden ¢ok zekidir. Bu sebeplerden otlirii Hilmi Efendi Necip Fazil’in
okumaya baslamasinda ¢ok biiyiik katki saglamistir hatta Necip Fazil bes yasinda iken
ona okumayr ve yazmayr OZretmistir yavas yavas giinlik gazeteleri, dergileri

okutmustur ayrica dini bilgilerinin ilkini de yine Hilmi Efendi 6gretmistir.

Ogrenim hayat1 da ¢alkantili gecen Necip Fazil birgok okula gidip birakmistir
bu gittigi okullardan birisinde Peyami Safa gozetleyici, denetleyici olarak gorev
yapmaktadir. Numune Mektebi’'nde okudugu zamanlar bahriyeli Ogrencileri
iiniformalar: ile goéren Necip Fazil oldukca etkilenmistir ve bunun iizerine Numune
Mektebi’ni bitirdiginde bahriye mektebinin smavlarina girerek burayr kazanir.
Mekteb-i Fiinun-1 Bahriye 6grencisi olan Necip Fazil bu okulda ¢ok sey 0grenmis
kendini arayis1 ve tamamlamasinda bu okulun etkileri olduk¢a fazladir. Bunda
dénemin en iyi hocalarinin Bahriye Mektebi’nde gorev yapmasinin ve onlardan ders
almasinin etkileri oldugunu da sdylemek miimkiindiir. Bu okulda ilk siir denemelerini
yapan Necip Fazil okulda sair lakabiyla anilmaktadir. Tasavvufla tanigsmaya ilk adimi
da yine bu okulda atmistir. Bu okulda ii¢ yilim bitirdikten sonra mezun olmay:
beklerken, okulun dort yila uzatildigini 6grenince bitirmeden buray:r birakan Necip
Fazil zamanin {iniversiteleri olan Dariilfiinun smavlarma girerek daha on yedi

yasindayken Felsefe boliimiinii kazanir ve buraya kayit olur.

Heniiz tiniversite ogrencisiyken ilk siiri donemin Tercliman gazetesinin ek
’inde yayinlanan Necip Fazil, bir siire sonra déonemin iinlii yazarlariin da bulundugu
Yeni Mecmua ’da siirlerini yayinlamaya baglar. 1924’lere geldiginde ise Milli Egitim
Bakanligi’nca Cumhuriyet tahininde ilk olarak lise mezunlar1 ve iiniversite mezunlari
arasindan Avrupa’ya gonderilmek tlizere Ogrenciler secilmek icin smnava tabi
tutulacaktir. Bu smava girip iyi bir dereceyle kazanan Necip Fazil, ingilizce dilinde
bagvuru yapmis olmasina ragmen Paris’e gonderilir. Paris’te  Sorbonne
Universitesi’nin 6grencisi olan Necip Fazil, Paris’te kumar bagimliligina yakalandig
icin okula gitmemistir bile ve kendi sdylemiyle Paris onun i¢in bir kabus sehri

olmustur artik burada egitimini devam ettiremeyince sonraki yil Istanbul’a geri
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donmek zorunda kalir. Istanbul’a déndiigiinde ise Universite’ye devam etmeyip

bankacilik meslegine yonelir ve banka memuru olarak ¢alismaya baslamistir.

Banka memuriyetinde de sabit bir yerde durmayip Anadolu ile Istanbul
arasinda adeta mekik dokumustur. Necip Fazil bu siirede gegen calkantili karmagayla
dolu hayatin1 i¢ bunalimlariyla gegen hayatin1 bohem hayat olarak tabir etmektedir.
Bu bohem hayatin getirmis oldugu istiraplar Necip Fazil’in siirlerinin adeta
malzemesi olmustur. Bu donem igerisinde, donemin biiyiik sairlerinin de siirlerinin
yayimlandigi, Peyami Safa’nin yonetimindeki Cumhuriyet Gazetesinin Edebi
Sayfasinda necip Fazil’in da siirleri yaymlanmaktaydi. 1925 yilinda ise Necip Fazil,
“Oriimcek Ag1” adindaki ilk siir kitabin1 yayinladi. Bundan 3 yil sonra ise meshur
“Kaldirimlar” siir kitabin1 yayinladi ve bilyiik bir ilgi topladi. Daha sonra askere gidip
gelerek askerlik gorevini tamamladiktan sonra ¢alismis oldugu bankanin muhasebe

sefligi gorevine getirilmistir.

Bu siiregte “Ben ve Otesi” adindaki iigiincii siir kitabimi da yayinlayarak {iniine
iin katmistir. Fakat hala kumar bagimliligindan kurtulamamigtir ta ki 1934 yilinda
tasavvuf diinyasina adim atarak, Naksibendi seyhi Abdulhakim Arvasi ile tanisana
kadar. Necip Fazil’m bu tamismasindan sonra edebi eserlerinde ve diisiince
diinyasinda biiytik bir doniis goriilmektedir hatta kendisi bu tanigmadan sonraki siireci
adeta bir milat olarak tamimlamistir. Bu degisimin ardindan Tiirkliik ve Islamcilik
konular tizerine yogunlastigi “Tohum” adindaki tiyatro eserini yaymladi ve bu eser
doénemin Istanbul Sehir Tiyatrolarinda sahne ald1 ve sanat gevrelerinin biiyiik ilgisine
maruz kaldi. Daha sonra yazdig1 birgok eser biiyiik dergi, gazete ve mecmualarda
yayinlanan Necip Fazil’m saf materyalizmi, pozitivizmi reddettigi eserlerinde

gorilmektedir.

Necip Fazil 1941°de Fatma Neslihan Balaban ile evlenmis ve bu evliliginden
Mehmet, Osman, Omer isimli ii¢ erkek, Ayse ve Zeynep isimli iki kiz cocugu
olmustur. 1943 yilindan itibaren siyasal diislincelerini de ortaya koymaya basladigi
“Biiyiik Dogu” dergisini yaym hayatina gecirmistir. O dénem yayinlanan tek islamci
dergi olan “Biiylik Dogu” 1944 yilinda Bakanlar Kurulu karariyla kapatilmigtir.
Bundan sonra bir¢ok kez kapatilip agilan “Biiyiilk Dogu” adli bu dergisinin kapatilip
acilma siireci Necip Fazil’in git gide radikallesmesine sebep olmustur. 1947 yilinda
ise dergi mahkeme karariyla kapatilip, Necip Fazil 1 ay 3 giin tutuklu kalmistir. 1949
yilinda Biiyik Dogu Cemiyeti adli dernegi kuran Necip Fazil bu dernegin
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baskanligin1 yapmistir ve dernegin ilk subesinin Kayseri’de acilisina gitmesinin
ardindan Istanbul’a dondiigiinde bir yazis1 nedeniyle tekrar tutuklandi ve &nceki
mahkemesinden verilen beraat kararinin temyiz edilerek bozdurulmasi sonucu esi ile
hapse girmistir. 1950 se¢imlerinden zaferle ¢ikan Demokrat Parti’nin genel af ¢ikaran
yasastyla hapishaneden tahliye olan ilk kisi olmustur. Fakat Necip Fazilin hapis hayati
da hayatinin geri kalan1 gibi g¢alkantilidir, ¢iinkii birka¢ kez daha hapis cezasina

carptirilarak serbest kalmistir.

Necip Fazil 1951 yilinin mayis ayma gelindiginde Biiyiik Dogu Cemiyeti’'ni
feshetme karar1 alarak Cemiyet’in hayatina son verir fakat ayn1 zamanda Biiylik Dogu
Partisi’ni kurmay1 diisiinen Necip Fazil kurmay1 diisiindiigii partinin tiiziigiinii Biiyiik
Dogu dergisinde yayimlamistir. Bir siire sonra derginin yayinina ara veren Necip Fazil
Misliiman Tiirkler i¢in ¢ikaracagini iddia ettigi giinliik gazete olan “Giinliik Biiyiik
Dogu Gazetesi’nin yayinina basladi. 60 darbesinin gergeklesmesinin ardindan Necip
Fazil yaklagik 5 ay kadar Balmumcu Garnizonu’nda tutuldu daha sonra kesinlesmis
olan mahktmiyet kararin1 doldurmak i¢in Toptasi Cezaevine gonderilerek 1 yil 2 ay
tutuklu kaldi. Necip Fazil serbest kaldiktan sonra birka¢ gazetede yazarliga devam etti
ve ayn1 zamanda ¢esitli konferanslar verdi. 1983 yilinin mayis ayma gelindiginde ise

kendi evinde hayatini kaybetti.
4.2. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN DUSUNCE DUNYASI

Bu baglik altinda Necip Fazil Kisakiirek’in Devlet, Demokrasi, Egitim, Ahlak,

Sanat, Din, Kiiltiir ve Medeniyet kavramlariyla ilgili diisinceleri incelenmistir.
4.2.1. Necip Fazil Kisakiirek’te Devlet

Necip Fazil’a gore “, yasa, nizam, teskilat, tstiinliik duygusu, hareket suuru,
fert ve cemiyet halinde tas gibi adalelerle oriilii govde, zafer arabasi, zafer taki ve dort
bir tarafa yayilmig hakimiyet ruhu... Kisaca nizam ve aksiyon...” (Kisakiirek, 2018, s.
28). Necip Fazil goriildiigii gibi devleti adeta nizamin, diizenin koruyucusu bir
hakimiyet ruhu olarak gormektedir. Necip Fazil’in fikir diinyasim1 inceledigimiz
taktirde ideal bir devlet ve yonetim anlayisi mevcuttur bu ideal devlet sekline
“Bagylicelik” demistir. Bu ideal devlet anlayisinda devlet hicbir sekle baglilig
olmayan yalnizca Islam’mn ruhuna uygun dlgiiler cergevesinde varligini idame ettiren

bir kurumdur. Necip Fazil’a gore devlet adeta hastasini ona sormadan iyilestirip
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tedavi eden bir doktor gibidir, devlet halka istikamet veren ve gerektiginde gerekli

miudahalelerde bulunan bir kurumdur.

Necip Fazil’a gore devlet toplumsal kurumlarin adeta derinliklerine niifuz
edecektir drnegin bir ¢ocugun yetistirilmesinde devlet disaridan destek vererek anne
ve baba ile birlikte ¢ocugun yetistirilmesinde yol gosterici olacaktir. Yine devlet,
toplumdaki en gen¢ insandan baslayarak evli, cocuk sahibi bireylere onlari
destekleyici yol gosterici imkanlart hazirlayarak toplumda bireylerin her birinin yer
edinmesini saglayacak bir tane ferdinin dahi israf olup harcanmasindan mesuliyet
duyacak bir kurum olmalidir. Necip Fazil’a gore halk kendisini devletin kdlesi, devlet
de kendisini halkin kolesi olarak gormelidir. Devlet hi¢bir konuda bu benim alanima

girmez, “beni alakalandirmaz” diyememelidir.

Bu devlet anlayisinda higbir fert baska bir ferdin emegine veya kazancina
musallat olamamalidir. Yine bu devlette en temel prensiplerden birisi; devletin ¢atisi
altinda bulunan her bir ferdin devlete veya kamuya mesuliyeti gerektiren bir ise veya
memuriyete haiz olmas1 gereklidir, bu gereklilik yalnizca yas kiigtikligli veya saglik
sorunlart gibi bir istisna ile goz ardi edilebilecek konumda olmalidir. Bu devlet
anlayisinda devletin, milletin iradesini temsil etmedigi diisiindiigii, is veya meslek
olarak gérmedigi kamuya veya devlete hizmet etmeyen faaliyetler is veya meslek
olarak kabul edilmemektedir, 6rnek vermek gerekirse; niifuzlu veya zengin kisilerin
araclarinin kapisimi agarak bahsis beklemek durumunda olan veya niifuzlu kisilerin
peslerinde dolanarak dalkavukluktan baska bir anlam ifade etmeyen faaliyetler is veya

meslek olarak nitelendirilmemektedir.

Bagkalarinin sirtindan geginen kisiler olma yolunda ilerleyen her bir birey,
eger is bulamamigsa devletten is isteme yoluna gitmelidir, eger is gormeye elverisli
bir birey degilse ve ailesinin bakim, gézetim ve korumasindan yoksunsa devlet bakim
evlerinde devlet himayesinde hayatin1 idame ettirecektir, eger is bulmak, is yapmak
istemiyorsa da Necip Fazil’in sozleriyle “kafasmma vurula vurula” is sahalarina
gonderilmesi gerekli ve elzemdir. Necip Fazil’in devlet anlayisinda Devlet’in ve
hiikiimetin bas1 olan “Basyilice”nin ¢ocugu dahi olsa bahsi gecen sartlara tabi
olmalidir onun devlet anlayisinda sirtini babaya veya onun mirasina yaslamak
olmamalidir herkes ekmegini alin teriyle ve emeginin hakkiyla kazanmalidir. Devlet
de herhangi bir is elde edemeyen bireylere maddi, manevi her tiirlii destegi vermeli

ona rehberlik ederek en alt kademeden dahi olsa yetistirerek verimlilestirmekle
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ylikiimlidiir. Yine bu devlet idealinde dilenmek ve dilencilik yasak olacaktir ki

dilenen kisiler yakalanarak tecrit edilecek ve agir cezalara tabi tutulacaklardir.

Necip Fazil’in devlet anlayisinda, bakimindan sorumlu olacak higbir akrabasi
veya tanisi olmayan miiskiil durumda bulunan maddi veya manevi olarak engeli
bulunan bireylerin, iyilesmesi ve tedavi edilmesi i¢in devlet hastanelerinin ve devlet
bakim merkezlerinin kapilari, bu bireyler tamamen iyilesene kadar veya hayatlarini

kaybedene kadar daima ag¢ik olmalidir.

Necip Fazil’in devlet idealinde kasitla adam 6ldiiren ve cezai ehliyetlere sahip
bir kisinin cezasi 6limdiir, hirsizligin her tiiriiniin (dolandiricilik, sahtekarlik, hile vb.)
cezast kolun kesilmesi seklindedir. Zinanin her tiirliisii kesinlikle yasaktir lakin iftira
sucunun Oniine gecmek i¢in de gizli kalmis, aleni ve apagik ortada olmayan zinalarin
cezasini vermek Allah’a aittir. Bu devlet idealinde cazalar ferde acimak icin degil
kamunun iyiligi i¢in kamuya acimak esasina dayalidir. Faiz ise bu devlet anlayisinda
her tiirlii sekilde yasaktir bu sebeple mevcut diizende zaten yasak olan tefecilik ve
yasal olmayan faiz yontemlerinin hepsi kisacasi resmi ve gayri resmi faizin her
tiirliisii hatta faize benzeyen biitiin eylemler yasaktir. Bu ve benzeri bir¢ok kaidenin
seriat hiikiimleri ile benzestigi goriilmektedir. Ayrica bu devlette kabadayilik, efelik
ve kiilhanbeylik gibi dogrudan devletin miidafaa ettigi nizama ve kamuya kars1 isyan
ve itaatsizliklere higcbir sekilde miisamaha gosterilmeyecektir. Hatta bu fiil ve
gorliniislere yeltenmeye calisan kisiler kamuya acik alanlarda teshir edilerek, iistleri
baslar1 parcalanip, saglar1 kesilip kamunun huzurunda devlet eliyle cezalandirilarak

yola getirileceklerdir.

Necip Fazil’in devlet idealinde Tiirkiye’de yalnizca Miislimanlar ve Tiirkler
yasayacak konuma gelmelidir ona goére bu sekilde {ilke tamamen hainlerden
temizlenmis olacaktir. Necip Fazil’a gore iilkedeki hain unsurlar Yahudiler ve dinden
donenlerdir. Bahsettigi dinden donen sahislar iilkedeki servetin biiylik bir kismini
ellerinde tutmakta olduklari i¢in biitiin mal ve miilklerine el konularak yalnizca bir yil
gecinecekleri kadar imkan birakip topluca smir dist edilmeleri gerektigini
diistinmektedir. Yahudilerden ise herhangi bir mal varlig1 alinmadan dogrudan sinir
dis1 edilmeleri gerektigini diisiinmektedir. Aznliklar i¢in ise istedikleri devletin
himayesine ge¢me ve mal varliklarint muhafaza etme haklarinin taninmasi gerektigini
diisiinmektedir. Ve bahsi gecen higbirisi Tiirk vatanindan herhangi bir gayri menkule

sahip olmadan, yani devlet eliyle ellerindeki gayri menkuller satin alinarak sinir dist
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edilmelidirler. Kisacas1 Necip Fazil’in devlet anlayisinda “Ya bizden ol ya bizden

ayril” ilkesi hakimdir.

Necip Fazil’in devlet anlayisinda sinema ve televizyon da devletin hakimiyeti
ve kontrolii altinda olmalidir. Buna yerli yabanci biitiin yayinlar dahildir. Bunun
sebebini ise, batinin sinema ve televizyonundaki hirsizlik, hayasizlik, fuhus, bos ve
gereksiz fiil ve eylemlerin, kamunun ahlakini olumsuz etkileyecegi seklide
aciklamaktadir. Bu ve benzer yaymnlar kesinlikle yasak olmalidir. Ancak faydali
herhangi bir bilgi iceren yaynlara izin verilebilecektir. Bu sartlar1 ayni sekilde yerli
sinema ve televizyon yayinlar1 da karsilamak zorundadir. Necip Fazil’a gore yine bu
devlette dans da tamamen yasaktir ¢linkii zinaya tesvik eden kadin ve erkegi birlikte

ahenkli hareketlerle birbirlerine viicut hatlarin1 gostermeye tesvik etmektedir.

Yine Necip Fazil’in devlet idealinde heykelcilik de yasak olmalidir ¢iinkii ona
gore Olimli kisilere baglanan, baglilik duyan kisiler, o kisiler oldiikleri zaman
Olenlerin boslugunu o heykellerle doldurmaya calisip bunda teselli arayarak medet
bulmaya c¢aligirlar lakin kisilere degil o kisilerin fikir ve amaclarina bagli olsalar bu
durumun ortaya ¢ikmayacagini diisiinmektedir. Bu devlet idealinde basili yayinlarin
tamam Ozgiir olmasi1 gerektigi fikri de ortadan kaldirilmali ve biitiin basili yayinlar da
devletin tasdik ve onayindan gecerek yayinlanmasina izin verilmelidir ta ki basin

kendi kendisini kontrol edecek seviyeye gelene dek.

Necip Fazil’in devlet idealinde iiniversiteler de tamamen degisip kiilliye olarak
adlandirilacak, erkek, kiz karma egitimine son verilerek kadinlarin daha cok ev
hanimi olarak yetistirilmesi veya ilim ve 6gretmenlik ¢alismalar i¢in yetistirilmesi
adina birka¢ kadmn kiilliyelerinin kurulmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu egitim
sisteminde kiilliyelerin hicbir boliim ve smifinda yiiz 6grenciden fazla Ggrenci
bulunmamali durumun gerektirdigi Olclide yeni kiilliyeler kurulmalidir. Bu
kiilliyelerde adeta askeri disiplin altinda tutularak lakaytlik 6dnlenmeli alkol, sigara,

kumar vb. her tiirlii eylem yasak olmali ve kontrol altinda tutulmalidir.

Goriildiigii iizere Necip Fazil’m devlet anlayis1 Islam’m birgok kurali ile
biitiiniiyle entegre olmus, toplumun her alanina niifuz etme kudretine sahip giiclii ve
saglam temellere sahip bir devlet oldugu goriilmektedir. Necip Fazil “Bagyiicelik”

olarak adlandirdig1r bu devlet anlayisinin liberalizme, komiinizme ve fasizme ders
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verecek niteliktedir ve bu devlet anlayisini biitiin diinyaya Islam’in temsilcisi olarak

kendisini gostermelidir.
4.2.2. Necip Fazil Kisakiirek’te Demokrasi

Necip Fazil’in demokrasiye bakisinda pek ¢ok olumsuz goriisleri oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Mesela Necip Fazil, demokrasinin hakim oldugu yerlerde
basin 6zgiirliigliniin gereksiz kuru kalabalik oldugunu, basi bos sekilde herkesin her
seyi yazmasinin anlamsiz oldugunu ve bir devlette buna tahammiil etmenin miimkiin
olmadigini diisiinmektedir. Yine demokrasinin tanimig oldugu grev ve lokavt hakkiyla
ilgili; demokrasiyi iki yiizlilikkle suclamaktadir ¢iinkii Necip Fazil’a gore
demokrasilerde bir yandan patrona destek verip arka ¢ikilirken diger yandan isciye
grev, lokavt hakkini taniyarak kamunun da olumsuz etkilenmesine sebep
olunmaktadir ve yine Necip Fazil’a gore isciler her tirlii grev, lokavt, direnme

haklarindan arindirilarak toplumsal diizen korunmalidir.

Necip Fazil’a gére demokrasi, O’nun yanlis olarak nitelendirdigi her kesimin
elinde bir nevi koz olarak kullanilan ve bu kozlarla istediklerini elde edemedikleri
taktirde demokrasinin yoklugundan veya eksik olmasindan so6z ettikleri bir yonetim
bicimidir. Necip Fazil’in bu diisiincesini agiklamak gerekirse; bir komiinistin istedigi
gibi her yerde 6zgiirce propagandasini yapmasinin miimkiin olmadigi, istedigi gibi
meydanlarda gosteri, yiirliylis yapamadigi yerde demokrasi yoktur. Yahudilere gore
milli biitiinliiglin korunmas: i¢in her tirli yolun denendigi milli ekonominin
giiclendirilmesi adina her tiirlii tedbiri aldig1 yerde demokrasi yoktur. Masonlara gore
localarinin istedikleri gibi hiikiim siiremedigi fikirlerini yaymakta 6zgiir olamadigi
mason saltanatin1 ikame ettiremedigi yerde demokrasi yoktur. Namussuza gore Tiirk
kadinlarinin bat1 hayranligini siirdiirme imkaninin taninmadigi, diledigi gibi giyinip,
istedigi gibi hareket edemedigi, estetigin ve ahengin olmadigi yerde demokrasi
yoktur. Katile, kanunsuza gore emniyetin oldugu, polisin ve askerin kol gezip

giivenligi iist diizeyde korudugu yerde demokrasi yoktur.

Yine Necip Fazil su sekilde bir Miisliiman’in demokrasiye karsi bulunmasi
gereken durumu izah eder; “Miislimana gelince, zaten demokrasyayi aramaz ve
sormaz. Zira onun, hakikati «tek» de bulmak yerine «gok» da aramak ve ebediyen
kaybetmek sistemi oldugunu bilir, aradig1 seyin de kendisinde degil, Islam’da

olduguna inanir” (Kisakiirek, 2018: 249).
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Goriildiigii tizere Necip Fazil’a gére demokrasi isteyenin istedigi gibi kendi
menfaatleri ugruna egip biikebildigi bir yonetim bi¢imidir onun demokrasiye karsi
goriiglerini inceledigimiz taktirde totaliterlikle birlikte teokratik bir yonetim bigimini

destekledigini ve arzu ettigini sdylemek miimkiin olacaktir.
4.2.3. Necip Fazil Kisakiirek’te Egitim

Egitim; Tiirkge bir kelime olan “egmek” sozciigiinden gelmektedir.
Baktigimizda bir nesneyi nasil biikiip, egerek sekil veriyorsak egitimin de asil
amacinin insan izerinde cesitli yontemlerle belli davranis degisiklikleri meydana
getirme temelini olusturdugunu sdyleyebiliriz ve buna gore egitimi bireyin kisilik,
sosyokiiltiirel, ahlaki donanimlar1 ve becerilerinin gelisimi icin bilingli ve bilingsiz

verilen her tiirlii 6greti olarak tanimlamak miimkiindiir.

Necip Fazil egitim anlayisinda diisiincelerini agiklarken maarif ve egitim
kavramlarini ele almistir. Ona gore Maarif kavrami giinesi, topragi, bagi ve bahgesi,
ariklar1 ve kanallariyla biitiin bir anlam deryasi sunan bir kavramdir. Buna nazaran
egitim kavraminin ise kendisine er egitimi gibi basit bir is hissiyat1 verdigini dile

getirir.

Necip Fazil’a gore egitim sisteminin olugmasi i¢in bazi sartlar saglanmalidir.
O bu sartlar1 “Cerceve 6” adl1 eserinde sorular sorarak ortaya koymustur, bu soru
maddelerine egitimin ulasmasi gereken hedefler de denilebilir. Aym1 zamanda
egitimde aile, okul, o6gretmen, O0grenci, koy imamlar1 ve vaizlere biiyiik gorevler
diistiiglinii ve bunlarin egitimin unsurlar1 oldugunu dile getirmistir. Bu ayrima
dayanarak baktigimizda egitim i¢in 6nemli unsurlarin basinda 6grencinin kendisinin
yani sira aile ve 6gretmenin geldigini sdylemek dogru olacaktir. Aile bireyin gelisimi,
topluma karigmasi ahldki ve sosyal boyutta kendini yetistirmesi agisindan oldukca

onemli bir unsurdur (Diizce, 2019: 66).

Aile; bireyin tim yasami boyunca siirdiirecegi toplumsal iligkileri ve ahlaki
degerlerinin biiyiik kismimi kazandigi etkili bir kurumdur. Zaten giiniimiiz egitim
anlayisinda da aile kurumu bireyin hayata karismasi agisindan olduk¢a Snemlidir.
Ogretmen ise bir diger énemli unsur olarak sdylenebilir. Ogretmenin rolii aileden
sonra bireyin hayata kazandirilmasinda ¢ok dnemli bir yer tutar. Nasil ki anne ¢ocugu
diinyaya getirip temel 6grenimleri kazanmasina vesile oluyorsa, 6gretmen de ¢gocugun

hayati 6grenmesine vesile olur.
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Necip Fazil’a gore egitimin sorunlarmmi 14 bashik altinda toplamak
mimkiindiir. Necip Fazil bu sorunlara bakildiginda hali hazirda egitimin sisteminin
bir boliimiiniin bagka milletlerden alinmasina ragmen sorunsuz bir sekilde
uygulanmadigini geri kalan sorunlar iizerinde ise herhangi bir ¢aligma yapilmadigini
elestirir. Necip Fazil’in 14 bashk altinda topladigi sorunlara deginecek olursak
bunlarin; ana fikir ve plan, okumay1 genisletme, yetistiriciyi yetistirme, ahlak ve
disiplin, mektep kitaplari, liniversite, dil ve iyilestirme, politeknik, yabanci profesor,
sanat ve ilim hareketlerini koruma, Avrupa’ya gonderilecek talebe, Diinya irfanini

nakil isi, milli kiitliphane ve miize, halk terbiyesi olarak siralanabilir.

Necip Fazil bahsettigi bu sorunlarin ¢6ziimii i¢in kendi fikirlerini ortaya
atmustir. Ornegin ana fikir ve plan dedigi madde de egitim sisteminin belirli bir ana
fikir ve planinin olmadigi, Avrupa’dan aliman egitim sistemi yapisinin da tartilip
bicilmeden direk kopya edildigini dile getirmistir. Bagka bir sorun olan yetistiriciyi
yetistirmede ise 0gretmen okullarinin yeterli ilgiyi géremedigi, okulun 6grencilerinin
bile okul hakkinda bir farkindalik olusturamadigi ve bundan dolayr 6gretmen
okullarinin degerinin anlasilmadigini, aslinda bu okullarin nitelikli 6gretmen
yetistirme konusunda memleketin egitim alaninda fark yaratmasi i¢in ne kadar dnemli

oldugunun fark edilmesi gerektigini dile getirmistir.

Okumay1 genisletme meselesinde okuma oranlarinin diisiik olmasinin egitimin
temel sorunlarindan biri oldugunu savunur. Bu meselenin ¢6ziimii i¢in ek okullar,
ogretmenler ve bazi araglar ile tamamen ekonomik olarak halledilebilir. Okuma
yazma oranlarinin yiikselmesi sadece nicelik degil nitelik olarak da onemli bir fark
yaratacagl diislincesi hakimdir. Buna bakarak Necip Fazil koy enstitiilerinin

kurulmasini okuma ve yazma alaninda yapilmis 6nemli bir adim olarak kabul eder.

Ayni zamanda harf devriminin de okuma yazma oranlarinin diismesinde
onemli bir faktér oldugunu dile getirir. Okuma yazma Ogrenmede harflerin
zorlugundan dolay: kiiltiirel gecisi saglarken ortaya ¢ikan anlasmazlik okuma yazma

eyleminin de zorlasmasina yol agmustir.
Necip Fazil ahldk ve disiplinin de tipki diger oOgretiler gibi egitimle
kazandirabilecegini dile getirir. Bunun sebebi ise bireylerin ahlaki davranislarini ve

disiplinleri toplum icerisinde c¢evresindeki diger bireylerden Ogrenecekleri

diisiincesinde olmasidir. Bireylerin ahlaki yetersizliklerinin egitimle alakali oldugunu
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dile getiren Necip Fazil bunu diizeltmenin de yine okullara ve egitim sistemine

distligiinii dile getirir (Diizce, 2019: 92).

Gortldiugu gibi Necip Fazil’a gore egitim sistemi degindigimiz sorunlarla ve
eksikliklerle karsi karsiya gelmis, bunlarin ¢6ziimii i¢in yine aileden, toplumsal

cevreye ve okullara kadar herkese gorev distiigiinilin altin1 ¢izmistir.
4.2.4. Necip Fazil Kisakiirek’te Ahlak

Ahlak soyut bir kavram olmas1 sebebiyle evrensel ve tek bir ger¢ek tanima
sahip degildir. Toplumlar arasinda vaki olan kiiltiir farkliliklar1 sebebiyle de toplumsal

ahlak normlar kitleler arasinda degiskenlik gostermektedir.

Yeni sayilabilecek yonetim sisteminin toplum kabugunda degisimlere yol
acmasi sebebiyle donemin en temel ¢atigsma alanlarindan biri haline gelmis olan
ahlaki Necip Fazil sadece ve sadece Islamiyet bagdastirmis ve bu ydndeki
diisiincelerini pek cok eserinde dile getirmistir. Necip Fazil’a gore herhangi bir
davranisin veya bir davranis sebebiyle olusan duygunun iyi veya kotii olmasi
hakkindaki karari ancak ve ancak ahlak verebilir. Yani ahlak iyi ile kotiiyll ayirt
etmeye yarayan bir duygu ve diisiince diinyasidir (Kisakiirek, 2010: 107). Necip Fazil
ahlak ve diislince olgularinin i¢ i¢e olduklarini ve birbirlerini desteklemekle beraber
ayni zamanda birbirlerine yol gosterdiklerini de savunur (Kisakiirek, 2018: 113-114).
Necip Fazil’a gore ahlak bir zorunluluktur. Bunu Cerceve 2 isimli eserinde baligin
suya veya agacin topraga muhta¢ olmasi gibi insanin da ahlaka muhtag oldugunu dile
getirerek belirtmistir (Kisakiirek, 2010: 107). Diinya’da insanligin devam edebilmesi
icin gerekli olan diizenin ancak ahlak ile saglanabilecegine olan inancii birgok
eserlerinde vurgulamistir. Insan yasaminin siirdiiriilebilir olmasin1 ahlak kurallarina
bagli kalmakla iliskilendiren Necip Fazil, ayn1 zamanda en gergekei 6l¢ii birimi olarak

da ahlaki segmis ve isaret etmistir (Kisakiirek, 2018: 113).

Necip Fazil’a gore biitiin iligkilerin temel yap1 tas1 ahlaktir ve ahlak
yoksunlugu iliskilerdeki sorunlarin temel sebebidir. Burada bahsi edilen iligki insanlar
veya toplumlar arasi iligkiler olabilecegi gibi, ayni zamanda insanin kendi i¢
muhasebesini yapmasindaki temel 6lcii de ahlaktir. Insanin sahip oldugu huzur da
Necip Fazil’a gore ahlak anlayisi ile iliskilidir. Ahlak Necip Fazil’a gore sadece
iliskilerin degil, ayn1 zamanda insanin da temelidir. O’nun anlayigina gore insani

insan yapan parcalardan biri olan ruh ancak ahlak ile var olabilir. Necip Fazil’a gore
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ruhun var olmasini saglayan sirlar ve mucizeler ahlaki olusturan temel yapitaslarindan
bazilaridir ve ahlaktaki pargalarin eksikligi biitiinliikten yoksun bir ruha ve bu sebeple
de insanliktan yoksun insanlara yol agar. Necip Fazil ahlakin insanlar tarafindan
belirlenmis kurallar ¢ergevesinde olmadigini iddia etmis ve ahlakin aslinda dinin 6zii

olarak anilmasinda dahi bir sikinti bulunmayacagini belirtmistir (Kisakiirek, 1999:
144).

Necip Fazil’a gore insanlarin ahlak olarak tanimladiklari normlarin viicut
bulmasi i¢in felsefi diisiinceler ve din olmak iizere temelde iki dayanaklari vardir.
Felsefi diisiince yapilari sonucunda olusan ahlak kurallari, Necip Fazil felsefeyi ve
temelini dinden almayan diisiince yapilarinin tiimiinii batil olarak kabul ettigi i¢in esas
olarak Necip Fazil’in ahlak anlayisinin temellerinden biri olarak degerlendirmeye
alinmayabilir ve bu durumda ahlak i¢in tek kaynak olarak din kalir. Zira Necip Fazil
ahlak anlayisinin ancak hem zahiri hem batin1 kaplayan bir sistem g¢ercevesinde ve
sayesinde var olacagini sOyler. O’na gore bilinen ve bilinmeyen her seyin 6ziini,
yapisini ve onlarin iligkisini her yoniiyle bilen bir yaraticinin koydugu kurallar, yani

eksiksiz olan din ahlakin ger¢ek kaynagidir (Kisakiirek, 2018: 95-96).

Necip Fazil’a gore batinin ahlak anlayisinin temelini olusturan felsefi
mezheplerin bir ahlak olgusu olusturma mecburiyeti vardir. Varligin sistemi oldugunu
iddia eden her sistemin dogru ya da yanlis bir ahlak sistemi sunmasi kagiilmazdir.
Bati’nin felsefi diisiinceleri sebebiyle ortaya ¢ikan ahlak anlayislar1 genellikle cok dar
ve s1g kalmis olmakla beraber, kendi sistemleri icerisinde dahi tutarsizliklar
barindirmaktadir. Giliniimiizde yer yer hala etkisini gordiigiimiiz maddecilikten
beslenen ahlak anlayisinin kendi igerisindeki yaman celigkileri birgok ortamda
tartisilmaktadir ve buna paralel olarak materyalist felsefe {lizerine insa edilmeye
calisilan bir ahlak anlayisinin kesin ayni zamanda da tek bir sonuca baglanmasi da
miimkiin goriinmemektedir. Bu ahlak anlayisinin dahi Hristiyanliktan esintiler
barindirmasi, temeli hangi felsefi diisiinceye dayanirsa dayansin Bati’da ortaya ¢ikan
biitiin ahlak anlayislarinin Hristiyanliktan esinlendigini ya da etkilendigini gosterir

(Kisakiirek, 2018: 95-96).

“Necip Fazil’mn ahlak anlayigima gore ahlakin kaynagi insanlik varoldugu
siirece tek basma Allah’in gdnderdigi din olan Islamiyettir.” (Kisakiirek, 2018: 115).

“Necip Fazil’a gore ahlaki en miikemmel olan bir 6rnek vardir ve o 6rnek Allah’in
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son elgisi olarak Hz. Muhammed’dir. O’nun ahlaki Kuran’in ahlakidir ve Kuran

ahlaki da en miikemmel ahlaktir” (Kisakiirek, 2018: 118).

Necip Fazil ahlakin kesin kaynagini din olarak gostermekle birlikte insanlarin
inanglar1 ve ahlaklari arasinda da kuvvetli bir iliski kurmustur. Necip Fazil’in ahlak
anlayis1 Oylesine gii¢liidiir ki ona gore ahlak yoniinden kuvvetli bir gayrimiislim
disaridan bir etki olmadan kendi kendine Islamiyet’i secebilir ve buna zit olarak

ahlaki zayif bir miimin miirted olmaya miisaittir (Kisakiirek, 2000: 256).
4.2.5 Necip Fazl Kisakiirek’te Sanat

Necip Fazil’in edebi kisiligini inceledigimizde; biyografi, oykii, makale,
elestiri, tiyatro alanlarinda eserler vermistir. Fakat en cok siirleri ile tanimnmistir.
Sairlige ilk adimlarini ise annesi sayesinde atmistir. Yazmis oldugu ilk siirleri Yeni
Mecmua dergisinde yayimlanmistir. Yazdigi Kaldirimlar siiri ile geng yasta iin
kazanmistir. Necip Fazil’in sanat anlayisinda bircok saire gore siir sinirlart oldukca
belirgin ve smiflandirilmigtir. Necip Fazil siirlerinde estetik ve modernligi de ele
almis, yenilik anlayisini reddetmemistir. Ayn1 zamanda siirde uyuma ahenge de 6nem
vermistir. Glizel olana mantiksal olarak degil de sezgisel olarak yaklagsmak gerektigini

savunmustur. Diger bir¢ok sairde incelemelerinde Necip Fazil’in sezgiselligine vurgu
yapar.

Necip Fazil’a gore siirin poetikasi 14 boliimden meydana gelir. Bunlar; “Sair”,
“Siir”, “Usul”, “Siirin Unsurlan”, “Gaye”, “Sekil ve Kalip”, “Kiitiikk ve Nakis”,
“Devlet”, “Miispet Ilimler”, “Din”, Hayat”, “I¢ Sekil”, “Cemiyet ve Toplamdir”.

Bunlardan “Sair”, “Siir”, “Gaye”, “Siirin Unsurlar1”, “Cemiyet”, “Usul”,
“Sekil ve Kalip”, “Kiitiik ve Nakis”, “I¢c Cekis” unsurlar1 anlam sorunlar1 bakimindan
incelendiginde Necip Fazil’in da sanat anlayis1 ve siire yaklasim bi¢imi de

anlasilmaktadir.

Sair ve Siir Anlam iliskisine bakildiginda siirin anlamin1 kavrayabilmek ve
belirtmek i¢in sairi siirin merkezine koymak gereklidir. Siir anlami sairin kendisi
tarafindan yapilir, sekillendirilir ve okuyucuya sunulur. Siirdeki yenilik ve sezgisellik
anlayisina bakildiginda saire “ilahi emanetin temsilcisi” sifat1 yiikklenmistir. Bu sifata
gore sair kendisine verilen gorevin elzemligini fark etmeli ve buna gore

davranmalidir.
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Siirin unsurlar1 konusunda Necip Fazil’in en ¢ok 6nem verdigi iki nokta his ve
fikirdir. Bu iki kavramin siirin i¢inde bulunmasi gerektigini dile getirir. Yani
“duygular ve diislinceler birbiri i¢ine ge¢meli, birbirine benzemelidir” der. Necip
Fazil sanatta sanat¢i merkezli diisiincelere odaklanmaktadir. Necip Fazil’in sanata
bakiginda da diger disiincelerinde oldugu gibi ruhgulugun izlerini goérmek

miimkiindiir.
4.2.6 Necip Fazl Kisakiirek’te Kiiltiir ve Medeniyet

Necip Fazil’in medeniyet anlayisina gore diinyay: ideal diizene kavusturacak
olan medeniyetin gercek ve tek sembolii Islam’dir. Necip Fazil medeniyeti ge¢mis ve
gelecekte aramaktadir, O’na gore gegmiste medeniyetin temsilcisi Osmanli Devletidir
ve bir¢ok eserinde bunun tlizerinde durdugu goriilmektedir, Cumhuriyet donemindeki
batililasma, modernlesme ve laiklesme hareketlerini  Osmanli  Devleti’nin
medeniyetine ihanet olarak gormektedir. Ve Necip Fazil’a goére halk Osmanl
medeniyetinin gercek mirascisidir mutlaka bir giin bu mirasa sahip c¢ikacaktir.
Gorildugi tizere Necip Fazil Cumhuriyet doneminin getirdigi medeniyet anlayisina

kars1 radikal bir durus sergilemistir.

Necip Fazil’a gore tarih sahnesinde kiiltiir medeniyetin en 6nemli temsilcisi
oziinii Islam’dan alan ve bircok Ozelligini Islamiyet’e gectikten sonra kazanan
Tiirklerdir. O’na gére Tiirkler, Islamiyet ile kazandig1 ruhi derinlikle medeniyetin yapi
taglarin1 9-10-11-12. Yiizyillarda olusturmaya baglamistir daha sonra 13. Yiizyila
gelindiginde Osmanli Devleti ile birlikte medeniyetin doruk noktasina ulasarak
yeryiiziinde medeniyetin temsilcisi olmustur. Necip Fazil islam’1 medeniyetin mayasi
olarak gdrmesine ragmen, Tiirklik ve Islam arasinda bir bag kurarak bu
mayalanmanin gergeklestigini ileri siirmektedir. Necip Fazil, Islamiyet’i kabul ederek
ona kilicini sunan Tiirklerin Anadolu’da medeniyet atesini yaktigini diisiinmektedir ve

bu ates Osmanli ile birlikte doruklaria ulasmistir.

Necip Fazil eserlerinde ve yazilarinda Islam medeniyeti kavramini, Bati
medeniyetini Stekilestirmek i¢in ve Islam’in toplumlarin ve insanhigin kurtaricisi
oldugunu iddia etmenin vasitasi olarak kullandig1 goriilmektedir. Necip Fazil’a gore
ulagilmas1 gereken medeniyet Islam’m medeniyeti olmalidir, Batr'nin medeniyeti
olmamalidir ¢iinkii O’na gore Bati’nin ilericilik, ¢agdaslagsma, medeniyetlesme olarak

ortaya koydugu bir¢ok deger ahlaki ac¢idan yozlasmaktan ibarettir. Fakat yine Necip
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Fazil’a gore Bati maddi gelismisligi sayesinde adeta Dogu’yu fikirleriyle hakimiyeti
altina almistir, boylece Bati iiretecek, Dogu sadece tiiketecek, kullanacaktir. O’na
gore Dogu’nun yaptig1 yanlis Bati’y1 sadece hayranlikla taklit etmektir, halbuki
Bati’dan alinmasi1 gereken tek bir sey vardir o da teknoloji ve bilimi gelistirip

iiretebilen fikir yapisi ve akil olmalidir.
4.2.7 Necip Fazil Kisakiirek’te Din

Necip Fazil’a gore insanin dncesini, sonrasini, mevcut halini, varolus sebebini,
nasil olmas1 gerektigini cevaplandirabilecek tek kurum dindir. O’na gore biitiin inanis
bi¢imleri, dinler bu sorularin cevabimni vermek amacma hizmet etmek
maksadindadirlar fakat Necip Fazil’a gore bunlarin cevabini verebilecek tek ve gercek
din islam’dir. Bu sorularin cevabini arayan Miisliiman’in ise uzaya gitmek ve evreni
anlamlandirmaya ¢alismak gibi vazifesi de olmalidir, bunu yapmasi vazifesi
maddecilerde olmamalidir. Necip Fazil’a gére Miisliiman kisi, diinyaya hakim olacak
ve onun etkisi altinda kendini ezdirmeyecektir ¢ilinkii O’na gore Allah insani
yeryiiziinde bir halife olacak sekilde yaratmistir, biitiin alem onun hizmetinde ve
emrindedir lakin insan sadece bu diinyadan i¢in sorumlu olmayacaktir, ahiret hayatina
kars1 da sorumluluklar1 olacaktir. Necip Fazil’a gére Islam’da salt ruhguluk veya saf

akilcilik yoktur bu ikisi dengede olmalidir.

Necip Fazil’a gore Islam, birey ve toplum agisindan bakildiginda her ikisinin
de hakkini korumaya muktedirdir. O’na gére Islam’da bireyler toplum tarafindan
cepecevre sarilarak korunur ve degerli hale getirilir. Necip Fazil’a goére din yani
Islam, devletle de biitiinlesik, ayrilamaz olmalidir ve bu devletin en dnemli dlciisii
Hak yani Allah olmalidir ve biitiin hakimiyet ondadir. Bu devletin yoneticisi ise
Allah’1in ve Peygamberinin emrinde ki bu toplulukta bulunan en ileri Miisliiman kisi

olmalidir. (Kisakiirek, 2018: 112)

Fakat yine Necip Fazil’a gore dogunun giderek kotii bir hal almaya
baslamasinda ilk sorun din alaninda ortaya ¢ikmustir. Ciinkii Necip Fazil’a gore Islam
diinyas1 igin 6nemli sahsiyetlerden olan Imam Rabbani ’den sonra onun yerini
tutabilecek bir kisi gelmemisti boylece Dogu altin ¢agini yasayip ¢oktan bitirmisti bu
cagin ardindan Dogu milletlerinin birbirlerine olan kuvvetli bag zayiflamaya
baglamistir. Necip Fazil’in Tanzimat Donemi ve sonrasina olan karsithigr bilindigi

iizere; O’na gore bu donemden sonra biiylik miitefekkirler yetistirilememis,
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yetistirilen alimler ise kopyacilik seviyesinde kalmist1 bu sebeple de din kavrami bu
eller tizerinde degersizlestirilmisti. Bu sebeple Necip Fazil, dinin yanlis bir sekilde
anlatilmasina ve kisisel menfaatler i¢in dinin kullanilmasina karsidir. Bu kisilerin
dinin bas diismanlar1 oldugunu, bu kisiler sebebiyle gercek Islam’in tam manasi ile

anlasilamadigini iddia ederek elestiride bulunur.
4.3. NECIP FAZIL KISAKUREK VE MUHAFAZAKARLIK

Felsefi bir diisiince ve siyasal bir tutum olarak Muhafazakarlik, mevcut olan
ekonomik, siyasal ve sosyal diizenin korunmasi gerektigini ileri slirerek bunlara
biliyiik 6nem atfetmistir. Bu diizenden bahsetmek gerekirse, yillar boyu aktarilan ve
olusturulan kurumlar ve gelenekler, zamanin zorlayict c¢emberinden gegerek
kendilerini  gostermis ve ayakta kalarak dogruluklarini  ispatlamiglardir.
Muhafazakarlik bu sebeplerden &tiirii  toplumsal degerlerin  ve kurumlarin
mesruiyetlerini  ileri slirmektedir. Hemen hemen iki asirdir toplumumuzda
uygulanmaya ve denenmeye devam eden inkilapcilik, degisen kurumlar ve siyasi
faktorler dolayisiyla toplumda bir yabancilasmanin ortaya c¢iktigini soyleyebiliriz.
Bahsi gecen bu degisim ve yabancilasma siirecinin karsisinda Necip Fazil’1 gérmek
miimkiindiir, ideolojik yapisini inceledigimizde de goriildiigii iizere Necip Fazil’in
Osmanli Devleti’'nde ki Tanzimat siirecinden itibaren baslayan yenilik¢i hareketlere
karst ¢iktigr goriilmektedir. Necip Fazil’mn bu goriislerinin Muhafazakarligin temel
gorlslerinden olan gelenekgilik kavramiyla 6zdeslestigini sOylemek miimkiindiir
cilinkli Necip Fazil’da Muhafazakarlikta oldugu gibi bireyin aidiyet hissinin toplumsal
kurumlarda yapilan koklii degisiklerle ortadan kalktigini iddia etmektedir.

Muhafazakarlikta organik toplum temel degerler arasindadir, yani bireylerin
toplumun disinda var olmalart miimkiin degildir ve topluma ait olmaktan baska
careleri bulunmamaktadir. Toplumu bir organizmaya benzemektedir, bireylerin
disinda bagimsiz bir kimligi olan yasayan bir canli gibidir. Bireyler ise bu toplumun
birer pargalar1 gibidirler adeta bir beyin, bir kalp, bir karaciger gibi, yani toplum ve
birey birbiriyle baglantili ve i¢ ice ge¢mistir. Her bir birey toplumda kendine has
gbreve sahiptir. Necip Fazil da “Ideolocya Orgiisii” kitabinda cemiyetin yani
toplumun igerisinde bireylerin vazifelere ve riitbeleri vardir yine o da bu durumu
beyinle, kalp, kalple, yumruk ve taban arasindaki iliskiye benzetmistir. Yine Necip
Fazil da muhafazakarlikta oldugu gibi toplumun ve cemiyetin bireyden 6nce geldigini

ileri surer.
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Muhafazakarlikta temel degerler arasinda olan beseri miilkemmel olmayis ise,
insanlarin dogas1 gere§i iyi ve mikemmel olmadigin1 yaratilis itibariyle eksik
olduklar1 goriisii hakimdir. Necip Fazil’a gore ise tek ve en miikkemmel varlik
yaraticidir, insan eksik ve acizdir. Fakat yine de her insanin Muhafazakarlikta oldugu
gibi biricik olduguna yaratilis1 itibariyle kendine has oOzellikleri ve yetenekleri
oldugunu diisiinmektedir. Bu sebeple devletin, masal anlatma kabiliyetine sahip bir
ihtiyardan, hasir iskemle Orebilecek bir gérme engelli vatandasa, is bulamayan

genglere kadar hepsinin yetistirmesi gerektigini ileri stirmektedir.

Muhafazakarlikta miilkiyet kavrami da onemli bir yer tutmaktadir c¢ilinkii
muhafazakarlar diinyanin belirsizliklerle dolu oldugunu ve miilkiyetin insanlara giiven
ve rahatlik duygusunu olusturdugu goriisii hakimdir, miilkiyet konusunda liberallere
yakin bir goriis sergilemelerine karsin onlar kadar da ileri gitmemislerdir,
muhafazakarlar miilkiyetin bir hak oldugunu ve beraberinde sorumluluklar
getirecegini ileri siirmektedirler. Fakat Necip Fazil’in diislince diinyasindaki miilkiyeti
karma miilkiyet anlayisi olarak da nitelendirebiliriz ¢iinkii Necip Fazil hem bireyin
miilkiyet hakkinin olmasi1 gerektigini ileri siirerken, belki de kapitalizme olan
karsithg1 yliziinden, miilkiyetin baska emek Olgiilerini koreltebilecegini, onlar
sistemlestirebilecegini de ileri slirmektedir bu sebeplerden 6tiirii devletin emrinde
bulanan sermaye ve miilkiyet ile biitiin toplumun, besikten mezara kadar kefaletini ve

korunmasini saglayacagini iddia etmektedir.

Muhafazakarlikta otorite kavrami da 6nemli bir rol oynamaktadir, bunun
arkasinda yatan sebebin ise beserl miikemmel olmayis kavraminin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii muhafazakarlikta insan dogas1 geregi kusurlulardir ve
bu kusurlarindan dolay1 toplumsal diizensizlige yol acabilecek fiil ve eylemlerde
bulunma ihtimalleri yiiksektir. Boyle bir durum karsisinda diizenin ve gilivenin
saglanabilmesi i¢in gii¢lii bir otoritenin bulunmas1 gerektigi goriisii hakimdir. Dolay1si
ile giiclii devlet yapist ve giiclii otorite beraberinde hukuk ve gilivenlik desteginin

saglanmasinda 6nemli rol oynayacaktir.

Nitekim Necip Fazil da otoritenin gii¢lii olmasi gerektigini savunmaktadir
hatta ona gore devlet her alanda bulunmali her alani hakimiyeti altinda tutarak
denetim sahibi olmalidir buna 6rnek vermek gerekirse daha once inceledigimiz gibi;
sinema ve televizyon konusunda, gazetecilik, sanat, heykelcilik, {iniversite, egitim,

igsizlik vb. her konuda devlet en iist diizeyde denetim sahibi olmalidir. Necip Fazil’in
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bu anlayisinin altinda yine daha &nce belirtmis oldugumuz gibi Islam ve Devletin
birbirine kenetlenmis bir biitiin gibi diisiiniilmesi gerektigi Devletin Islam’n dlgiitleri
cergevesinde hareket etmesi ve toplumu da bu yonde kontrolii ve otoritesi altinda

tutmasi gerektigi goriigiiniin hakim oldugunu sdylemek miimkiin olacaktir.

Muhafazakarlikta aile kavrami, organik toplumu ayakta tutan en kiiclik
topluluk olmasit nedeniyle oOnemlidir. Aile bireylerin toplumsal hayata gecis
siirecindeki rol modelidir. Necip Fazila gore ise aile adeta bir makinanin calisip
calismadigmmi kontrol eden bir mihendis gibidir ve topluma ¢ikan bireylerin
kontroliinii ve denetimini saglamaktadir. Devlet disardan, aile ise igerden yetistirici
rollerini  istleneceklerdir. Goriildiigii {izere Necip Fazil’in muhafazakarlikla

iligkilendirilebilecek pek ¢ok fikir yapisina sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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SONUC

19.Yiizy1l itibariyle Fransiz Devrimi, Sanayi Devrimi, modernlesme ve
makinalagsmanin baslangict ile toplumsal sinif ayriliklari meydana gelmeye
baslamistir bu toplumsal sinif ayriliklar1 beraberinde siyasi, ekonomik ve toplumsal
birgok fikirler biitiiniiniin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ideoloji kavrami bu

sekilde ortaya ¢ikmustir.

Ideolojilerin ortaya c¢ikmasiyla birlikte muhafazakarlik kavrami ortaya
cikmistir. Fransiz Devrimi’ni ortaya ¢ikaran, aydinlanmaci ve modernist yaklagima
karst bir tepki olarak ortaya c¢iktigi sOylenen muhafazakarlik kavrami, zaman
icerisinde birgok sekilde kendini gostermistir. Muhafazakarlik kavraminin, kendisini
bir¢ok sekilde gostermesinin en dnemli sebebi bulundugu iilkeye, siyasal hareketlere
ve o iilkedeki insanlarin sosyo-kiiltiirel yapisina gore sekil almis ve kendisini

konumlandirmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ulkemizde muhafazakarlik kavrami halk nezdinde, en ¢ok dincilik kavramiyla
karigtirllmakta veya biitiinlestirilmektedir. Bunun sebebi ise muhafazakarligin,
tarihsel siirecte kurumsallasmis ve kendisini kanitlamis yapilart koruma ve muhafaza
etme arzusunu, ililkemizde kurumsallasmis olan dini degerlerin muhafaza edilmesi
olarak gostermis olmasidir. Muhafazakarlikla ilgili bir diger yanilgi ise tamamen
degisim karsit1 bir kavram olarak diisiiniilmesidir. Lakin muhafazakarligin degisim
karsithgil, tepeden inme, devrimci ve toplumsal diizende ani degisiklikler meydana
getirecek eylemlere kars1 bir durustur. Muhafazakarhiga gore eger degisim olacaksa

yavas yavas ve tedrici bir sekilde olmalidir.

Son yillarda bir¢ok fikirle ismi anilan Nurettin Topgu’nun muhafazakarlikla
iligkilendirilmesinin en 6nemli sebebi de onun inkilaplar karsisinda gosterdigi tepki
olarak sOylenebilir. Topcu’ya gore Bati1 dogrudan dogruya hi¢c miinakasa edilmeksizin
taklit edilmekte, kendi igimizde herhangi bir uyumlastirma ¢abasi gosterilmemektedir.
Bati’nin bu sekilde dogrudan dogruya taklit edilmesi ise onun goziinde insanimizin
makinalagsmasini beraberinde getirecektir. Topcu’ya gére makinalasmis bir toplumda
ruh ayaklar altina alinmistir. Topcu’nun muhafazakar olarak anilmasinin bir diger
sebebini ise onun otoriter devlet anlayisi ve demokrasi karsisinda sergiledigi elitist
tavir olarak sdyleyebiliriz. Lakin Topgu gibi ¢ok yonlii bir miinevveri tek bir kaliba

sokmak veya tek bir ideolojiyle iliskilendirmek ¢ok yanlis olacaktir.
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Necip Fazil’m ise toplumdaki bircok kesim tarafindan “Ustat” olarak
nitelendirildigini ve bu nitelendirmenin altinda Necip Fazil’in sadece edebiyat ve siir
alanindaki “Ustat”likla  kalmadigmi toplum nezdinde bir siyasi kimlige de
biirtindiigiinii sdylemek miimkiindiir. Tezimizde Necip Fazil’in muhafazakar yoniinii
incelemis olsak da Necip Fazil kendisini Islamci, Dogucu, Sagci, Ruhcu, Anti-
Komiinist ve daha baska goriisler etrafinda tanittigi goriilmektedir. Necip Fazil’in
toplum nezdinde bu kadar etkin bir rol oynamasini, yasadigr donemdeki toplumsal
catigmalarin, siyasi ¢ikmazlarin, toplumsal belirsizligin hakim olmas1 ile
iliskilendirmek miimkiin olacaktir. O bu kaos ortaminda inandig1 ve hizmet ettigi
Ideolocya’s1 igin fazlasiyla miicadele etmis ve bircok zorlukla kars1 karsiya kalmasina

ragmen gorlislerini radikal bir sekilde savunmaya devam etmistir.

Asagida muhafazakarligin ana temalar1 ¢ergevesinde hazirlamis oldugum
Nurettin Topcu ve Necip Fazil Kisakiirek’in goriislerinin bulundugu karsilastirmali
tabloda da goriildiigli lizere iki diisiiniiriin de muhafazakarlikla benzesen ve ¢atisan
goriislerinin oldugunu gérmek miimkiindiir. Ayrica bu iki disiiniiriin birbirleriyle de

benzesen ve catisan fikirlerinin oldugunu gérmek miimkiin olacaktir.

NURETTIN TOPCU

NECIP FAZIL KISAKUREK

Gelenek

Hizli ve kokli degisimlere karsidir,
degisimin yavas ve tedrici bir
sekilde olmasi gerektigini
savunmaktadir. Koktenci degisime
karst olmakla birlikte bir 06ze
doniisiin savunucusu olmustur. Bu
diisiincesini de Kiiltiir ve Medeniyet
isimli derleme eserinde su sekilde
ifade ettigi goriilmektedir. “Lakin
bugiin koca sark dertlidir. Ilminde
ask ve feragat, dininde ruh ve isyan
getirecek Ronesanslara muhtactir. O
halde bir 1slah hareketi zaruridir ve
bu 1slah hareketi ebedi olan dinin
ruhunu her mevsime gore degisen
sekiller ve renklerle muhafaza
etmenin sirrin1 bize Ogretecektir.”
(Topgu, 2011:58).

Osmanli Devleti’'nde ki Tanzimat
stireciyle  baslayarak =~ Cumhuriyet
doneminde de yapilan yenilikei
hareketlere kars1 ¢tkmustir. “Islamiyet
diinyasina girerken, birkag devre
sonra  hepsini  birden  maddi
rehberligimizde topladigimiz Arap ve
Fars milletlerinin rehberligini kabul
ettik. Olgunlasmamizin, Osmanl
Imparatorlugu kadrosunda en dolgun
vahidine ulasir ulasmaz, Islamiyet’le
milli bilinyemiz arasindaki
mayalagsmanin en olgun ahengine
varmis olduk.” (Kisakiirek, 2018:48).
Sozleriyle de savunmus oldugu
gelenegin dayandigl kaynagi gérmek
miimkiin olacaktir.
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Beseri Topgu’ya gore insan iradesi | Necip Fazil tek ve en miikemmel
Miikemmel | ile deger kazanmaktadir. irade ise | varligin yaratici oldugunu, insanin
Olmayis icimizden disa cevrilen kuvvetlerle | eksik ve aciz oldugunu
Kavrami frenleyici kuvvetlerin arasindaki | diistinmektedir. Her bireyin yaratilis
denklesme ile olmaktadir. Duygular | itibariyle kendine has o6zellikleri
itici kuvveti harekete gegirirken, | oldugunu diisiinmektedir. Bu
kanunlar, emirler, inamglar | sebepledir ki Ideolocya Orgiisii
frenleyici kuvveti harekete | kitabinda devletin, masal anlatma
gecirmektedirler. Bu sekilde insan | kabiliyetine sahip bir ihtiyardan,
hareketleri olugmaktadir. O’na gore | hasir iskemle orebilecek bir engelli
“Duygularin kaynagi her ferde gore | vatandasa, is bulamayan genglere
degismektedir. Egoist (bencil) | kadar  hepsinin  yetistirebilmesi
kaynaktan  gidalanan  duygular | gerektigini ve her birinin kendi
insanda hayvani bir hayat ve siifli | nezdinde kiymetli oldugunu ileri
bir irade yasattiklar1 halde 6zgeci | stirmektedir. Ayrica insanin dogasi
(bagkalarina; yani aileye, millete ve | geregi kotiilik yapmaya meyilli
insanhiga ¢evrili) kaynaklardan | olmas1 sebebiyle kati kanunlarla,
gidalanan duygular insani | hatta idam cezalari ile insanlarin sug
yiikseltiyor ve iradeyi | islemesinin  kottlik  yapmasinin
degerlendiriyorlar.” (Topgu, | dnlenecegini diisinmektedir.
2015a:14)
Organik Topcu “Isyan Ahlaki” eserinde; | Necip Fazil “Ideolocya Orgiisii”
Toplum organik dayanisma yoluyla organik | eserinde  bireylerin  her  birinin
toplumun, bireyler tizerinde baski | toplumda  belirli ~ vazifeleri  ve
olusturdugunu, boyle toplumlarda | gorevleri oldugunu ifade etmektedir
bireyler tim topluluga baglidirlar ve | ve bu durumu beyinle, kalp, kalple,
bu baski ile bireylerin | yumruk ve taban arasindaki iligkiye
Ozgirliiklerinin ~ tehlike  altinda | benzetmektedir. Ayrica Necip Fazil
oldugunu, bu baskinin kaynagin ise | toplumun bireyden once geldigini
bireylere kendi iradeleri diginda | ileri siirmektedir.
gorevler belirlenmesinden
kaynaklandigin1 ifade etmektedir.
Topgu bireyleri toplum karsisinda
pasif varliklar olarak
gormemektedir, bireysel iradeye
6nem  vermektedir.  Bireylerin
toplum i¢in olmasindan ziyade
toplumun her bir birey igin var
oldugunu diisiinmektedir.
Miilkiyet Nurettin Topgu’ya gore; Miilkiyetin Necip Fazil’in fikir
belirli ellerde toplanmasina ve gelir | diinyasinda miilkiyet karma bir

adaletinin bozulmasina sebep olan
liberal iktisadi uygulamalar yerine
kooperatif¢iligin - yayginlastiriimasi
milli  biinyemize daha uygun
olacaktir. Miilkiyetin temerkiiziinii
ve agir1 liretimi 6nlemek i¢in devlet
topragin bir kismmi devlet elinde
tutacak, tarimsal iretimin biiyiik
kismini tekeline alacaktir;
kendilerine verilen esit miktardaki
toprakta da koyliiler ihtiyaglarina
yetecek kadar tiretimlerini yapacak,
boylece yalin bir hayat igerisinde

yapiya sahiptir ¢linkii O bireyin
miilkiyet hakkinin olmasi gerektigi
diistincesini savunurken, kapitalizme
olan  karsithgr  sebebiyle de
miilkiyetin baska emek Olgilerini
koreltecegini, onlar1
sistemlestirecegini  yani  emegi
somiirebilme potansiyeli oldugunu
ileri siirmektedir bu sebeple de
devletin elindeki tiim imkanlarla
biitiin toplumun dogumdan, oliime
kadar korunmasini saglamasi
gerektigini diislinmektedir. “Sermaye
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sahsiyetlerini ve ahlaklarini
korumus olacaktir (Duran & Polat,
2010:69).

ve  milkiyette tedbircilik  ise
kapitalizm ve sosyalizmin sermaye
ve milkiyet sistemlerinin  egri
yonlerini tasfiye eden dogru yonlerini
ise birlestiren Islam’in isaret ettigi
iktisadi bir ol¢iidiir.” (Sahin, 2019:4)
Seklinde de ifade edilebilmektedir.

Otorite

“Devlet kavramini meydana getiren,
birlik halinde bir halk kiitlesi ve
vatan topragiyla idare edilen
iktidardir. Bu {i¢ unsurdan en esash
ve basta geleni, iktidar veya otorite
dedigimiz manevi kuvvettir. Bu
manevi kuvvetin bulunmadigi yerde
devlet yoktur. Devlet iktidarinin
varligr goriiliir. Bu itaatin mutlak
oldugu yerde devlet kuvvetlidir.
Itaatin gevsedigi yerlerde devlet
zayifur. Bir devletin ululugunu
anlamak i¢in, onun sirlarim
dolagsmaya veya ihracatinin pek
biiyilk  rakamlarim  aragtirmaya
liizum yoktur; dagda ve sehirde
kanunlarn yiirliten zabitasinin kudret
ve adaletini gérmek kafidir. Polisle
jandarmanin kanun sayildigi yer,
ideal devletin  vatamidir. Bu
kuvvetler, kanunun  miimessili
olmaktan ¢ikar da zuliim yaparlarsa,
devlet yikilir. Eger onlar halk
tarafindan itaat gormez ye hice
sayilirsa, orada devlet yine igten
yikilir (Unal, 2010:472).

Necip Fazil devlette otoritenin g¢ok
giiclii olmasi gerektigini
savunmaktadir hatta O’nun
diisiincesine gore devlet her alana
nifuz etmeli, her alam1 hakimiyeti
altinda  tutarak denetim sahibi
olmalidir.  Devlet Sinema ve
televizyondan, gazetecilige, sanata,
heykelcilige, iiniversitelere, egitim
yontemlerine, issizlige varana kadar
biitiin konularda en {ist diizeyde
denetim sahibi olmas1 gerekmektedir.
Ayrica Islam’m ve Devletin birbiri
ile biitiinlesmis olarak diistiniilmesi
gerektigini Devletin Islam’1in
belirlemis oldugu o6l¢iitlere riayet
etmesi gerektigini ve toplumu da bu
yonde kontrolii ve denetimi altinda
tutmasi gerektigini diigiinmektedir.
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