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YEMIN METNIi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Giiniimiiz Temsillerinde Cem
Ritiielleri: Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi” baslikli bu c¢alismanin,
bilimsel ve akademik kurallar g¢ercevesinde tez yazim kilavuzuna uygun olarak
tarafimdan yazildigini, yararlandigim eserlerin tamaminin kaynaklarda gosterildigini
ve ¢alismamin i¢inde kullanildiklar1 her yerde bunlara atif yapildigini belirtir ve bunu

onurumla dogrularim. ...../...../ 2021

Mine SENOL ATICI



ON SOZ

Tarihsel siiregte pek ¢ok inang sisteminde ve kiiltiiriinde izlerine rastladigimiz
inang ve miizik iliskisi, Alevi geleneginin en onemli ritiieli olan cem ritiiellerinde
toreni bastan sona yoneten bir unsur olarak karsimiza cikar. Bu ritiiellerde miizigin
kisiyi manevi yonden olgunlastirarak Tanr1 ile bag kurma yolunda bir koprii vazifesi
kurdugunu goriiriiz. Dolayisiyla cem ritiielleri igerisinde miizige yiiklenen anlam
diinyas1 zakirin dilinden ve telinden s6z, melodi, ritim gibi unsurlarla birleserek
gelisim gostermis ve boylelikle gelenegin felsefi kodlarini1 ve kadim mirasini tagiyan
deyis, diivaz, tevhit, semah vb. gibi sozlii miizik tiirlerinin de olugsmasini saglamstir.
Ancak giinimiize geldigimizde Oziinde insan1 olgunlastirarak tanr1 bilgisine
ulastirmay1 hedef edinen bu gelenegin, toplumsal siireclerin yarattigi tim degisim ve
doniistimlerden etkilenerek bu anlayistan uzaklagmis oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla
tarihsel olarak kokleri ¢ok eski medeniyetlere kadar uzanan ve felsefesiyle, soziiyle,
miizigiyle ve igerisinde gecen hizmetleriyle Tanri insan ve miizik iligkisinin
vurgulandigi cem ritliellerinin, giiniimiizde inan¢ diisiincesinden s1yrilarak
kurumsallasan yapilar i¢inde daha ¢ok kimlik eksenli uygulamalara doniistiiglinii
sOyleyebiliriz. Bu dogrultuda kentlesme, modernlesme ve toplumsal siireglerle degisip
doniisen cem ritiiellerinin igerinde yer alan inan¢ ve miizik iliskisinin giinlimiiz
kosullarindaki durumunu ortaya koymaya c¢alistifimiz bu tez konusunun
belirlenmesinde Alevilerin inang felsefelerine ve miizigine olan ilgimin olmasi etkili
olmustur. Ayrica yiiksek lisans ders asamasinda danigsmanim Doktor Ogretim Uyesi
Fulya SOYLU BAGCECTI’ nin yiiriittiigii “Inang ve Miizik” dersinin igerigi beni ¢ok
etkiledi ve miizigi kendi inang¢ sistemleri igerisinde ylizyillardir kullanan Anadolu
Alevilige ve Cem torenlerine olan yonelimle tez ¢alismasimnin konusu belirlenmis
oldu. Bu noktada ¢aligmamin her asamasinda benden destegini esirgemeyen, bilgi ve
birikimiyle yardimcir olan damgmamm Doktor Ogretim Uyesi Fulya SOYLU
BAGCECI’ ye sonsuz siikranlarimi ve tesekkiirlerimi sunarim. Ayni zamanda bir
sosyolog olarak farkli fikir ve goriisleriyle bize yardimci olan Prof. Dr. Biilent
Kara’ya tesekkiirlerimi sunarim. Aragtirma siirecinde bana her konuda yardim eden
Mersin Cemevi dedesi Erdogan Sevin’e, Mersin Cemevi zakirleri Mustafa Talipoglu,
Ahmet Talipoglu, Taner Acikalin ve Cigdem Akdogan’a tiim ictenlikleri ve

samimiyetleri i¢in tesekkiir ederim. Bu siirecte bana destek olan esim Mehmet ATICI,



oglum Cagatay ATICI ve sevgili anneme sonsuz tesekkiirlerimi ve slikranlarimi

sunarim.

Bu arastirma Nigde Omer Halisdemir Universitesi Bilimsel Arastirma
Projeleri Koordinasyon Birimi Koordinatorligii’nce desteklenmistir. Proje No: GST
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OZET
YUKSEK LiSANS TEZI

GUNUMUZ TEMSILLERINDE CEM RiTUELLERI: ALEVi KULTUR
DERNEKLERI MERSIN CEMEVi

SENOL ATICI, Mine
Miizikoloji Ana Bilim Dal
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Fulya SOYLU BAGCECIH
Haziran 2021, 95 sayfa

Anadolu’da Tanr1 evren ve insan iliskisinin varlik gosterdigi manevi
orgiitlenmelerden biri olan Alevilik, s6z konusu bu iliskide miizik sanatini kisiyi
tanriya ulastiran bir koprii olarak kullanan kadim bir inang sistemidir. Gelenegin inang
ve miizik iligkisine yiikledigi anlam diinyas1 tarihsel siire¢ icerisinde geliserek
miizigin ulvi vasiflari ortaya koymus ve bdylece miizik bu anlam diinyasin1 besleyen,
tastyan ve aktaran Onemli bir O0ge haline gelmistir. Bu dogrultuda gelenegin
yasatilmast ve gelecek nesillere aktarimi agisindan kilit rolii olan miizik, ritiiel
icerisinde icraciliktan s6zlii eserlere ve melodik-ritmik yapilanmaya kadar uzanan bir
alanda gelisim gostermistir ve bu ¢er¢evede cem ritiiellerinin igerigini olusturan ve
gelenegin kutsal sozlerini iceren semah, deyis, mersiye, tevhit gibi sozlii miizik

tiirlerinin de yaratimini ve aktarimini destekleyen 6nemli bir arag olmustur.

Yiizyillar boyu kirsal bolgelerde kapali toplum modeli anlayisi sergilemis olan
bu gelenek 1960°l1 yillardan itibaren gog, kentlesme, modernlesme gibi toplumsal
stireclerin dogal bir sonucu olarak kent merkezlerinde dernek ve vakiflar biinyesinde
orgiitlenerek daha disa doniik bir yapilanma ortaya koymustur. Ozellikle cem
ritlielleri, zakirlik gelenegi ve semahlarin cesitli organizasyonlar, torenler ve
konserlerle goriiniirlik kazanmis olmasi gegmisin anlamsal iceriginden farkli olarak
Aleviligin giiniimiiz kosullarina bu uygulamalarla adapte oldugunu kanitlar
niteliktedir. Dolayisiyla miizigin, hazir bir repertuvarla tek tiplesen bir ritiielin pargasi
m1 yoksa kaynagimi batini diisiinceden alan manevi bir armnma aract m1 oldugu
giinlimiiz cem ritiiellerinin anlam diinyasinin belirleyiciliginde rol oynayan iki faktor
olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu dogrultuda geg¢misin gelenek algisi ile giliniimiiz
uygulamalarindaki farkliliklari ortaya koyabilmek adina Mersin ilinde yer alan Alevi
Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi olarak belirlenen 6rneklem tizerinde bu probleme
cevap aranmistir. Ayrica Mersin ili yogun olarak Anadolu Alevilerinin gog¢ ettigi

biiyiik bir sehir olma 6zelliginin yan1 sira bu dernek kapsaminda daha 6nce bdyle bir



caligmanin yapilmamis olmasi ise Mersin Cemevi’'ni ¢alismamiz agisindan 6nemli
kilmaktadir. Nitel arastirma yontem ve tekniklerine dayali etnografi deseniyle
yiriittigiimiiz bu calismada dernek kapsaminda yapilan cem ritiielleri, kiiltiirel
organizasyonlar etkinlikler gozlemlenmis ve katilim saglanmistir. Ayrica gelenegin
glinimiiz temsilcisi olan dede, zakir ve dernek iiyeleri ile kisisel goriismeler
yapilmistir.  Bu dogrultuda elde edilen veriler igerik analizi ile ¢oziimlenerek
gecmisin geleneksel algisinda miizik pratiklerine yiiklenen anlamlarin gilinlimiizde

hangi icerige biiriinmiis oldugu yorumlanmastir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, cem ritiiclleri, gelenek ve temsil, gelenegin

dontistimii, ayin miizigi.



ABSTRACT
MASTER THESIS

THE CEM RITUALS IN THE MODERN-DAY REPRESENTATIONS: THE
ALAOUITE CULTURE ASSOCIATIONS MERSIN CEMEVI

SENOL ATICI, Mine
Department Musicology
Thesis Advisor: Assistant Professor Fulya SOYLU BAGCECIH
June 2021, 95 pages

Alevism, one of the spiritual organizations in which God, the universe and
human being came into existence in Anatolia, is an archaic belief system that uses the
art of music as a bridge conveying human to God in this aforementioned relation. The
world of meaning which the tradition has attributed to the relationship between belief
and music has evolved in the historical process and revealed the sublime qualities of
music and thus, music has become an important element that nourishes, carries and
conveys this world of meaning. In this direction, music, which has a key role in
keeping the tradition alive and transferring it to future generations, has made progress
in a field ranging from performing in ritual to oral works and melodic-rhythmic
structuring and within this framework, it has become an important tool that supports
the creation and transmission of oral music genres such as semah, saying, elegia, and
tawhid, which constitute the content of cem rituals and contain the sacred words of

the tradition.

This tradition, which had displayed the understanding of a closed society
model in rural areas for centuries, has been organized within associations and
foundations in city centers as a natural result of social processes such as migration,
urbanization and modernization since the 1960s and has revealed a more outward-
looking structure. Especially the fact that cem rituals, zakirlik tradition and semahs
have gained visibility with various organizations, ceremonies and concerts has the
quality to prove that Alevism has adapted to the modern-day conditions with these
practices, different from the semantic content of the past. Therefore, whether music is
a part of a ritual that has standardized with a ready repertoire or a spiritual purification
tool that takes its source from the idea of the esoteric, has emerged as two factors that
play a role in the determination of the meaning world of today's cem rituals. In this
direction, in the name of revealing the differences between the perception of tradition

of the past and today's practices, an answer to this problem is sought on the sample

Vi



determined as the Alaoutie Culture Associations Mersin Cemevi in Mersin. Moreover,
as well as Mersin is a big city where the Anatolian Alevis have migrated densely, the
fact that such a study has not been carried out within the scope of this association
before makes Mersin Cemevi important for our work. In this study, which is
conducted with an ethnographic pattern based on qualitative research methods and
techniques, the cem rituals, the cultural organizations and the activities taken place
within the association are observed and participated. In addition, the personal
interviews are made with the dede, the zakir and the association members who are the
modern-day representatives of the tradition. In this direction, the data obtained are
analyzed with content analysis, and it is interpreted which content the meanings

attributed to the music practices in the traditional perception of the past have set into.

Keywords: Alevism, cem rituals, tradition and representation, transformation

of tradition, rite music.
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GIRIS

Anadolu Aleviliginin; bir yandan farkli etnik, inang¢ ve kiiltiirel farkliliklara
uyum saglarken, diger yandan bu inaniglarin dinsel ve kiiltiirel unsurlarin1 kendi
icerisinde sentezledigini goriiriiz. Dolayisiyla kokleri ¢cok eskilere dayanan pek ¢ok
farkli diistince geleneklerinin kiiltiirel ve inangsal Ozelliklerine Alevi geleneginde
rastlanmak miimkiindiir. Aleviligin, farkli inanglardan harmanlandigi, inanis 6zelligi
yoniiyle eski medeniyetlere ait diislince geleneklerinden, felsefi ve kozmolojik
unsurlardan etkilendigi diistiniildiigiinde, Anadolu Aleviliginin ne kadar kokli ve
kadim bir gegmise sahip oldugu anlasilabilir. Yizyillar boyu Anadolu’da varlik
gbsteren manevi Orgiitlenmelerden biri olan bu gelenek; Tanri, insan ve evren
iliskisinde ilahi bilgiyle miizigi ayn1 eksende bulusturan bir diislince sistemi
sergilemistir. Bu gelenegin temel dayanagini olusturan “Vahdet’i Mevcut” diislincesi,
s6z konusu iligkinin Tanri, insan ve miizik eksenindeki yansimalarini igerir. Bu
yaklagima gore insan; goniil goziiyle bakar ve her baktiginda Tanriy1 goriir. Boylece
farkliliklar yok olur ve tek bir hakikat kalir. Dolayisiyla Anadolu Aleviliginde Tanri-
Insan birligini dngeren bir tanr1 algilayis1 séz konusudur. Miizik sanat1 ise bu iliskide
bir arinma araci olarak insanin manevi yolculuguna eslik eden, ruhsal tekamiilde
Tanrr’ya ulastiran bir koprii gibidir. Bu nedenle miizik, cem ritiielleri igerisinde
gelisim gostermis ve toreni bastan sona yoneten dnemli bir 6ge haline gelmistir. Bu
dogrultuda inang diisiincesinin felsefi diinyasiyla i¢ ice gegen bir miizik algisi, hem
torenler hem de kiiltiirel yasantinin igerisinde etkin bir sekilde varlik gostermistir.
Gelenegin en Onemli inan¢ uygulamalarindan biri olan cem ritiieli, zakirin sazi
esliginde deyisler sdylenilerek yapilan, toplumsal boyutunun yani sira inangsal yonii
agir basan bir ritlieldir ve bu ritiiellerde s6ylenen deyisler Anadolu Alevi kiiltiiriiniin
felsefi kodlarmi ve kiiltiirel mirasin1 tasiyan siirlerden olugmaktadir. Dolayisiyla
tarihsel siirecte kapali toplum modelinin ve sozlii gelenegin hakim oldugu bir yap1
sergileyen Aleviler icin ritiiel icerisinde sdylenen her s6z tanrinin kelami olarak kabul
edilir ve bu yiizden kutsaldir. Zakir ise bu sozleri miizik icrasiyla birlestirerek kisilere
manevi bir haz veritken ayni zamanda Alevi geleneginin giiniimiize kadar
aktarilmasina hizmet edecek s6zlii miizik tiirlerinin de olusmasini saglar. Dolayisiyla
bu sozlii miizik tiirleri olustugu zamanin seyrinden bu zamana kadar gelisen tarihsel
ve inangsal biitiin olgulari icerisinde barindirmakta ve Alevi gelenegi i¢in biiyiik bir

bilgi mirasi olarak goriilmektedir.



Yiizyillar boyu kirsal bolgelerde ice kapali ve gizli yasayan Aleviler
giinlimiize geldigimizde, gog, kentlesme, modernlesme gibi pek ¢ok toplumsal siirecin
etkisiyle dernekler ve vakiflar biinyesinde kurumsallasarak ge¢cmise oranla daha
goriinlir bir hale gelmistir. Kentlerde uzun yillar ibadetlerini gergeklestiremeyen
Aleviler uygun siyasi kosullarin ve ortamlarin  olusmasiyla ibadetlerini
gerceklestirebilmek, Alevi kimligini olusturabilmek ve gelecek nesillere aktarabilmek
adina dernek ve vakiflar biinyesinde cemevlerini insa etmislerdir. Bu alisilmadik yeni
durum pek c¢ok yazar tarafindan gelenek i¢in yeni bir icat olarak goriilmekte fakat
gelenegin kentlerde orgiitlenebilmesi ve modernlik kosullarinda ayakta durabilmesi
icin ayrica gerekli oldugu goriilmektedir. Artik Aleviler kentlerde yeni bir mekan olan
cemevlerinde bir araya gelmekte, inangsal uygulamalarini yliriitmekte ve ayni
zamanda Alevi kimliginin olusumu ve tanitimi i¢in senlikler ve kiiltiirel etkinlikler
diizenlenmektedir. Dolayisiyla Alevi geleneginin kentlerdeki bu yeni imaj1 gelenegin
degisip doniistiigiiniin de gostergelerini barindirmaktadir. Tarihsel siirecte zikir
temelli bir ibadet diisiincesini yansitan, Tanr1’ya ulagmak i¢in 6nemli bir ara¢ olan
ayn1 zamanda gelenegin biitiin aktarim kanallarini besleyen semah gelenegi ve miizige
iligkin biitlin pratikler, giiniimiizde bazi cem ritiiellerinin nitelikleriyle, gelenegin
devamliligini ve kimlige iliskin birlik-beraberlik anlayisin1 yansitan bir gosterge
niteligine blrlinmiistiir. Bu uygulamalarin gosteri imajina yakin duran bir temsil mi
yoksa dogag¢lama unsurlarin agirlik kazandigi, felsefi diisiinceye, ibadet fikrine yakin
duran bir ritiiel mi oldugu gilinlimiiz faaliyetlerine nitelik kazandiran 6nemli iki
faktordiir. Calismada bu problemden yola ¢ikarak Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin
Cemevi kapsaminda yapilan cem tOrenlerinin ve miizige iliskin uygulamalarin
niteligine odaklanilmis, bu dernek kapsamindaki doniisiimlerin ortaya konmasi
amaglanmistir. Bu dogrultuda Mersin Cemevi’'nde cem tdrenini yiiriiten dedeler,
zakirler, semah hizmetinde gorevli olan kisiler ve dernek iyeleri ile yar
yapilandirilmis ve yapilandirilmamis kisisel goriismeler yapilmis, hem cem torenleri
hem de dernek kapsaminda yiiriitiilen Aleviligi yansitan sosyal, kiiltiirel faaliyetlere
katihm saglanmistir. Caligma bu yoniiyle nitel aragtirma yontem ve tekniklerine
dayali kiiltiir analizi deseni ile yiiriitiilmiis, verilerin igerik analiziyle ¢oziimlendigi

etnografik bir aragtirmadir.

Tezin birinci boliimiinde geleneksel Aleviligin tarihi, teolojisiyle baglantili bir

bigimde ritiiellerdeki inan¢ ve mizik iliskisi acgiklanmig, ikinci bolimde ise



degisimlere ve doniisiimlere etki eden gog, kentlesme, modernlesme ve bunlarin
beraberinde gelen sekiilerlesme kavramlarindan yola c¢ikarak bu doniisiimlerin
oncelikle sebepleri ortaya konmustur. Ayrica gelenegin gecirdigi degisim ve
doniisiimler tablo halinde sunulmus ve bu tablo iizerinden de detaylandirilarak her bir
maddenin miizige ve inanca olan etkileri degerlendirilmistir. Calismanin iiglincii
boliimiinde ise giinlimiizde Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi biinyesinde
gerceklestirilen cem riitiiellerinin giiniimiiz kosullarinin getirileri dogrultusunda nasil
degisip doniistiigiinii arastirma verilerinden elden edilen bulgulardan yola ¢ikarak
degerlendirilmistir. Bu boliimde dernegin genel yapilanmasi, gelenegin bu dernek
kanaliyla ne sekilde aktarildigi ve yasatildigi, zakirlerin misyonundan semahlarin
doniisimiine kadar degisimlerin degerlendirildigi her bir uygulama ayr1 ayr ele
alimmigtir. Ayrica kadin zakirlerle yapilan goriismeler dogrultusunda ortaya ¢ikan
baska bir sorunsala deginmek gerekliligi dogmus ve boylelikle “Alevilikte toplumsal
cinsiyet ve cemde kadin zakir” baglig1 altinda bu konu ele alinarak islenmis ve kadin

zakirlerin glinlimiizde varlig1 tartistlmistir.



BiRiNCi BOLUM
ANADOLU ALEVi GELENEGINE iLiSKiN NOTLAR
1.1. Anadolu Alevi Gelenegi

Anadolu Aleviligi; kokeni eski ¢aglara kadar uzanan pek ¢ok felsefi, kiiltiirel
ve kozmolojik 6gretilerin viicut buldugu manevi bir 6rgiitlenmeyi sergilemistir. Hz.
Ali’nin kiilt olarak kabul edildigi, Batini-tasavvufi diisiinceyle islenen; ‘cem’ adhi
kendine 6zgii ritlieli ve bu ritiielde yer alan ‘semah’ dansinin ve ‘deyis’, ‘miraglama’,
‘tevhid’ vb. isimlerle anilan miizik tiirlerinin icra edildigi, kendine 6zgii geleneksel
kurumlarla varligimmi silirdiirmiis heterodoks bir inang sistemidir (Mustan Donmez,
2008: 21); (Camuroglu, 1994: 38). Ancak Aleviligin Orta Asya’dan Balkanlar’a kadar
uzanan biiyiik bir cografyanmn ve X. Yiizyildan (Uziim, 2009: 69) giiniimiize degin
uzun bir zaman igerisinde sekillendigi ve bircok farkli inang¢ kiiltliriinii kendi
icerisinde erittigi diisiiniildiiglinde Alevi kimligi i¢in net bir tanim yapmak son derece
giic goriinmektedir. Alevi arastirmact ve yazarlarin bircogu Aleviligi Islami
heterodoksi bir inang sistemi olarak tanimlarken ayn1 zamanda farkli tanimlamalartyla
da Alevi geleneginin zenginligini de gozler oniine sermektedir. Aleviligi Tiirkiye’de
derinlemesine inceleyen yazarlardan biri olan Reha Camuroglu (Uziim, 1997: 166)
Aleviligin Islamiyet’in Sii kolunun Batimi karakterli bir acilim1 oldugunu belirtirken,
Riza Zelyut (2012: 18) Islam icinde kendine 6zgii bir yasama bicimi oldugunu
sOylemekte, Aleviligin muhalefet yoniine vurgu yapan Cemal Sener ise Anadolu
Aleviligini, Ali ve ehlibeyt sevgisini, insan sevgisini, esitligi, halk¢a boliisiimii, her
tiirlii toplumsal haksizliga kars1 olmay1 kendine ilke edinmis bir diinya goriisii olarak
tanimlamistir (Sener, 1991: 132). Giinlimiizde ise modern yasamin bir pargasi olan
Alevilik i¢in mevcut tanimlamalarin degistigi ve giinlimiiz kosullarinin getirisi olarak
sosyolojik, hiimanizimden yana, hosgoriilii, laik, demokratik ve ideolojik yeni fikirler
cergevesinde cagdas diisiince ve normlara gore tanimlandig1 goriiliir (Aktiirk, 2015:
52). Bu gercevede Alevi gelene§ine getirilen biitlin bu tanimlara baktigimiz zaman
aslinda her birinin onu tamamlayan nitelikler barindirdigint ve bu gelenegin bir
yonlinii  anlattigin1  goriiriiz. Tarithsel gelisim silirecinde Samanizm, Budizm,
Maniheizm, Yesevilik, Kalenderilik ve Hurufilik gibi bir¢ok yapidan etkilenmis olan
Alevilik, modern zamanlarda da laiklik, milliyetcilik ve sosyalizmden farkli sekillerde
etkilenmistir (Ceylan, 2015: 215). Dolayisiyla bugiin bile inang ve ritiiel farkliliklar:

olan bir Alevilik yapist ile karst karsiya oldugumuz diisiiniildiigiinde bu



tanimlamalarin bu kadar farklilik igerisinde olmasi bu durumun dogal bir yansimasi
olarak diisiintilebilir. Anadolu Alevileri bugiin ge¢misten gelen tarih oncesi inaniglarin
izlerini tasimakla beraber kendilerini Islam cercevesi i¢inde tanimlamakta, cografi ve
yoresel kosullara bagl olarak olusmus kiiltiirel farkliliklarini ise “Yol bir siirek bin

bir” deyisiyle 6zetlemektedir (Erol, 2005: 188).

Alevi tarihi, Orta Asya’dan Balkanlara uzanan biiyiik bir cografyanin X.
yiizyildan giliniimiize kadar gelen uzun bir zaman diliminin {iriinii olarak sekillenmis
ve giiniimiizdeki halini ise XVI. ylizyilin baslarinda almistir. Bu dénemden &nce
bugiinkii yapis1 ve anlamiyla bir Alevilikten bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.
Dolayisiyla bugiinkii bildigimiz yapistyla merkezinde Hz. Ali kiiltii ve Oniki Imam
kiiltii ve bunlara bagli diger kiiltlerin bulundugu bir Alevilik olgusu, séziinii ettigimiz
bu donemde ortaya ¢ikmaktadir. Bu donemden sonra Aleviligi Tiirk heterodoks
Islam’in degismez bir pargasi olarak goren Ahmet Yasar Ocak’a gore Alevilik
olgusunun 1iyi anlasilabilmesi i¢in “Ali’siz” donem ve “Ali’li” donemlerin ve
ozelliklerinin 1iyi bilinmesi gerektigine vurgu yapar. XVI. Yizyilin baslarindan
itibaren Safevi propagandasi ile baslayan ve Sah Ismail’den sonraki dénem olarak
bilinen bu yiizyilda (Ocak, 2013: 407-409), Osmanli Devletinde siinni anlayigin daha
baskin olmasi nedeniyle Aleviligin Siilige yaklasmis oldugu, dolayisiyla Alevilerin
Hz. Ali’yi seven ya da Ali taraftar1 anlaminda Alevi olarak adlandirildiklar1 goriiliir
(Mustan Donmez, 2008: 23). Bagka bir ifadeyle XV. ve XVI. yiizyillarda gelisen
birgok siyasal ve sosyal olaylardan etkilenerek farkli goriiniimler kazanan Alevilik,
Safeviler ve Osmanlinin Anadolu cografyas: iizerindeki egemenlik arayislari
sonucunda, Osmanli Halk Islam’inmn Siinnilik ve Kizilbaslilik (Alevilik) seklinde
ikiye boliinmesiyle ortaya ¢ikmis bir olgudur. Dolayisiyla o donemde Osmanlilar ve
Safeviler arasinda yasanan niifuz ve gii¢ miicadelesinin dini cephesi bu ayrigmanin en
onemli nedenlerindendir diyebiliriz (Savas, 2013: 144). XVII. yiizyilin sonlarina
dogru, Osmanlilar tarafindan resmi olarak taninmayan ve baskici bir tavirla karsilagan
Aleviler zamanla kendilerini korumak amaglh yalitilmis kirsal alanlara yerleserek
kendi icinde kapali bir toplum modeline donlismiistiir. Bu yasam alanlarinda kisa
stirede gerek kendilerini ¢evreleyen siinni toplumla gerek devlet otoritesi ile
iligkilerini  minimum diizeye indirerek kendi 06zerk-toplumsal kurumlarini
olusturmusglardir. Her ne kadar bu izolasyon Alevilerin sistem igerisinde

kurumsallagsmasini engellese de, Aleviligin bir cemaat kimligi olarak sekillenmesi ve



stabilize olmasin1 da beraberinde getirmistir (Giirtas, Cakmak, 2015: 35). Bu
baglamda, normal sartlarda devlet otoritesine bagli olan yetki ve islevler Aleviler
tarafindan kendi i¢ dinamikleriyle olusturduklari goérgii cemi olarak adlandirilan
dinsel kurumlara aktarilmis ve bu kadim gelenek koklii bir degisiklige ugramadan
giinlimiize kadar gelmistir (Yildirim, 2018: 81). Yiizyillar 6nce konargdcer ve yari
gogebe hayat tarziyla mistik bir goriinim sergileyen bu kadim gelenek bugiin
modernitenin, kentlesmenin ve kiiresellesmenin getirileriyle geleneksel yapilarindan
hizla uzaklagmakta ve bu baglamda kurumlarimi ve toplumsal yapilarini degisip
dontstiirmektedir. 1980’11 yillardan itibaren hizla degisen, sosyo-ekonomik yapisiyla
birlikte modernlesme siirecine giren ve bununda bir sonucu olarak bu degisime paralel
sekilde kapali toplum yapisindan yavas yavas siyrilip diinyay1 tanimaya yonelen bir
Alevilik s6z konusudur (Ocak, 2013: 419). Ayrica yasadig1 tiim sosyolojik ideolojik
ve ekonomik sartlar giinlimiizde Aleviligin teolojik sdyleminin zayiflamasina ve buna
karsin kimlik vurgusunun 6n planda oldugu bir Alevilik profili ¢izmesine neden
olmustur. Dolayisiyla bugiin Alevilik sadece teolojik referanslari olan bir inang
sistemi degil, ayn1 zamanda kolektif bir bilincin {riinii olan toplumsal bir

yapilanmadir (Giirtag, Cakmak, 2015: 34).
1.2. Alevi Inan¢ ve Kiiltiiriiniin Kokenine iliskin Notlar

Anadolu; ylizyillar boyu bircok medeniyete ve kiiltiire ev sahipligi yapmus,
tarthsel siirecte farkli inang sistemleriyle, g¢esitli dinsel Ogretilerle, toplumsal ve
siyasal gelismelerle karsi karsiya gelmistir. islamiyet oncesi ve sonrasmin izlerini
tasiyan, senkretik olarak nitelendirilebilecek pek ¢ok gelenek ve diigiince akiminin
olusmasinda rol oynayan bu faktor, giinlimiize kadar ulasan bazi yapilanmalarin
sekillenmesinde 6nemli bir unsurdur. Bugiin Alevi olarak adlandirdigimiz topluluklar
da g¢ogunlukla okuma yazma ile tanismamis, kabilesel geleneklerine ve orflerine
simsiki bagli bir olusum sergileyen, mitolojik, sozlii bir kiiltiirii kat ettii genis
cografyada rastladig1 degisik motiflerle besleyerek gittigi her yere tasiyan bir kitle
tarafindan temsil edilmistir (Ocak, 2013:416). Dolayisiyla gelisimi ylizyillar siiren,
olusumunda farkli bir¢ok evreler yasanan, kaynagini ilk ¢ag felsefe ve inanglarindan
alan; Babailik, Ahilik, Hurufilik, Kilizbashlik gibi Anadolu diislince-inanglarindan
etkilenerek gelisen, ayrica Islamhigin batini yorumu olarak da belirtilen bir inang
sistemiyle kars1 karsiyay1z (Korkmaz, 2013: 23). Bu sebeple Alevi geleneginin inang

sistemi lizerine yapilan tanimlamalara baktigimizda en ortak ve yaygin goriisiin



gelenegin senkretik (bagdastirmaci) bir inang yapisina sahip oldugudur. Senkretizm
kendiliginden meydana gelen etkilenmeler sonucu olusan bir inanglar kaynasmasidir.
Alevilerin inang sistemleri de sifahi kiiltiire dayal1 Islam 6ncesi sosyal ve dini inang
gelenekleri tarafindan zamanla dogal bir sekilde olusmustur. Eski tabiat kiiltlerinden
Samanizm’e, Budizm’e, Zerdiistliige, Maniheizm ve Hiristiyanlik gibi pek ¢ok inang
sistemiyle karsilasan Tiirkler bu dinleri ya kendi dinleri lizerine eklemlemis ya da
kismen degisime ugratarak devam ettirmistir ( Ocak, 2013: 417). Tiim bu yonlerine
ragmen Alevi topluluklarmin biiyiikk cogunlugu Islamiyet’i kabul etmis fakat eski
dinsel geleneklerini ve bu geleneklere bagh olarak gelisen toplumsal kurumlarini ve
dini uygulamalarmi birakmayip kendilerine 0zgii bir Oziimseme anlayisiyla
kurumsallastirmislardir (Subas1,2003: 177). Dolayisiyla Aleviler iizerinde Islamiyet
de dahil olmak iizere bu harici ve kapal1 zor anlasilan inang sistemlerinin hi¢ biri eski
dinsel geleneklerini unutturamamistir. Glinlimiize kadar aktarilan Alevi semah
geleneginin ilk Tirk yapilanmalarindan olan Yesevilik kanaliyla Alevilere gectigi
bilinmekte ve Yeseviler’in de bu 6zel zikir ve sema tarzinin, Tiirk samanlarinin
vecd’li danslarindan alindigr belirtilmektedir. (Kopriilii, 1925/1995: 13). Ayrica
Alevilerin 6nemli toplumsal kurumlarindan biri olan dedelik kurumunun Samanizm
den gelen kam ve ozanlik kurumlarinin devami oldugu bugiin bir¢ok arastirmact
tarafindan soylenmekte ve bu durumu agiklar sekilde bizlere drneklemektedir. Alevi
tarihi ve inancinin temelleri hakkinda ¢ok genis arastirmalari olan irene Melikoff
(2011: 20) Alevilerin etkilendigi inanglar icerisinde Ozellikle Samanizm’i
vurgulamakta ve Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ ederken eski inanglari olan
Samanizm’in bazi unsurlarin1 da beraberinde Anadolu’ya getirdiklerini soylemektedir.
Dolayisiyla Alevilikte inang temellerinin sekillenmesinde Samanizm Onemli bir
unsurdur ve hatta ona gére Alevilerin Islam’a gecisleri “Islamlasmis bir Samancilik”
olarak tanimlanabilecek bir dinler karmasasidir. Bu dogrultuda eski Tiirk kiiltiirii ve
Samanizm’in Anadolu Aleviligi inang sistemi lizerinde etkili oldugunu hem tarihsel
arka planina hem de bugiin giinimiizde ki inan¢ uygulama ve pratiklerine
baktigimizda net bir sekilde gérmekteyiz. VIIIL. yiizyila kadar Samanist 6geler tagiyan
Alevilik inancit daha sonra basta Uygurlar olmak iizere Tiirk boylarinin getirdigi
Budizm ve Maniheizm dini ile tamsir ve bu iki mistik dinin etkileri Islami dénemde
de silinmeyecek kadar Alevilik inanci ile bagdasirlar. Ozellikle Alevilikteki “eline,

diline, beline sahip ol” prensibinin maniheizm’den, “tenasiih” ve “huliil”
p



kavramlarinin da Budizm’den Alevilik inancina gegtigi belirtilmektedir (Ocak, 2013:

417); (Melikoff, 2011:169).

Tarihsel zaman ve mekan i¢inde farkli bir¢ok inangsal yapiy1 bilinyesine alan
Aleviligin inan¢ boyutu, ifade etmek gerekir ki son derece onemlidir. Ciinkii s6z
konusu bu yap1 kendine has genis ve esnek bir inang zemini tizerine kuruludur ve bu
zemini saglikli bir sekilde ortaya koymadan, Alevi inancini anlamak ve agiklamak
miimkiin goriinmemektedir (Uziim, 2009: 69). Alevi tarihi ve teolojisi iizerine bircok
caligmast olan Ahmet Yasar Ocak (2013: 407), bu konuyu makalesinde derinlemesine
aciklamis ve alevi inang sisteminin tarihsel sosyal tabani ile teolojisi arasindaki siki
iligkinin iyi analiz edilmesiyle, hem Alevi inan¢ sisteminin hem de kiiltiirel ve
toplumsal etkilesimlerin daha net anlasilacagini belirtmistir. Dolayisiyla Alevilerin
dini hayatlarmin nasil sekillendigini daha net anlamak adina Alevilerin Anadolu’ya
gelmeden Once yasadiklari cografyalarda ne gibi inanglarla karsilastiklarimi ve
Anadolu’ya geldikten sonra Islamlasma ile birlikte yasadiklar1 toplumsal, sosyal ve

dini tesirlerin bilinmesinde fayda vardir.

Aleviligin bugilinkii anlamda tarihsel baslangici kesin olarak belli olmamakla
birlikte yapilan aragtirmalar XIII. yiizyil doneminin Alevi teolojisinin olusumunda
etkili oldugu yoniindedir. XIII. yiizyill donemi tarihsel olarak goglerin yogun
yasandigi ve tasavvuf cereyaninin Anadolu’da kuvvetli oldugu yillardir. Bu
ylizyillarda Mogol istilas1 ile Anadolu’ya go¢ eden dervis ve sufilerin kurduklar
tarikatlar Alevi teolojisinin olugsmasinda son derece Onemliydi. Anadolu’da
dindarliklariyla seriat dairesi disinda sekillenmis olan bu dervisler, heterodoks
dervigler olarak anilmaktaydilar. Heterodoksi, kabul edilmis din anlayisina yani
ortodoksiye aykiri bir din anlayisini ifade eder. Cilinkii o donemlerde bu dervisler
Islam’1, gogebe ve yari gdgebe halklara yayabilmek icin tipki Tiirk samanlarmi
andiran babalar ve dervisler gibi bu kitlelere olduk¢a uygun gelen eski inanglarla da
baglantili bir islam yorumu sunuyorlardi (Yaman, 1998: 41-42). Zaten Islam oncesi
eklemlenen inanglar iizerine bu batini ve heterodoks dervislerin siizgecinden gecen
I[slam anlayisiyla da hemen hemen inangsal yapilarmin birgogu o doénemlerde
sekillenmekteydi. Dolayisiyla Anadolu’daki Tirk toplulugunun inanglarma cevap
verecek tarzda sekillenmesi ve olusmasi iste bu dervisler sayesinde olusmustur
(Varlik, 1997:10). Ozellikle Ahiler, Kalenderi, Haydari ve Abdallar gibi sira disi

batini dervisler, ziimreler farkinda olmadan o ylizyillarda Aleviligin alt yapisim



hazirlamaktaydilar (Tokalak, 2017: 131). Bu tarikatlar XV. ve XVI. yiizyillarda Siinni
cevrenin baskilar1 sonucu giiglerini yitirip zamanla Alevilik ve Bektasilik icerisinde
eridiler (Tokalak, 2017: 127). Daha sonra Safevi déonemine denk gelen XVI. yiizyil
baslarinda da Sah Ismail marifetiyle on iki imam mezhebinin bu heterodoks Islam’a
uyarlanmasi sonucu, s6z konusu teolojinin tarihsel gelisim silirecindeki en biiyilik
inkilap gerceklesti ve Hz Ali kiiltii bu teolojinin merkezine yerlesti (Ocak, 2003: 171).
Yiizyillar boyu zorlu kosullar1 altinda kendi igine kapanmis bir Islam formunu,
giderek degisik kiiltiirlerden aktarilan unsurlarla bulusturan Alevilik, zaman i¢inde
sosyo-kiiltiirel bir grup niteligiyle kendini diger yargilardan ayristirir. Dolayisiyla
Alevi inancinin korunmasi ve devam ettirilmesi siirecindeki hassasiyet onlar1 kendi
iclerinde bir sdylemsel ortakliga ve ritiiel uygulamalarina yoneltti (Subasi, 2003: 178).
Boylelikle Alevilik Safevi doneminde son seklini alarak inangsal, toplumsal ve

kiiltiirel unsurlarin1 glintimiize kadar aktarmistir.

Bugiine kadar Bektasilik ve Alevilik {lizerine yapilan ¢alismalarin ¢cogu Fuat
Kopriili’niin ve ardindan gelen tarih yazarlarinin gelistirdigi tezlerle sekillenmistir
(Dressler, 2009: 15). Dolayisiyla Alevilikte koken tartismalarina yonelik ilgili
literatiir, Fuat Kopriilii ve onun izinden giden Melikoff, Ahmet Yasar Ocak gibi
isimlerin senkretizm, hetorodoks,  lizerine kavramsallastirdiklar1 yol haritasi
iizerinden agiklanabilir. S6z konusu kavramlar {izerinden Siinni Miisliiman
ortodoksi’ye karsi Alevi ve Bektasiler konumlandirilmis, bu yaklasim Kopriilii’den
itibaren standart bir motif haline gelmistir. (Dressler, 2009: 18) Zamanla da onun ana
tezleri akademik g¢evrelerde paradigmatik bir hale geldi ve genel bilginin bir pargasi
oldu (Dressler, 2009: 92). Fuat Koprilii'niin kendi donemi igerisinde konuyu
aydinlatan ve bircok yoniiyle hala bu niteliklerini koruyan arastirmalari tiim bu
sebeplerden dolayr konuya iliskin meselelerin algilanmasinda bir siireklilik ve
benzeslik meydana getirdi. Ozellikle Tiirkiye’de 90’1 yillarda artan kimlik merkezli
caligmalarin olusturdugu genis bir literatiirli taradigimizda, Alevi tarihini ve inancini
ele alirken bu kavramlar {izerinden tanimlandigini net bir sekilde géormekteyiz. Fakat
son donemlerde yapilan calismalarda Alevi tarih yaziminin ampirik ve kavramsal
olarak yeterince test edilmedigi ve sorunsallastiriimadig: ifade edilmektedir. Yapilan
bu varsayimlar kimi zaman kimlik siyaseti arenasinda farkli pozisyonlari desteklemek
icin ters yiiz edilerek de olsa Alevi Bektasi tarihine bakisi biiyiik oranda

sekillendirmeye devam etmektedir. Ozellikle Senkretizmin tarihsel siirecte inang



sistemleri arasindaki baglarin kavramsallastirilmasinda faydali olabilecegi, ancak
diger bir taraftan ise inang sisteminin saflig1 {lizerinden bir tartisma yaratabilecegi
mevzu bahistir. Dolayisiyla bu tiir zithk yaratan kavramsallasmis ortodoksi-
heterodoksi anlayisi yerine miiteserri veya seriat-merkezli islam ile mistik/batini
Islam farklilasmas1 {izerinden diisinmeye yonelik yaklasimlar giiniimiiziin
arastirmalarinda dikkat c¢ekmektedir. Ciinkii inanglarin bu sekilde zithiklar ve
hiyerarsiler lizerinden semalastirilmasi hem tarih hem de sosyal bilimler alanlarinda
artik sorgulanan ve itibar gérmeyen bir yaklasimdir. Bu konuyu, Alevi Kaynaklarini,
Tarihini ve Tarih yazimim Yeniden Diigiinmek isimli kitabinda detaylariyla anlatan
Ayfer Karakaya Stump (2020: 3-9) Alevi tarih yazimini derinden etkileyecek eski el
yazmasi belgelere ulastigint ve bu belgeler 1s18inda yeniden bir tarih yazimini
diistinmek gereginden bahsetmistir. Dolayisiyla siyasi bir kimlik arenasinda olusan
Kopriilii paradigmasina ek olarak giiniimiizde ortaya ¢ikan bu belgeler ve bilgiler
1s181nda Alevi tarih yazimini yeniden diisiinmek, objektif yaklagmak, yorumlamak ve
gozden gecirmek gerekmektedir. Ayrica ne sekilde ele alirsak alalim higbir tarihsel
olgu, olay ya da dini tesir, Aleviligin batini ve mistik bir inan¢ olusu gercegini
degistiremez. Giiniimiizde de pek ¢ok yansimasini gordiigiimiiz bu gercgek, Aleviligin
giiniimiize kadar aktarilan en Onemli damarlarindan biridir. Dolayisiyla Alevi
geleneginin glinlimiize kadar nasil aktarilip yasatildigi sorusu ayrica Onem arz
etmektedir. Bu nedenle yapilan ¢aligmalarda genellemelere gitmeden Alevi felsefesini
ve inancini katmanli analizlerle daha yaratici ¢aligmak Alevi inancina yonelik tarih
yaziminda saglikli sonuglar doguracagi gibi ortaya ¢ikan kafa karigikliklarini da

giderecektir.
1.3. Alevi Geleneginde Inan¢ ve Miizik iliskisi

Tarihsel olarak kokeni c¢ok eski devirlere kadar uzanan, pek cok felsefi,
kiiltiirel ve kozmolojik dgretilerin viicut buldugu manevi bir 6rgiitlenme olan Alevi
gelenegi; Tanri, evren ve insan iligkisinde ilahi bilgiyle miizigi ayn1 eksende
bulusturan bir diisiince gelenegi sergilemistir. Bu diisiince geleneklerinde maddi
varliktan ¢ikip Tanri’ya yakinlagsmanin en giiglii yollarindan birisi miiziktir (Giiray,
2011: 43). Miizik kisinin manevi yolculugunda bir arinma araci olarak kilavuzluk
ederken ayn1 zamanda manevi bilginin aktariminda ve tasinmasinda kiiltiirel bir ifade
araci olarak yer bulmustur. Yiizyillar boyu bu yoniiyle 6nemli bir unsur olan miizik

ayrica Alevilerin ibadeti olan cem ritiielinin de vazgegilmez bir pargasidir. Anadolu
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Aleviliginde miizige bu denli énem verilmesinin diger bir nedeni tarihsel siirecte
karsilagtigi mistik yonii ve batini 6zelligi giiglii, miizigi Tann bilgisine gotiiren bir
aract gibi kullanan inanc¢larin Alevilik icerisinde erimesi sonucunda olugsmustur. Bu
inanglardan biri olan ve Alevi gelenegi icerisinde siklikla kalintilarina rastlanan
Samanizm pek ¢ok benzer yoniiyle dikkat cekicidir. Ozellikle samanlarin miizikli ve
dansli merasimleri ayin-i cem ritiieline ¢ok benzemekte, hatta Alevi dedelerinin
vasfiyla bir samanin niteliklerinin belirli yonleriyle ortiistigti ifade edilmektedir

(Melikoff, 1993: 126).

Ibadetlerinde miizigi ve dansi kullanan pek cok gelenekte oldugu gibi cem
ritiiellerinde de ritmik, ezgisel ve sozlii kaliplarin tekrarlanmasi ile zihinsel bir
yogunlagma hedeflenir (Giiray, 2011: 43-45). Toren sirasinda zakirin baglamasiyla
icra ettigi miizik kisiye manevi bir arinma araci olarak kilavuzluk ederken ayni
zamanda o ambiyansla olusan sozlii miizik tiirleri de gelenegin mirasinin kodlarin
tasimaktadir. Dolayisiyla miizik tanriya ulasma yolculuguna yardim ederken
gelenegin kadim mirasini da tagima gorevi Ustlenmistir. Mistik batini yonii agir basan
ve ustelik farkli sekil ve oranlarda hep baski goérmiis Alevi topluluklart belli bir
tarihten sonra varligim1 ancak kirsal bolgelerde siirdiirebilmis ve dolayisiyla tiim
toplumsal yapilarmi da bu yasam tarzina uygun hale gelistirmislerdir. Alevi
geleneginin kusaktan kusaga aktarilmasinda asli bir mekanizma gorevi goren ve
muhabbet ortamlarinda yiiz yiize gergeklesen sozlii iletisim gelenegi bunun en net
ornegidir (Stump, 2020: 3). S6z sdyleme, dinleme, tekrarlama ve yeniden olusturmaya
hakim olma, ya da kaliplagsmis deyislerle 6zgiin deyisler olusturma, ortak gegmise tek
viicut olarak bakip katilma, Alevi aidiyet zincirinde en 6nemli 6grenme yontemidir
(Erol, 2015: 103). Bu dogrultuda gelenegin bulundugu kosullar baglaminda
gelistirdigi ve aslinda soziin daha giiglii olmasini saglayacak en dnemli 6zelligi sozii
miizikle birlestirmek olmustur. Dolayisiyla Alevi sozlii kiiltliriinii besleyen ve
yaraticilig1 destekleyen miizik ayni zamanda, sozlii kiiltiirel bellegin akilda kaliciligini
saglayarak Alevi 0gretisini yasatabilmenin en 6nemli unsuru olmustur (Mustan, 2014:
189-192). Baska bir deyisle Alevi sozli kiiltliri, onceki kusaktan aldigi bilgiyi
animsama, koruma ve gelecek kusaklara aktarma stratejileri gelistirdigi igin
ylizyillarca varligin1 = siirdiirebilmistir. Ong’a gore birincil sozlii  kiiltlirlerde
diisiincenin ritmik dengeli tekrarlar1 ya da antitezleriyle, kelimelerdeki iinlii iinsiiz

seslerin uyumuyla, sifatlar ve baska kalipsal ifadelerle akmasi, herkesin sik duyup
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kolaylikla hatirladig1 sekilde olmalidir (Ong, 2014: 49-50). Gd&gebe yasamlarinin bir
getirisi olan sozlii kiiltiir gelenegine gore toplumsal olgularin1 ve inanglarim
sekillendiren Aleviler de kiiltiirel miraslarin1 gelecek kusaklara aktarmak adina bu tiir
stratejiler gelistirmis ve buna uygun bir toplumsal diizen kurmuslardir. S6z1i kiiltiirel
aktarim kanaliyla beslenen ve yasamlarini bu dogrultuda diizenlemeye calisan Alevi
topluluklarinin olusturduklar1 tasavvuf ehli, kiiltiirel miras1 aktaracak dedesi,
toplumun animsadigr 6grendigi ya da Ogrenecegi bilgiyi yine toplumun yabanci
olmadigi anlatim kaliplariyla aktaracagi ozani, zakir’i vardir. En 6nemlisi de tiim bu
unsurlarin bir arada oldugu ritiieli, cem toreni vardir (Erol, 2005: 189-190). Alevi
kiiltliriiniin en O6nemli inan¢ uygulamalarindan biri olan cem tdreni saz esliginde
deyisler soylenilerek yapilan bir riitiieldir ve igerigindeki deyisler Anadolu Alevi
kiiltiirtiniin felsefi kodlarimi ve kiiltiirel mirasin1 tagiyan siirlerden olusmaktadir.
Yiizyillar boyu gizli bir sekilde kirsal kesimlerde yasayan ve okuma yazmasi olmayan
Aleviler s6z ve miizigi birlestirerek cesitli sarki bigimlerine bagvurmuslar ve
boylelikle Alevi geleneginde sozlii miizik tiirleri diyebilecegimiz birgok sarki bigimi
olusmustur. Bu noktada ge¢cmisten devralinan, kaliplagmig ya da sabitlenmis
geleneksel gerecten olusan Alevi sozlii kiiltiirline ait 6zgili diisiinme ve anlatim
bicimleri olan nefes, diivaz, deyis, semah vb. dizelerle uzun siire yasayabilmis ve
giinimiize kadar gelmistir (Erol, 2015: 106). Tasavvufi ask sarkilari olan deyisler,
miiziksel baglamda degerlendirildiginde, Alevi ve Bektasi inancina bagl asiklarin
kirsal alanda, siir iizerine daha ¢ok dogaglama olarak ortaya cikardiklari, dlciilii bir
miiziksel form ozelligi tasir (Yore, 2011: 222). Deyislerin dogaclama yoluyla sozlii
olarak aktarildig1 diistiniildiigiinde bulundugu tarihsel siire¢ igerisindeki kiiltiir ve
inan¢ olgularina gbre yeniden yaratilmasi ya da farkli sozler eklenmesi kaginilmaz
olmustur. Dogaglamanin temel oldugu bu miizik geleneginde zakir, onu dinleyenlerle
etkilesim icerisinde olmakta ve dolayisiyla miiziksel yaraticilia uygun bir zemin
olusmaktadir. Bu ¢ok boyutlu etkilesim siireci igerisinde zakir, kadim gelenegin
sozlerini ezgileyebilecegi gibi yeni sozler de yaratabilmektedir (Erol, 2015:120-121).
Dolayistyla ozan, zakir, asik kiiltiiriinii ve inancin1 miizik araciligiyla aktarirken
yalnizca bir miizik tiiriinii ortaya ¢ikarmakla kalmaz ayn1 zamanda edebi siirleri de
var eder. Alevi Bektasi diisiincesinin felsefi mirasin1 ve kodlarimi tagiyan bu siirler
konularma gore deyis, mersiye, nefes, semah, diivaz, miraglama olarak
adlandirilmakta ve  siirsel olarak cem ritliellerinde  miizik  esliginde

seslendirilmektedir. Bu sozlii miizik tiirleri Anadolu’da gelisen halk edebiyatinin
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onemli bir parcasi olmakla birlikte asik, ozan ve zakir de Alevi ve Bektasi
edebiyatinin yaraticisi olarak diisiiniilebilir. Tarihsel siirecte temellerinin XIII. yiizyila
kadar dayandigi Alevi Bektasi edebiyatinda yer alan bu siirlerin felsefi arka planin
Yunus Emre’nin tasavvuf anlayisindan alan bir gelenek olusturmaktadir (Golpinarls,
2017:7). Giiniimiizde siyasi, ekonomik ve politik sebeplerin yarattigr toplumsal
farklilagsmalarla igerigi degismis olan bu siirlerin temelinde yogun olarak tasavvuf
diistincesinin oldugu gortilmektedir. XIII. ylizyillda Horasan’dan Anadolu’ya gelen
dervigler beraberinde Orta Asya Tiirk Halk Edebiyati gelenegini de getirmigler ve
Anadolu’da bir ilham kaynagi olmuslardir. Anadolu Alevi gelenegi o donemin zorlu
sartlar1 altinda gerekli manevi destegi bu kaynak sayesinde alirken ayrica Tanr
bilgisini kendi dilsel ve kiiltiirel ortamin disinda almak yerine, deneyimlerini besleyen
simgesel anlam yiiklii sozli girisimlere kulak kabarttilar. Dolayisiyla da bu sozli
girisimleri gergeklestiren tasavvuf ehli ve ozanlar, gnostik bir disavurumun
derinliklerine dalmaya, deneyimi paylasmaya ve daha yerinde bir deyisle kiiltiirlerini
olusturmaya bagladilar (Erol, 2015: 105). Yiizyillar i¢inde de asiklar ve ozanlar
sayesinde miizikle bulusan bu anlam dolu simgesel sozler, Alevi geleneginin
deneyimlerini paylastig1 ve aktardigi en 6nemli unsur haline geldi. Buna verilebilecek
en giizel ornek Alevi geleneginin sozlii miizik tlirlerinden biri olan deyislerdir.
Deyisler, Aleviligin binlerce yillik kadim mirasini, inangsal kodlarimi sozlerinde
tasimakta ve giiniimiizde gelenegin hem tarihsel hem de inangsal boyutlarim1 gozler

Oniine sermektedir.
1.4. Bilgi, Deneyim ve Anlam Sahasi Olan Deyisler

Anadolu cografyasinda yiizyillar boyu varligint = siirdiirmiis  kadim
geleneklerden biri olan Alevilik; eski Tiirk inaniglar1 basta olmak tizere pek ¢ok inang
sistemiyle karsilagmis ve bu inanglarin unsurlarini biinyesinde barindirarak giiniimiize
kadar ulagsmistir. Dolayistyla bu 6zelligiyle hem inan¢ hem de bir kiiltiir birikimi olan
Alevi gelenegi, Anadolu’nun zengin kiiltiirel mirasimi da tagimakla beraber ayni
zamanda gelistirdigi aktarim stratejileriyle de dnemli roller tistlenmektedir. Gelenegin
tarihsel arka planina baktigimizda, Tiirklerin Orta Asya’ya dayanan ge¢misini, bu
donemden itibaren tasiyip gelistirdigi edebi, felsefi, sanatsal ve yasayisla ilgili tim
fikirsel birikimini disa vuran koklii bir gelenege sahip oldugunu goriiriiz (Benli, 2016:
3). Gelenegin bu 6zelligi onu tiim zorluklara ve baskilara ragmen eski gelenek ve

goreneklerini tim canliligiyla yasamaya devam ettirmis ve buna uygun yasam
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stratejileri gelistirmislerdir. Bu stratejilerden biri olan sozli kiltiir gelenegi de
Alevilerin en 6nemli aktarim kanallarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi
geleneginde, deyis, nefes, diivaz, semah gibi s6zlii miizik tiirleri, batini tasavvufi
diistincenin miizik ve soz birlikteligi iizerinden canli ve dinamik bir aktarim kanalina
donlismesinin en belirgin Ornekleridir. Bu tiirlerden biri olan Alevi deyisleri,
gelenegin felsefi ve inangsal kodlarimi tasiyan siirler olma niteligi tagirken aymi
zamanda Tanrisal bilgiye ulasma ¢abasinda olan kisiye manevi bir arinma araci olarak
yardim eder. Dolayisiyla deyisler, Anadolu Aleviliginin kiiltiirel mirasinin tarihsel
tan1g1 ve tasiyicist olarak bize bu gelenek hakkinda veriler sunan ve inang-miizik
birlikteliginin somut gostergeleri olarak kaynak olusturan tiretimlerdir. Aleviligin
olusum ve gelisim siirecinde diisiince onderlerinin yasamlari, miicadeleleri gibi pek
cok konunun deyisler icerisinde iglenmesi ve yine metaforik ifade bigimleriyle bilgi
derinliginin bu kanalla aktarilmasi, s6z konusu deyislerin gelenegi anlamak adina
temel basvuru kaynaklari olmasina sebep olmustur (Aydin, 2013: 21). Kaynagim
Yunus Emre’nin tasavvuf diisiincesinden alan, daha sonra Haci Bektas Veli ile
gelisim gosteren ve Pir Sultan Abdal, Sah Hatayi ve Kaygusuz Abdal gibi ozanlarin
dilinden ve sazindan deyislere doniisen bu siirler, ayn1 zamanda Alevi-Bektasi

edebiyatinin 6nemli edebi tiirleri olarak literatiire gecmistir.

Deyislerde manevi derinligin bir ifade kanali haline dontismesinde ritmik
tekrarlarin, ezgisel motiflerin, tekrarlanan sozlerin, genel anlamiyla miizik ve s6z
birlikteliginin 6nemli bir yeri vardir. Bu c¢ercevede Tanr1 sevgisini, vahdet
diistincesini, insanin ruhsal yolculugunu ifade eden 6gretilerin ve gelenegin yaslandigi
kiiltiirel dokunun canli, dinamik ve etkili bir zeminde varlik bulabilmesi i¢in miizik
onemli bir unsurdur. So6zlii miizik tlirlerinde miizigin tstlendigi misyon hakkinda
Enrico Fubini’nin (2014: 27), “miizigin, kimi bicimlerde, sozciigiin anlamh
karakteristik Ozelliklerini, nesneleri ve daha da onemlisi duygular1 isaret etmedeki
kesinligini iistlenebilmeyi istedigi sOylenebilir; 6te yandan, sozclik de miizigin
anistirict 6zgiirligiind, lirikligini ve onun melodik yapisinin yogun ifade serbestligini
tistlenebilmeyi ister” ifadeleri miizik ve soz etkilesimini agiklar niteliktedir. Zakir
tarafindan cem ortamlarinda zikredilen deyisler, bircok sembolle dolu olan semah, tek
ve en degerli ¢algi olan baglama ile birleserek manevi bilginin yasamsal bir zeminde

deneyime doniismesini saglar (Benli, 2016: 8).
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1.4.1. Deyislerde Mistik Ogretilerin Metafiziksel Boyutlar

Hermendtik etkinlik, pek ¢ok din ve inang¢ sisteminde teolojik metnin Ortiili
mesajlarla bezeli varlik bilincini ortaya koymada etkili bir yaklagimdir. Tanr1 bilgisi,
inang diisiinceleri, felsefi diisiince derinligi, sanatsal ya da ahlaki degerler gibi pek
cok konuda metafiziksel anlamlarin dil kanaliyla aktarilmasiyla askin bilgi, kategorik
bir yap1 igerisine dahil edilir (Tokat, 2009: 76) ve ortiilii, katmanli ve sembolik bir
bigimde sunulur. Soyut bilginin somut bir diizlemde varlik bulmasiyla ¢éziimlenmesi
gereken dilsel yapilar, alegorik ifadeler, ¢esitli metaforlar anlagilmasi beklenen bilgi
derinliginin anahtarlar1 olarak vazife goriir. Bu noktada devreye giren hermendtik de
anlamay1 kolaylastiracak merkezi bir yontem s6z konusu degildir. Ancak arastirma
konusunun daha anlasilir hale getirilmesinde hangi yontemin daha etkili oldugunun
tespit edilmesi 6nem igerir (Kahraman, 2015: 211). Hegel’in deyimiyle (2016: 21) din
insanin icadi degil ilahi ruhun iirlintidiir, insanin i¢indeki etkinin, yaratimin {irtiniidiir.
Bu nedenle ilahi bilginin sonsuzlugunu dilsel yap1 igerisinde tek ve etkili bir yontemle
cozlimlenebilmesini beklemek de miimkiin olmayacaktir. Bu dogrultuda Alevi
deyislerindeki anlam derinligine ulasabilmede bize ipuglar1 veren c¢esitli faktorlerden
soz edilebilir. Ornegin Aleviligin mitsel sdylencelerini igeren deyislerin ilahi bilgiyi
betimleyerek, hikayelestirerek ve sembolik bir kurgu icerisinde sunmasi dikkat ¢eker.
Pek ¢ok diisiince ve inang geleneginde mitler bize olaylarin nasil basladigini ve
gelecek eylemler i¢cin model olarak nasil islev gordiiglinii aciklar, ¢iinkii tanrilarin
diinyasindaki faaliyetlerini betimleyerek bize tanrilarin yolunu izlememiz gerektigini
ima eder (Berger, 2012: 130). Alevi geleneginde de kirklar soylencesi sembolik
icerigiyle ve betimsel anlatimiyla dikkat ¢eken bir mit olarak bu konuya verilebilecek

en belirgin 6rnektir.

Halk arasinda kirklar cemi, kirklar meydani, cem toreni gibi isimlerle bilinen
ayin-i cem; goniil birligi ile bir araya gelmek (Pehlivan, 1997: 46) ve birlikte ibadet
etmek anlamini tagir. Dedenin ruhani 6nderliginde, on iki hizmetin, miizigin ve dansin
bulundugu, kadin-erkek birlikteligiyle gerceklesen bu toplantilarda (Mustan Donmez,
2010: 195-196), diinya nimetlerinden soyutlanip, manevi bir diinyada yaratanla
biitiinlesme hali en temel amag¢ olmustur (Rengber, 2018: 22). Ayin-i Cem’de bu
ama¢, Hz Peygamber’in miraca ylikselmesi ve geri doniisii sirasinda kendilerine
kirklar diyen Kwrklar Meclisi ile karsilasmasina dayanan sdylenceyle baglantilidir

(Ugar, 2004: 78; Mustan Donmez: 2010; Melikoff: 1993; Giiray, 2012). Cem’e

15



katilanlar kendilerini bu sahsiyetlerin halkasina katilmis olarak goriir ve bu durum
onlara ¢ok bliyiik bir i¢ huzur verir (Ugar, 2004: 78). Dolayisiyla bu cem, linlii Kirklar
Meclisinin gokyiizii yolculugunun yeryiiziindeki tekrarindan basgka bir sey degildir
(Melikoff, 1993: 65). Cenk Giiray’n (2018: 28) “Devirsel ibadet Modelleri Olarak
Semah-Sema Uygulamalarinin Tarihsel Kokenleri” isimli makalesinde bu tekrarin
nedeni, varliklarin Tanrisal olan1 taklit etmesi, ondan pay almaya ve ona benzemeye
calismasi olarak agiklanir. Bu ¢ergcevede Aleviligin ritiieli olan ayin-i cem, arketip (ilk
ornek) kavramiyla ifade edebilecegimiz Kirklar Meclisi’nin tekrar1 olarak, bu
sOylencenin bagladig ilk ana donme cabasini ifade eder. Bu diisiinceyi kanitlar bir
sekilde ritiielin igerisinde sOylenen soz, dua ve nefeslerin/deyislerin timii Kirklar

Meclisine gondermeler yapan metaforik anlamlar tagir (Dénmez, Celik, 2018: 9).
Pir Sultan Abdal’in;
Muhammed Mirac'tan indigi demdir
Kirklarin stirdiigii sema'dwr cemdir
Ziihre yildizint doguran kimdir
Var mi Haci Bektas Veli'den gayri (Ozmen, 1998:256).
Sah Hatayi’nin;
Sunda bir kardasla kayda diismiisem
Pirler makaminda yanup pismisem
Kirklar meydaninda hem gériismiisem
Istemem yanmagi yandim da geldim (Ozmen, 1998:155).

Sanatsal sOylemlerin yaraticilar1 olan agiklarin i¢inde bulunduklari toplumsal
ve kiiltiirel cevreden ve onceden var olan, verili bir zamanda yaratilan tiim eserlerin
iizerine golge yapan ya da bir referans ¢ergevesi saglayan durum ve konulardan yogun
olarak etkilendigi goriiliir (Berger, 2012: 46). Kirklar sdylencesine gonderme yapan
deyisleri inceledigimiz zaman ayni mitsel sdylencenin tarihsel siiregte farkli

sOylemlerle ve anlatimlarla yer buldugu sayisiz deyise rastlamak miimkiindiir.

Deyislerde Alevi diisiincesini yansitan metafiziksel soylem hakkinda bize
felsefi temel teskil eden bir diger konu, Alevilik felsefesinin temelinde yatan Tanri-

insan ve evren iliskisidir. Bu iliski pek ¢ok inan¢ ve kiiltliriin izlerini yansitirken

16



Anadolu’da Islami yorumla sekillenmis olan bir diisiince gelenegi sergiler. Bu
dogrultuda hem ritiielik uygulamalarda hem de inan¢ geleneklerinin bir pargasi olan
sOzlli miizik tiirlerinin iceriginde evren ve insan iligkisi gii¢lii bir bi¢imde vurgulanir.
Doga tanricilik denilen bu felsefi diisiincede doga, tanrisal 0ziin goriinlise ¢ikmis

bi¢imidir ve Alevilikte bu vahdet-i mevcut olarak karsimiza ¢ikar.
Kaygusuz Abdal’in;
Hak zatiyla sifatiyla tecelli eyledi ona
Varligi Hak varligidir emr-i stibhan elindedir
Kaygusuz Abdal bu sirri okudum anladim bildim
Simdi bu alemin hiikmii kamil insan elindedir (Ozmen, 1998: 234).
Sah Hatayi nin;
Daima Fikrimde Zikrin Ya Muhammet Ya Ali
Gonliimiin Evinde Siikriin Ya Muhammet Ya Ali
Tamyamaz Kendi Oziin Seni Yakin Bilmeyen
Alemin Ayinesisin Ya Muhammet Ya Ali (Ozmen, 1998:182).

Vahdet-i Mevcut kavramimin koklerinde eski Tiirk inang ve geleneklerinin,
eski Iran, Cin ve hatta Hint inang sistemlerinden giren tenasiih ve huldl inanglarinin
etkisi vardir (Giiray, 2012: 95). Tenasiih inancina gore ruh gocii (Melikoff, 1993: 54)
kabul goren ve benimsenen bir diisiince olmakla birlikte hulil ise Tanri’nin insan
bedenindeki goriiniimidir (Ocak, 1992: 154). Dolayisiyla nesnel diinya cemal
perdesidir ve Arif olan insan bu perdenin arkasindaki gergekligi algilar, goniil goziyle
bakar ve her bakilanda Tanriy1r goriir (Korkmaz, 2014: 180). Alevi diisiincesindeki
Tanr1-evren iligkisini Abdiilbaki Golpinarl (2017: 63), su ifadelerle agiklar: “Mutlak
varlik, her an, zatim bilir. Bu bilgide de her an, kainat, bilgi suretleri seklinde sabit
olur ve yine bu suretler, her an, su alemdeki suretleri izhar eder”. Boylece biitiin

varlik katmanlar1 Tanr1 bilgisini ¢esitli hal ve olus bigcimleriyle sergilemektedir.

Tasavvuf diistincesinde temelleri XIII. yiizyila kadar uzanan vahdet kavramina
gore her insan Tanri’dan bir 6z bulundurmakta ve olgunlasarak, bu 6zilin bilincine
vararak Tanri’ya yaklagma imkani tagimaktadir (Giiray, 2012). Miizik ve calgilar ise

insanin tekamiiliinde, dolayisiyla zorluklar ve engellerle dolu bu manevi yolculukta
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insanin en énemli kilavuzudur (Soylu Baggeci, Levendoglu Oner ve Giiray, 2016: 41).
Anadolu’da miizigin inang¢ diisiincesine kopri olusturdugu pek cok gelenekte kutsal
metinlerin c¢algi ve diger miizik unsurlarina dair metaforlarla bezeli oldugu goriliir.
Alevi geleneginde de deyislerin anlam diinyasini besleyen s6z konusu metaforlar

insanin manevi yolculugunu simgeleyen birer sembol haline donlismiistiir.
Pir Sultan Abdal’in
Ey benim sari tanburam
Sen ne icin inilersin
Icim oyuk derdim biiyiik
Ben anin’cin inilerim
Koluma taktilar teli
Soyletirler bin bir dili
Oldum ayin-i cem biilbiilii
Ben amin’¢in inilerim (Gélpinarh, 2017:258).

Calgilarin boyutu, ebatlari, telleri gibi fiziksel 6zellikleri insanin manevi
gelisim evresindeki zorluklar1 igeren birer anlatim bi¢imi olarak karsimiza ¢ikar.
Birbiriyle gii¢lii baglar iceren Tanri, evren ve insan liggeninde “Tanri’nin en biiyiik
miizisyen olmas1” seklinde kendini gdsteren diislince, “Tanri’nin ¢algisi olan insan”
anlayisin1 da beraberinde getirmistir (Cetinkaya, 1995: 43). Hermetik kozmoloji
doktriniyle baglantili olan bu anlayista miizisyenin ¢algisiyla olan iligkisi ile Tanri-
insan arasindaki iligki arasindaki bag dikkat c¢ekicidir. Bu noktada insan, Tanri’nin
iradesini Kosulsuz olarak yansitan bir calgi gibidir ve tipki ¢algilarin tinilart ve
nagmeleri tretebilmek i¢in i¢inin oyulmasi, egilmesi vb. cesitli formlar1 tasimalar
gerektigi gibi insan da Tanri’nin iradesini yansitabilmesi i¢in zorlu ruhsal olgunluk

seviyelerine ulagmalidir.
1.5. Inang Diisiincesinin Yasamsal Deneyim Sahalar: Olan Cem Ritiielleri

Alevilerin temel ibadeti olan cem ritlieli, gelenegin sosyal, dini, kiiltiirel ve
toplumsal yonlerini iceren ve tim bu bilesenleri zengin bir miizik esliginde
gosterimsel uygulamalarla ortaya koyan bir ibadet seklidir. Goniil birligiyle bir araya

gelmek, toplanmak, birlikte ibadet etmek (Pehlivan, 1997: 46) manasina gelen ayin-i
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cemlerde, Tanrisallikla 6zdeslesmenin ve arinmanin yani sira, toplumsal sorunlarin
cOziilmesi islevi de goriilmektedir (Aydin, 2013: 293). Dolayisiyla cem tdrenleri,
dinsel nitelikli bir uygulama olmasmin yaninda iyi ve diizenli bir toplum yaratma
cabasinda da Alevilerin en 6nemli kurumlarindandir. Dedenin ruhani dnderliginde, on
iki hizmetin, miizigin ve dansin bulundugu, kadin-erkek birlikteligiyle ger¢eklesen bu
toplantilarda (Mustan Doénmez, 2010: 195-196), diinya nimetlerinden soyutlanip,
manevi bir diinyada yaratanla biitiinlesme hali en temel amag¢ olmustur (Rengber,
2018: 22). Ayin-i cem’de bu amag, Hz Peygamberin goge ¢iktigi Mirag gecesinde
kurulan Kirklar Bezmi sOylencesine dayanmaktadir. Alevi inancina goére ilk Ayin-i
cem, insanin yaratildigi, kirklar meclisinde yiiriitilmistir (Cinar, 2006:112).
Dolayisiyla bu ritiiel ahirette zaman Otesinde yasanan arketiplerin diinyada tekrar
edilmesinden bagka bir sey degildir (Melikoff, 1993: 65). Bu dogrultuda Cem
ritlielleri Kirklar Meclisinin diinyadaki yansimasidir ve bu ritiielde amag ilk yaratilis
anina donme ¢abasindan baska bir sey degildir. Gelenekte anlatilan bu hikaye Alevi
deyislerinin bir ¢ogunda gegmekte ve deyislerin sozleri bu ani anlatan metaforik
anlamlar icermektedir. ismail Ozmen’in “Alevi Bektasi Siirleri Ontolojisi” (1998:
138) adl1 eserinde yer alan Sah Hatayi’ye ait olan bu nefeste, ozanin Kirklar Meclisine

gonderme yaptig1 goriilmektedir:
Yedinci felekte arslan goriinen
Hatemin agzinda miihrii sir eden
Gelip karklar ile cemde bulunan
Ciimlesine serdar olan Ali’dir.

Ayrica cem igerisinde icra edilen semah, kirklar sdylencesinin baglamsal bir
uzantisidir ve ritlielin en 6nemli unsurudur (Mustan Donmez, 2010: 196). Kirklar
meclisinde kirklarin Hz. Muhammet’le {iryan biiryan dondiikleri semah ilk yaratilig
coskusuyla ortaya ¢ikan bir hal olusudur (Bozkurt, 2008: 26). Cem torenlerinde
semah donen kisilerin bellerine bagladiklar1 kirmiz1 kusak o gece peygamberin kirk
parca edilmis sarigiin Kirklar tarafindan bellerine baglanmis olmasinin simgesidir.
Bu giin bu olay1 yansitan ve adini bu sdylenceden alan “Kirklar semah1” adli oyun,
Alevi geleneginde ¢ok 6nemli olmakla birlikte cem torenlerinde halen oynanmaktadir
(Erseven, 1996: 130). Semahin kaynagimin kirklar meclisi oldugu bilinmekle beraber

gelenegin Islam oncesi Tiirk inanislariyla olan sentezi ve inanislardaki dansli miizikli
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ayinlerin olusu bize semah oyununun bu kanalla Alevilere gectigini gostermektedir.
Ayrica bu inaniglardaki kuslara verilen onem ve danslardaki kuslarin uguslarina
benzeyen figiirler Alevi gelenegindeki semah dans hareketlerinin benzerleri oldugunu
gosterir. Semah dansindaki hareketlerin kuglarin doniislerine benzedigi goriillmektedir.
Cem torenlerinde gegen ve ismini turna kusundan alan semah bunun en net 6rnegidir.
Turna kusu eski Tirk inaniglarinda oldugu gibi Alevi geleneginde de onemli bir
anlami1 vardir. Clinkii Alevilerde Turna kusu tanrisalligin yeryiizii tecellileri igindeki
simgesidir ve Tanri’nin beser suretinde tecellisi olan Ali’yi temsil eder. Pek ¢ok eski
Tirk geleneginde 6nemli bir yeri olan Turna kusu goger topluluklarda da ebedi
yasamin ve ebedi doniisiin simgesidir ve dolayisiyla téren igerisinde gegen sembolik
dans hareketleri de turnanin ugusunun yansimasidir. Hatta irene Melikoff (1993: 127)
ebedi yasamin karsiligi olan Alevi Bektasi semahinin kdkenini, turnalarin gokteki

doniislerine dayandirmaktadir.

Cem torenlerinin kokeni geleneksel bakis acisiyla genellikle kirklar
soylencesine dayandirilmaktadir fakat gelenegin tarihsel ve sosyolojik arka planina
baktigimizda (Yaman, 2004: 99) Orta Asya’dan alip getirdigi basta cem toreni,
babalik-dedelik kiiltii, Anadolu ve Mezopotamya’da goriip benimsedigi Tanri-insan
ve evren algilar1 olmak iizere, yolu {lizerinde bulunan pek c¢ok inangtan, halktan pek
cok seyi alarak bigimlenmistir (Aydin, 2013: 157). Alevi geleneginin inan¢ kdkenine
iligkin bilgileri aktarirken daha 6nce de degindigimiz gibi cem toreni igerisindeki tiim
bu sembolik uygulamalar da gelenegin eski Tiirk inanislarinin izlerini tagidigini bize
gostermektedir. Ozellikle Anadolu’da yaygm olan saz gelenegi, kadinli erkekli
torenler ve bu torenlerde yapilan dinsel danslar gibi cem kurumu da Islamiyet 6ncesi
geleneklerin Islam sonrasi degerlerle yogrulmasina dayanmaktadir (Yaman, 2004:
99). S6z konusunu bu cergevede sekillenen ve kirklar sdylencesinin de bir devami
olarak goriilen cem tdrenleri, kendisine 6zgii olan ibadet sekli ve bi¢cimi yoniinden ¢ok
farklhidir. Mitolojilerin toplumsal kiiltiirii belirleyen misyonu animsanacak olursa,
Kirklar Bezmi sOylencesi de Alevilerin, inanca ve toplumsal yasama bakis agilarim
anlamak adina Onemlidir. Dolayisiyla bu Oykiiyli bilmek ve anlamak Alevi
teolojisinin 6ziinde bulunan felsefi kodlarin1 anlamamizi saglarken, ayn1 zamanda da
Ortodoks bir din olarak goriilen Islamiyet karsisindaki farkliliklar1 da ortaya
koymaktadir (Aydmn, 2013: 88). Pek ¢ok ortak goriis Cem ritiielinin Alevilige,

Samanizmden ve Zerdiistliikten gectigini belirtirken ayn1 zamanda bu iki eski inancin
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Anadolu Aleviliginin aslin1 olusturan en biiyilkk iki kaynak oldugunu da
vurgulamaktadirlar (Birdogan, 1995: 247), (Birdogan, 2019:409), (Melikoff, 1993:
126). Bunu ilk dile getiren Fuat K&priilii ve onun izinden giden diger aragtirmacilar
da bu goriise katilmakla birlikte Samanist Ogeler sonrasinda tarihsel siirecgte
ger¢eklesen dini kaynasmalarin da Alevi cem ritiielinin olusumunda son derece
onemli oldugunu belirtmektedirler. Alevi Bektasi inanglarinin tarih yaziminda 6nemli
caligmalar1 olan Ahmet Yagar Ocak (2018: 178) kadinli-erkekli yapilan bu ayinlerin
kokeninin Samanist unsurlara dayandigini daha sonra bu Ogelere Maniheizm
unsurlarinin  eklemlendigini ve bu sekliyle Yesevilik ve Vefailik gibi Tiirkmen
tarikatlarina girerek yasadigini sOylemektedir. Yazar bu térenlerin XV. yiizyilda
Bektasilige de bu kanalla gectigini ve yiizyilllar boyu biliylik bir titizlikle

uygulandigini, dolayisiyla cem torenlerinin aslinin bu oldugunu vurgulamaktadir.

Bu dogrultuda Alevi teolojisinin temelinde yatan senkretizm unsurlar1 ve bu
unsurlar ¢ercevesinde sekillenen bu ibadet, gelenegin Oziinii yansitmakla beraber
felsefi ve inangsal kodlarin1 da bize gostermektedir. S6z konusu bu ibadet igerisindeki
anlam diinyasin1 anlamak i¢in alevi felsefesinde tanri inancini ve tanriyla bir olmanin
ne demek oldugunu cok iyi bilmek gerekir. Alevi 6gretisinde Tanri sirrina vahdet
diisiincesiyle yaklagsmakta ve bu sirra birlik diislincesiyle ulasmay1 hedeflemektedir.
Ayin-i cem kelimesi kendi i¢inde, inananlar tarafindan yorumlandig: sekliyle topluca
yapilan ritlieller anlaminda ibadet ile topluluk arasindaki baga isaret etmektedir.
Tanrinin diinyayla ve yaratilanlarla bir olus fikri, topluluklarin bir olus fikriyle
paralellik gostermektedir. Cem torenlerinde her sey birdir, saki bir, viicut bir, goniil
bir, goriis bir, ad bir, ses bir ve 6z vahdet sirrinin biitiin birligi bu mecliste kendini
gostermistir (Oytan, 1956: 21). Dolayisiyla Tanr1 ile bir olmak hakka ermek bire bir
toplulukla bir olma deneyimine benzer (Kehl Bodrogi, 2017: 166-167). Bu deneyimi
Alevi geleneginde var olan Cem’iil Cem diizenler. Ciinkii bu diizenlerde halk bulunur
ve bu halk, téren sirasinda Hak ile birlesir (Birdogan, 2019: 242). Dede bu yonde
kisilere kilavuzluk eden kisidir ve ibadet sadece topluluk i¢inde, dede ve zakir

onderliginde gerceklesir.

Cem toreni genel olarak temel bir unsur olan on iki hizmetin sirasiyla yerine
getirilmesiyle baglar. Bu toren kirsal bolgelerde dedenin sectigi herhangi bir biiytik
evde ve genelde gece boyu yapilan térenlerdir. Dedenin dualariyla baglayan toren

deyislere eslik eden miizikle devam eder ve toren sonuna kadar ritiiele eslik eder.
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Ancak bu her yorede torenin ayni sekilde uygulandigi anlamina gelmemelidir ¢iinkii
sOzIli bir aktarim gelenegine sahip olan bu 6gretide yorelere gore dogaglamanin
yarattigi miizik ve soz farkliliklari vardir. Dolayisiyla ayin-i cemde hem sembolik
hem de dogaglamaya dayali pek ¢ok uygulamaya rastlamak miimkiindiir. Dede’nin
onderlik ettigi toplantida baglama esliginde, zakir adi verilen ozan tarafindan Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Ehlibeyt, 12 Imam ve Kerbela olayr iizerine deyisler,
mersiyeler, dualar okunur. Zakirin giiglii repertuvart ve yaratimlariyla (Ersal, 2009:
195) desteklenen ayin meclisi, hem miizige hem de ibadet anlayisina dayali
dogaclama bir anlayisin 6niinii agsa da bu meclisin sembolik ya da kurgusal unsurlar
icerisinde barindirdigini gérmek miimkiindiir. Okunan eserler genellikle Pir Sultan
Abdal, Sah Hatayi, Yunus Emre, Kul Himmet ve diger Alevi ozanlaridir. Cem
siiresince herkes halka halinde yiiz-yiize bakacak tarzda oturur. Tevhid ¢ekilip,
giilbanglar okunarak, halka namazi adi verilen ibadet icra edilir. Kadin-erkek birlikte
baglama esliginde semah doner ve “12 hizmet” adi1 verilen hizmetler yerine getirilir.
Baz1 yoresel farkliliklar olmasina ragmen felsefe ve diisiinsel yapt aynidir (Pehlivan,
1997: 46). Bu durumda her ocagin ayin-i cem anlayiginda farkliliklar olsa da yol bir,
stirek binbir tabirinden de anlasilacagi iizere her bdlgenin miizikal dogaglamadaki
ezgisel yaratimlarindan inang ve pratiklere kadar uzanan farkliliklarin hedefledigi
ilahi diisiince ayn1 noktaya varir (Ersal, 2009: 189). Temel felsefi diislincede ise
insanin yaratilisi ile cem hali arasinda 6zel bir iliski s6z konusudur. Yaratilis sirasinda
Hakk’in insanla konusmasi ile cem hali arasinda kurulan bu iliski, ayin-i cemin
yapilisinin temel amaci ve insanin ulagsmasi beklenen manevi bir hale isaret eder
(Rengber, 2018: 21). Bu hal, Aleviler i¢in ilahi bir ask olarak kabul edilir. Ilahi aski
ruhunda duymak ve o askla Tanrinin giizel isimlerinden herhangi birini anarak semah
donmek, vecd halinde duygunun, sevginin dorukta oldugu manevi bir diinyanin
kapisimi aralar (Dedekarginoglu, 2010: 342). Insanin manevi yiikselisinde gelinen bu
nokta, Tanri-insan iligkisinde sinirlarin ortadan kalktigi1 hem konusanin hem de cevap

verenin Hakk’1n ta kendisi oldugu bir iklim yaratir (Rengber, 2018: 21).

Dervisler i¢in ruhsal gelisim yollarindan biri semah ise digeri de insanin
varolus dogasinda yer alan uyum ve ahenge dayali biitlinliiktiir. Miizik sanati ise bu
biitiinliikle iliski kurmada en kisa, emin ve etkili yollardan birini dervise sunar. Sesin
ve kelimelerin dogru bi¢imde kullanilmasiyla miikkemmel bir ruh yapist i¢in gerekli

olan tiim evreleri, biitiin boyutlariyla terciime etmek miimkiindiir. Bu ¢er¢evede ruhu
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canlandirmanin ve deneyimlere yoneltmenin en iyi caresi de miiziktir (Khan, 1994:
84). Ayin-i Cem’de insan1 ruhsal derinlige sevk eden 12 hizmetten biri olan zakirlik,

Tanri-insan arasinda icranin ve icracinin koprii oldugu 6nemli bir gelenektir.
1.6. Gelenegin ve Kutsalin Tasiyicisi: Zakirlik Misyonu

Alevi inang felsefesinin bir icraci karakteriyle biitiinlestigi zakirlik misyonu,
miizik araciligiyla Alevilik 6gretisinden sozlii gelenegin aktarimina kadar pek ¢ok
sorumlulugu biinyesinde tasiyan bir hizmettir. Alevi inang¢ sisteminde kutsal kabul
edilen ve cem ritiielin de gergeklestirilen diger hizmetlere gore ayricalikli bir yere
sahip olan zakirlik gelenegi (Akin, 2016: 15), hiyerarsik olarak dedelik makamindan
sonra gelen en 6nemli kurumdur. Cem sirasinda, ilgili cemin tiiriine ve hizmetlerin
icerigine gore uygun deyis, nefes, diivaz imam, tevhit, miraclama ve semah gibi edebi
metinleri, hizmetlerin icra sirasina gore geleneksel sazi esliginde ocaklara ve yorelere
ozgl yerel ezgilerle icra eden kisidir (Akin, 2017: 98). Dolayisiyla bu yoniiyle s6zlii
formlar1 icra eden ve sergiledigi miiziksel performans geregi tarikat erkini iginde
gelenek aktaricist kimligiyle de 6nemli bir yere sahiptir (Satir, 2016: 1338). Zakir
tarafindan zikredilen deyisler, bir¢ok sembolle dolu hareket (semah), bu ortama
girebilen tek ve en degerli ¢algi olan baglama ile birleserek kiiltiirli yineleme yoluyla
yeniden inga etmektedir (Benli, 2016: 8). Dolayisiyla cem torenleri her ne kadar
sembolik uygulamalar igerse de temelindeki felsefi anlam sebebiyle zakirin ve ozanin
yaratimlarinin bu sembolik uygulamalar1 besledigini ve s6z konusu uygulamalarin
giiniimiize kadar geldigini goriiriiz. Cem sirasinda; tekrarlama, uygulama ve katilim
esasi ile olusturulan atmosfer, ses ve hareketin birlikteligi tizerine kuruludur.
Cemlerde; bilinen, yinelenen ve paylasilan deyisler, doniilen semahlar, c¢alinan
baglama ve zikredilen sozler birleserek kiiltiir icin hayati 6nem tasiyan aktarim
islevini yerine getirmektedir (Benli, 2016: 5). Bu sebeple zakir dededen sonra cem
torenlerinin devamliliginin saglamasi acisindan en dnemli kisidir ve zakir olmadan
cem toreninin yapilmasi miimkiin degildir (Ersal, 2009: 193-194). Nejat Birdogan
zakirleri Alevi halk ozanlar1 olarak tanimlar ve zakirlerin cem i¢inde deyisleriyle yol
kurallarini anlattig1 gibi cem disinda da kendi yolaklarinin tarihini yitip gitmekten
kurtardiklarini vurgular (Birdogan, 2019: 363). Dolayistyla zakirlerin misyonu sadece
cem toreni igerisinde siirli kalmaz ve cem disinda da aym kutsallikla yolun
gerekliliklerine gore gorevlerine devam ederler. S6z konusu zakirin tasiyicilik

misyonu hayat boyu deneyimledigi gelenegin kodlarinin aktarimina dayanir. Fakat
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ayni zamanda yol iizerinde i¢sellestirdigi tanr1 bilgisiyle olgunluk mertebesine eristigi
diistintildiiglinde aslinda tipk1 dedenin taliplerine 151k tuttugu gibi zakir de miizigiyle
kisiye bu yolda kilavuzluk etmektedir. Bu dogrultuda cem toreni boyunca
seslendirilen deyislerin verdigi ruhani zevke, sazlarin hususi ahengi de eklenince
dinleyen herhangi bir kimsenin gasyolmamasina ilahi bir zevk duymamasina imkan
yoktur (Oytan, 1956: 19). Adap ve erkdn boyunca miizigini icra eden zakir, ortaya
koydugu yetenegi ve yaraticiligiyla ortamdaki coskuyu arttirarak cezbin
disavurumuna aracilik ederken ayni zamanda sanatsal bir edim ve yaratim
gergeklestirir (Satir, 2016: 1343). Her ne kadar ritiieli olusturan belirli bir diizen ve
isleyisten s6z etmek miimkiinse de zakirin yetenek ve yaraticiliginin ceme olan etkisi
kilit bir noktadadir. Ayhan Erol’un (2018: 104) tabiriyle dogaglamanin kural oldugu
kirsal kesim Alevi miizisyenlerin pratiklerinde zakir, ¢cok cesitli ezgisel ve ritmik
modeller yaratmada genis bir etkinlik alanina sahiptir. Ayn1 zamanda zakirlik yapan
icracinin tasavvuf diislincesine olan hakimiyeti, bilgi ve donanimi, manevi gelisimi,

sanatci kimligindeki yetenekleriyle biitiinlesen bir yap1 sergilemelidir.

Aleviler 20.yiizyila kadar inanglarini, dgretilerini sozlii kiiltiir yoluyla gizlilik
icinde, yoreden yoreye farklilik gdsteren uygulamalarla giiniimiize kadar devam
ettirmisler ve bu farkliliklar1 biiylik bir zenginlik olarak kabul edip, 06zde
bulusuldugunu ‘Yol bir siirek bin bir’ deyisiyle vurgulamiglardir (Kaplan, 2020: 118).
Dolayisiyla Alevi inancinda, ibadet seklinden erkéan usuliine, kilik kiyafetlerine kadar
pek cok noktada farkliliklar gozlemlenebilmektedir. S6z konusu bu farkliliklar1 cem
ritiieli igerisindeki zakirin miiziksel icrasinda da gormek miimkiindiir. Bolge ve
yorelere gore cemlerde icra edilen miiziklerin tiir ve gesitlerinin zenginlesmesi ise
yine zakirlik geleneginin etki ve varlik alaniyla baglantili olmakla birlikte bu
gelenegin yaslandig1 sozlii aktarim kanallariyla da yakindan iligkili bir konudur. Bu
noktada hem zakirlik uygulamalarinda hem de miizik tiretimlerinde farkli yorelerin
farkli uygulamalarina rastlamak miimkiindir (Giines, 2014: 60). Farkliliklarin
eserlerdeki sozlii icerikten =ziyade agirlikli olarak ezgisel ve ritmik yapida
gozlemlenmesinin sebebi ise bu s6zlii icerigin farkli bolgelerdeki Alevi
topluluklarinin ortak bir dil catis1 altinda birlesmesiyle iligkilidir. Alevi geleneginin
inanig algilarindaki birlik olgusu aym1 zamanda kiiltiirel bellegin olusumu ve
aktariminda da kendini gostermektedir. Clinkii kiiltiirel kimlik biz olma durumudur ve

bu durum Alevi geleneginde deyislerdeki ortak olan tiim soézlerin igerigindeki
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mesajlarin gelecege aktarimiyla miimkiin olabilmektedir (Kaplan, 2020: 118).
Dolayisiyla bu aktarimin saglandigi ritiieller ve ritiiele eslik eden zakirin icrasi en
onemli etmen olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu dogrultuda zakirin esnek olarak
nitelendirilebilecek miizige dayali etki alani, miiziksel farkliliklarin asilabilecegi ve
ortak paydada bulusulabilen bir konuma isaret eder. Genel anlamiyla bir deyisin
ortaya ¢ikmasinda izlenen yol, Alevi ozanlarinin daha 6nceden olusturdugu sozlerin
alinarak farkli ezgi ve ritimlerle sdylenmesi seklindedir. Bu anlamda zakir ve ozan
arasindaki en temel farkliliklar da mizik iretimleriyle iliskili bir konu olarak
karsimiza cikar. Ozan, Alevi sozlii kiiltiiriinii devindiren bir vasfa sahip olmakla
birlikte bu durum zakirin yaraticilik vasfina sahip olmadig1 anlamini tasimamalidir.
Ancak zakirlikte tercih edilen yontem, Alevi ozanlarimin sdzlerinin kullanilmasi
seklindedir ve ilgili ozanin mahlasina vurgu yapar (Akdeniz, 2011: 58). Dolayisiyla
zakir bellegini disa vuran bu metinler, 6zlinli kaybetmemek kosuluyla varyanta acgiktir

(Satir, 2016: 1350).
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IKINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
2.1. Kentlesme ve Modernlesmenin Alevi Gelenegi Uzerindeki Etkileri

Yiizyillar boyu Anadolu cografyasinda yasamis pek ¢ok topluluk gibi
Alevilerin de gegmis yasam stratejilerine baktigimizda, hikayelerinde ¢ogunlukla gé¢
unsuruna rastlariz. Aleviler, g¢esitli cografi mekanlar ve tarihsel donemlerde kimi
zaman geleneksel yasam bigimlerinin geregi olarak kimi zaman ise baski, kargasa ve
sirglin gibi zorunlu nedenlerle kiimeler ya da kitleler halinde gog¢ etmislerdir.
Yirminci yiizyila kadar olan bu gogler genellikle Alevilerin geleneksel ve toplumsal
yapilarini degistirmeyecek nitelikte yine kirdan kira olan géglerdi (Salman, 2019: 75).
Alevilerin geleneksel yapilarini koklii bir degisime ugratacak asil kirilma noktasi
1960’larda artan sosyo-ekonomik ve siyasal sebeplerden dolayr kirsal kesimden
kentlere gb¢ olmustur. Kente goc¢, gegmis yiizyillarda varligini iilkenin en ticra kirsal
kesimlerinde siirdiiren Alevilige kacinilmaz olarak yeni ve kentsel ifade bicimleri
dayatmis ve hizli kentlesme beraberinde Aleviligin toplumsal yapisinda kokli
doniisiimlere yol agmistir (Camuroglu, 2003: 97). Modernlesme, kiiresellesme,
ekonomik gii¢lerin ve iktidar aglarinin da etkisiyle hizli bir degisim doniisiim siirecine
sahne olan diinya sistemi, Alevi gelenegi gibi diger pek ¢ok toplumsal ve kiiltiirel
sistemi derinden etkilemis; hatta kiiresellesme, kiiltiirel icerigin yeniden dizilimine
tabi tutulmasinda en dnemli unsur olarak ifade edilmistir (Ozbudun, 2014: 374). Bu
dogrultuda kentlesme ve modernlesmeyle degisim ve doniisiim siirecine giren Alevi
gelenegi, bugiin hem kirsal hem de kentsel mekanlarda varligini stirdiirmekte (Yaman,
2004: 128); kiilttirel kimlik, inan¢ unsurlari, 6rgiitsel yapilanma agisindan ve pek ¢ok

alanda ge¢mise oranla daha disa doniik bir gelenek imaj1 sergilemektedir.

1950’lere kadar kirsal alanlarda yasayan Alevilerin biiyilik bir cogunlugu artik
giinlimiizde kentlerde yasamaktadir. Go¢ ve modernlesme siireci olarak ifade edilen
bu doéniisiim bugiin hala devam eden bir olgu olarak karsimizdadir (Yaman, 2004:
128). Giddens’a gére modernlesme siireci gelenekselden yeni olana dogru bir gecisin
ifadesidir ve modernlesmeyle birlikte kentin yarattigi toplumsal degisim ve
doniisimden hareketle kenti, kiiltiirel cesitliligin arttigi, yabancilarla karsilasilan,
sosyallesme ve melezlesmenin yasandigi bir mekan olarak betimlemektedir (Giddens,

1998: 60-62). Modernligin tanimi hareket noktasi kabul edildiginde, Aleviligin
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geleneksel formlariyla cagdas sayilabilmesi miimkiin degildir (Subasi, 2010: 144).
Ciinkii kirdan kente go¢ Aleviligin geleneksel yapilarint sarsmig, Alevi Ogretisini
temsil eden dede-talip, musahiplik kurumlar isglevsizlesmeye ve Alevi toplumu
iizerindeki etkisi hizla azalmaya baslamistir. Alevi toplumunun dinsel ve sosyal
diizenini ayakta tutan (Yildirim, 2018: 85) bu kurumlarin zayiflamasi, kent ortaminda
yasayan Alevilerin hem inangsal hem de sosyal yapilarinda kokli degisimlerin
baslamasina neden olmustur. Dolayisiyla kentlesmenin Aleviler iizerinde yarattig1 en
bliylik temel degisim din konusu iizerinde yasanmistir diyebiliriz. Kentlesme,
kentlesmenin getirdigi modernlesme ve Alevilerin bu duruma uyum siirecleri
beraberinde inan¢ vurgusunun azalmasina ve kimlik vurgusunun 6n plana ¢ikmasina
sebep olmustur. Bunun sonucunda da Alevilik artik dinsel bir kimlik olmaktan Gte

politik veya etnik kimlikle ifade edilen bir yapiya doniismiistiir (Aktay, 2011: 67).

Tarihsel siirece baktigimiz zaman Alevi modernlesmesi, Cumhuriyet donemi
ile baglamig, 1950’li yillardan sonra hem yurt icine hem yurt disina gogle birlikte
hizlanmigtir. Bu doneme kadar kirda baski altinda yasayan, direnis kimlikleriyle
taninan Aleviler, Cumhuriyetten sonra yasanan devrimlerle birlikte yeni bir forma
evrilmeye baslamis ve bu yeni durum kac¢iilmaz olarak Alevileri kendi sosyal ve
cografi marjinalliklerinden ¢ikarip daha goriinlir olmasini saglamistir. Tirkiye nin
cagdaslasma ve modernlesmesini biiylik bir istekle karsilayan Aleviler bu destekleri
nedeniyle Tiirk modernlesmesinde hatir1 sayili bir rolle biitiinlesmislerdir. Dolayisiyla
Alevilik Tiirkiye’nin modernlesme siirecinin bir pargasi olmakla kalmamakta, bu
degismenin esasl bir vizyonunu da olusturmaktadir (Subasi, 2002: 93). Bu dogrultuda
bu donemin siyasal gelismeleri ve Ozellikle Cumhuriyet modernlesme projesi
karsisindaki konumlari, Alevilerin degisim ve doniistimlerinin baslangi¢ niivelerini
icermektedir. Haliyle bu donemi sonraki donemlere etki edecek bir degisim zemini
olarak da gorebiliriz (Salman, 2019: 105). Cumhuriyet doneminde yasanan
modernlesme stirecinde din, kiiltiir ve sosyal hayatin geleneksel formlar1 Batililasma
dogrultusunda doniistiirmeyi hedeflemekteydi. Dolayisiyla tiim geleneksel yapilarda
oldugu gibi Aleviliginde kapali toplumsal yapilarinin sifahi gelenekten giiglii bir
sekilde beslendigi dogasi, modernlik karsisinda hizla c¢oziilmekte ve yeniden
bicimlenmektedir (Subasi, 2002: 91). Ozellikle kent yasamu ile birlikte Alevilerin
egitim ve bilgi kaynaklar biitiinliyle farklilagsmis, geleneksel bilgiyi aktaran zincir

kopmus ve onun yerini cumhuriyet donemiyle baslayan egitimin sagladigi yeni
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bilgiler almaya baslamistir (Yaman, 2018: 312). Dolayisiyla bu yeni durum
geleneksel bilgiyle modern bilgiler arasinda yeni bir ikilem dogmasina sebep olmustur
(Salman, 2019: 113). Ayrica 1960’lardan itibaren yeni bir kimlik arayisina giren
Alevi genclerinin kendilerini politik kimlikleriyle tanitmalar1 ve sola yakin bir goriis
benimsemeleri Alevilerin dinsel kimliklerini geride birakmasina neden olmustur
(Yilmaz, 2011: 62). Bu baglamda yeni egitim ve iletisim olanaklarina bu donemde
yasanan ideolojik unsurlarinda eklenmesiyle (Yaman, 2004: 129) geng¢ kusak Alevi
gengleri geleneksel kiiltiirli sorgulamaya baslamis ve bu sorgulama siirecinde kirsal
hayat sartlarina gore diizenlenmis Aleviligin geleneksel yapilar1 asamali olarak
¢oziilmeye baslamistir (Uziim, 2013: 386). Bu siirecte gd¢ ve kentlesmenin de etkisi
ile Aleviligin toplumsal kurumlan gittikce zayiflamakta ve Aleviligi modern hayatin
sosyal gercekligiyle kars1 karsiya getirmektedir. Ayrica bir yandan kent ortaminda
modernist ve sekiiler degerlerle karsilasan Aleviler, geleneksel yapilarindan hizla
uzaklagmakta, geleneksel Alevilikle modern Alevilik arasindaki kopusmaya yardim

etmektedir (Subasi, 2002: 90).

Cumbhuriyet donemi heniiz kente gbgiin ¢ok yogun yasanmadiglr ve genelde
kirdan kira olan gé¢ donemini kapsar. Alevi goglerinin kitlesel olarak arttig1 ve asil
goclerin kirilma noktasi olarak kabul edilen yillar 1960’11 ve 1970°1i yillardir. Bu
donemde hem iilke i¢ine hem de iilke disina go¢ eden Aleviler, diger gdcmenler gibi
karsilagtig1 kente uyum sorunu, barinma sorunu, is bulma sorunu, kentte yoksulluk,
kendi tampon mekanizmalarmi kurma, kentsel kaynaklarin yeniden dagitimi ve bu
dogrultuda ortaya ¢ikan gerilimleri yasadig1 ve deneyimledigi yillardir. Uzun yillar
kirlarda kapali bir cemiyet hayati1 icerisinde yasayan Aleviler i¢in ilk kent temasi,
siifsal-toplumsal konumlar1 nedeniyle dezavantajhidir. Koylerde genel olarak
gecimlerini tarim ve hayvancilik yaparak saglayan Aleviler, kentlerde ilk asamada
ucuz iscilige yonelmis ve is bulma konusunda akrabalari, arkadaslari ya da
musahipleri gibi enformel iligki aglarimi kullanmiglardir (Salman, 2019: 117-124).
Bu agidan bakildiginda kdyden kente go¢ eden Alevilerin, akrabalik ve hemserilik
baglar1 bigiminde bir toplumsal ag kurma sermayelerini de beraberinde getirdiklerini
sOyleyebiliriz. Dolayisiyla koylerdeki cemaat yapisinin, gé¢ sonrasi kentlerde etnik ve

mezhebi kokene bagli bir cemaatlesmeye kolaylikla doniistiigii goriilmektedir.

Kent mekaninin sunmus oldugu heterojen yapi, ikincil iligki aglari, rasyonel

aklin egemen oldugu modern-sekiiler yasam, rekabete dayali ekonomik sistem
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yalnizca Alevileri degil ayn1 zamanda farkli sinirli kit kaynaklara sahip olma yarisina
birlikte katilan diger kimlikler i¢in de yeni bir deneyim ortami yaratmistir (Sagir,
2019: 32). Bu siirecte ortaya ¢ikan toplumsal yapi, bir takim gerginlikleri biinyesinde
tasimakla kalmamakta, ayn1 zamanda da bireyi, sosyal hayatin 6rgiitlenisine katmakta
israr etmektedir (Subasi, 2002: 102). Bu nedenle kentlere go¢ eden Aleviler ilk
yillarda bir arada olmak ve kendilerini giivene almak adma ayni yerlerde ya da
birbirine yakin mahallelere yerlesmislerdir. Kent ortaminda gettolasmak, kirdan kente
goc eden Aleviler i¢in sigiak olarak gortilebilir. Alevilerin kendi aralarinda bir arada
olmak istemeleri, birbirlerini kollayarak yasamalari, bir anlamda gelenekte periferide
gergeklestirdikleri kapali dilliligin kent kosullarinda yeni bir icad1 gibi goriinmektedir
(Subast, 2010: 246) Boylece kent kosullarinin zorluklarina karsi gelistirdikleri bir
arada kiimelenme olgulari, Alevilerin hem kolektiflesmelerine hem de geleneksel
yapidaki cemaat yapisinin korunmasina olanak saglamistir. Bu durumda yiizyillar
boyu baski altinda olan ve giivenliklerini saglamak i¢in iilkenin en iicra koselerinde
yasamak zorunda kalan Alevilerin, kent ortaminda da yine ayni sekilde toplumsal

yerlesimin belirleyicisi glivenlik kaygist olmustur.

Kent ortaminda barinma ve giivenliklerini saglayan Alevilerin daha sonra ilk
olarak onem verdikleri nokta egitim olmustur. Elise Massicard’m (2007: 53)
deyimiyle Aleviler egitime ¢ok dnem vermis ve ilkokuldan itibaren basarili olanlari
arkasindan itmek icin topyekiin seferber olmuslardir. Boylece bu destek sayesinde
hem kamuda is ve s6z sahibi olan hem de dayanigma aginin i¢inde ihtiya¢ duyulacak
(doktor, avukat, miihendis vb.) serbest meslek sahibi olan kisiler, ileride kendilerine
yardim edenlerin sikistik¢a bagvurduklari merciler olacaktir. Dolayisyla egitim
gormiis Alevilerin sayisindaki biiyiik artig bir Alevi burjuvazisinin ortaya ¢ikmasina
ve yeni bir toplumsal tabakanin olusmasina neden olmustur (Camuroglu, 2008: 2).
Bu acidan baktigimizda Aleviler bir yandan ekonomik gii¢ miicadelesi verirken diger
bir yandan egitim yoluyla bireysel yiikselmenin Oniinii agmis ve yetisen yeni Alevi
kusaklar1 sayesinde kente tutunma ve dayanigsma aglarint gliclendirmistir. Ayrica bu
yeni egitimli kusak sadece kendi mevcut smf atlama ve dayanisma agim
giiclendirmekle kalmayacak aym1 zamanda Aleviligin siyasal miicadelesinin
yiikselmesi, orgiitlenmesi ve kiiltiirel acidan kamusal alanda goriiniir olmasini da

saglayacaktir (Salman, 2019: 124).
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Yine bu yillar Alevilerin okumus kesiminin biirokrasi igerisinde yer almaya
basladigi, ayn1 zamanda ekonomik nedenlerle Avrupa’ya, 6zellikle de Almanya ve
Belgika’ya “is¢i ihracatinin” bagladigi yillardir. 1960’larda kentlerde yavas yavas
kendi i¢ dinamizmiyle etkili olmaya baslayan kii¢iik alevi igletmeleri o yillarda, yurt
disina giden iscilerin yaptig1 birikimlerin lilkeye donmesiyle kentlerde daha ¢ok etkili
olmuglardir. Boylece kapitalizmin gelismesi, pazar ekonomisinin olusmasi, i¢
dinamizmi ile gelisen sermayeye, disaridan gelen is¢i dovizlerinin de eklenmesiyle
artik Alevilerde, kentlerdeki siinni pazarlardan pay almaya baslamislardir. Dolayisiyla
bu durum pazar rekabetine dayali kavgalarin ve kimlik eksenli bir ¢atigsmanin da
dogmasina neden olmustur (Sener, 1991: 155-156; Sener, Ilknur,1995: 51-52). Bu
doénemi belirgin kilan diger noktalardan birisi de tilkede ekonomik krizlerin ve siyasal
gerilimlerin tirmandig1 yillardir. Aleviler artik sadece kentte tutunma hesabi yapan
degil aynm1 zamanda hem kentsel kaynak dagitimindan hem de toplumsal yeniden
iiretim olanaklarindan pay isteyen, talep eden konumundadir. Dolayisiyla Alevilerin
kentte kaynak bollisiimii talep eden bir ekonomik aktor olarak kendini gostermesi,
gerilimi iyice arttirmis ve Alevilerin kimligine karst saldirilarin  yeniden
ateslenmesine sebep olmustur. Bu durum Alevileri giivenlik kaygisi nedeniyle bir kez
daha hem yurticine hem de yurt disina yonelen yeni bir gé¢ dalgasini da beraberinde
getirmistir. Yaganan tiim bu siirecin ise 1980 sonrasinda Alevilerin yeni bir kimlik
inga siirecine girmelerinin travmatik arka planin1 olusturdugunu sdyleyebiliriz

(Salman, 2019:133-134).

1980’11 yillar diinya toplumlarinin ekonomik, sosyal, siyasal ve kiiltiirel
anlamda i¢ ice gegerek diinya c¢apinda yayginlasmasi olarak ifade edilen
kiiresellesmenin bagladig1 yillardir (Talas ve Aksoy, 2009: 163). Ulasim, iletisim ve
bilgi teknolojilerindeki ilerlemenin, kisaca yerelden diinya olgegine bir dizi kokli
degisimin hiz kazandig1 (Salman, 2019: 134) bu siirecten Alevi gelenegi de dnemli bir
Olclide etkilenmistir. Kentlesmeyle baslayan bu degisim ve donilislim siireci
kiiresellesmeyle birlikte farklt bir boyut kazanmis, o6zellikle iletisim aglariin
gelismesi  Alevi sorunlarmin evrensel bir bigimde goriiniir olmasina olanak
saglamistir. Yine bu donem Sovyet blogunun ¢oktiigii ve diinya genelinde etnik
kimlik tartigmalarinin 6n plana c¢iktigr yillardir. Biitlin bunlar Alevilerin 1980’1
yillardan itibaren kente tutunma miicadelesi vermesine ve yeni bir kimlik insasi

slirecine girmesine yol a¢mistir (Salman, 2019: 138). Boylece o yillara kadar

30



sosyalizmin hareketli savunucular1 olan Alevi aydinlari, aym1 zamanda yakin
tarihlerde yasadiklar1 Giziicii olaylar sebebiyle de kendi geleneksel degerlerine sarilip
orgiitlenme faaliyetine girmislerdir (Uziim, 2013: 386-387). Tiirkiye’de baslayan
hareketlenmenin diger bir itici giicli de Almanya’ya go¢ eden Alevilerin Avrupa’da
baslattiklar1 Orgiitlenme faaliyetleridir. Avrupa’daki bu faaliyetler Tiirkiye’de de
etkisini gostermis ve 1989 yilinda Istanbul’da ilk Haci Bektasi Veli Dernegi
kurulmustur. Dernegin etkinlikleri TV ve basinda yer almis, Alevi kiiltiiriinii tanitan
yayinlar yayinlanmistir. Dolayisiyla o donemde Aleviligin basinda goriiniir hale
gelmesi farkli sehirlerdeki dernek yapilanmalarina da onciiliik etmistir (Golbasi, 2007:
55-58). Giderek artan kimlik sdylemleri ve 1990’11 yillarda Alevilerin yasadigi
saldirilarin artmasiyla da kitlesel olarak daha yogun bir orgiitliiliik siirecine girilmistir
(Massicard, 2007: 85). Boylece yirmi yillik kent deneyiminin ardindan sosyolojik
yapist ve sinifsal konumu degismis bir Alevi kimligi s6z konusudur. Alevilik artik
kimligini saklayan bir konumdan cikip, yetisen yeni kusaklarinin Onciiliiglinde
orgiitlenmekte, entelektiiel ve maddi birikim dogrultusunda olusturulan yayinlar ile de
1990’larin basinda etkili bir aktor olarak siyasal-toplumsal alanda daha goriiniir
olmaya baglamistir (Salman, 2019: 140). Dolayisiyla uzun yillar kendi kimliklerinden
uzak yasayan Alevilerin, yeniden bir Alevi kimligi insa slirecine girdigini ve
geleneksel yapilarint da bu dogrultuda olusturmaya basladiklarini sdyleyebiliriz.
Bircok yazarin “Alevi Uyanisi” olarak nitelendirdigi bu yeniden canlanma, yasanilan
tim bu siireglerin ardindan yeni bir yola girmenin ve toparlanmanin ifadesidir
(Salman, 2019: 140-141). Bu yeni yapilanma daha ¢ok kimligin 6n plana ¢iktig1 ve
Alevilerin kendi geleneksel degerlerine sahip ¢iktiklar1 bir yeniligi kapsar. Bu
dogrultuda artik kentlerde yerlesik seklide yasayan Aleviler, Oncelikli olarak
ibadetlerini yerine getirebilmek icin dernekler altinda cem evlerini olustururlar.
Zamanla bu dernekler kiiltiirel organizasyonlarin, anma etkinliklerinin, konserlerin ve
cem torenlerinin diizenlendigi kurumlar haline doniismiistiir. Bugilin Alevi kiiltiirel
kimliginden bahsedebiliyorsak kuskusuz bu, Alevi toplumunun kiiltiirel bellegini
yiizyillar boyunca canli tutabilmesiyle miimkiin olmustur. Dinamizmini ve canliligini
sozli kiiltlirel gelenekten alan cem torenleri ve bu torenlerde etkin bir role sahip olan
miizik, gilinlimiizde hala Aleviligin aktarim kanallarindan birisi olmaya devam
etmektedir. Ancak bugiiniin diinya sisteminde geleneksel-modern, ge¢mis-bugiin,
kiiltiirel yasanti-gelenegin icadr gibi catigmalar pek cok geleneksel yapilanmada
oldugu gibi Alevilikte de kendini gostermistir. Bu nedenle geleneksel yasantidaki
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mizigin vasfi ile giiniimiiz diinyasindaki miizik algis1 arasinda fark olmamasini
beklemek yanlis olacaktir. Bu noktada miizik {izerinden doniisiimleri anlayabilmek,
bugiin sergilenen cemleri, bu cemlerde miizigin varlig1 ve niteligini, sézli gelenekten
beslenen bir zakirlik anlayisinda yaraticilik ve inang iliskisini sorgulamakla miimkiin

olacaktir.
2.2. Alevi Geleneginde Doniisiimler ve Miiziksel Yansimalari

Alevi gelenegi kentlesme ve modernlesme siireclerinin etkisiyle geleneksel
varlik bigiminden farkli olarak kent merkezlerinde modern yasam kosullarina adapte
olmus bir gelenek algisiyla gilinlimiizde varligim1 slirdiirmektedir. Mekansal
degisimlerden kiiltiirel biitiinliige ve geleneksel yasam bigiminin biitiin unsurlarina
kadar yeniden yorumlanan, kent merkezlerinde ge¢cmise oranla daha goriiniir olan
Alevi gelenegi, cem ritiielleri ve miizik faaliyetlerinin halka acik uygulamalariyla
daha da goriiniir hale gelmistir. Ge¢gmisin gelenek algisiyla glinlimiiz uygulamalar:
arasindaki farkliliklar, bu faaliyetlerde miizige bicilen roliin yansimalarindan, zakirin
icras1 ve cem ritliellerindeki sembolik isleyisin niteliginden anlasilir durumdadir. S6z
konusu niteliklerin sekli kaideleri yansitan bir temsil mi yoksa dogaglama unsurlarin
agirlik kazandigi, felsefi diislinceye, ibadet fikrine yakin duran bir ritiiel mi oldugu
hususu degisimler konusunda bize fikir veren 6nemli iki faktordiir. Bu nitelikler
miizigin geleneksel yasantidaki varligi ile giiniimiizdeki varlig1 arasinda degisimi ve
dontistimii tetikleyen karsitliklar iizerinden anlam bulmaktadir. Gelinen noktada ise
Kirsal-kentsel, geleneksel-modern, inang diisiincesi-sekiiler diisiince, sozlii aktarim-
vazulr aktarim gibi pek cok Kkarsitlik, ylizyillarin birikimiyle meydana gelmis
geleneksel aktarim kanallarinin tamamen farkli dinamiklere teslim edilmesi olarak
nitelendirilebilir. Bu noktada kirsal mekanlardan kentsel alanlara, sozlii aktarimdan
yazili aktarima, inan¢ diisiincesinden sekiilerlige, geleneksellikten modernlige
ocakliktan kurumsallasmaya dogru evrilen bir gelenek algisiyla Alevigin en temel
dinamikleri degisim gostermistir. Bu gelenekten yiiz ¢evirme ya da yozlasma degil,
kiiltiirel kimlige iligskin bir kodun etkinlige yerlestirilmesidir (Erol,2015: 127). Bu
kosullar altinda degisime iligskin s6z konusu her maddeden hem ritiieller hem de
miizige dair biitiin geleneksel uygulamalar paymi almigtir. Dernek-vakif ¢atisi altinda
kurulan cem evleri, dini ritiiellerin disinda ayn1 zamanda kiiltiirel organizasyonlarin
ve toplumsal baska etkinliklerin de gerceklestigi bir yapiya biirlinmiistiir. Kentlerde

Alevilerin yeni icadi olarak adlandirilan cem evleri (Massicard, 2007: 173), cem
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ritliellerinin ve miizik pratiklerinin daha ¢ok Alevi kimliginin aidiyetini onaylama ve
aktarma adina daha disa doniik yapilanmalarla kendini gosterdigi bir mekan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bagka bir deyisle Alevilik artik gizlenme doéneminden ¢ikip
orgiitlenme yoluyla daha goriiniir hale gelmis bir yap1 olarak karsimizda durmakta ve
geleneksel sozlii kiiltiiriinii de kentsel merkezi orgiitlenme i¢inde yazili kiiltiire dogru
dontistiirme siireci yasamaktadir (Erol, 2015: 137). Cilinki sozli kiiltiiriin dogasi
geregi Uretildigi, aktarildigt ve yasam buldugu mekanlar biiyilk Olgiide kirsal
cografyalardir (Tas, 2015). K&y ortaminda Aleviler Ogretilerini bizzat gorerek,
duyarak, taklit ederek 6grenir ve aktarim bu yOniiyle son derece canlilik, dinamiklik
ve siireklilik iceren bir yapidadir. Boylesi bir aktarimin gercgeklesebilmesi ancak bir
arada yasayan kapali toplumlarda varlik bulabilir. Aleviligin modern Alevilige
doniisme stirecini baslatan kentlesme, Alevilerin toplumsal yapisinin ¢éziilmesine ve
bu dogrultuda Alevilik bilgisinin aktarim mekanizmalarindan biri olan sozlii
kiiltiirtinde degismesine sebep olmustur (Yildirim, 2012: 154). Ge¢misten devralinan
geleneksel bilginin cem ortamlarinda miizik ve soz birlikteligi sayesinde bugiine
kadar korunup tasindigi diistiniildiigiinde bu degisimin Alevi miizigini de yakindan
ilgilendirdigini, bu dogrultuda miizik uygulamalarinin da degistigini sOylemek
miimkiindiir. Kentlerde kurulan cem evlerinde bu aktarim mekanizmasi devam
ettirilmeye calisilsa da modernlesme ve kentlesmenin getirdigi iletisim olanaklari,
egitim faktorii gibi sebepler bu bilginin aktarimindaki siirecin degismesini ve yerini
zamanla yazili kiiltlire birakmasini saglamigtir. Bu durum zakirin icrasindan,
yaratimmna, miizigin Ogretim-aktarima ve calgilama siireglerine kadar bircok
degisikligi de beraberinde getirmistir (Mustan Donmez, 2014: 195). Ciinki sozli
geleneklerde, sozlii metin kendine 6zgii bir mantik igerisinde kurgulanir. Bu kurgu
yaziya aktarildiginda dinamizmini kaybederek statik bir hale gelir ve metnin ve
miizigin degisken olma durumunu ortadan kaldirir (Tas, 2015). Ong’a gore sozlii
kiiltiirlerin Urettigi, sanat ve insanlik degerleri agisindan son derece iistiin sozel
edimler, insan ruhuna yazinin taht kurmasiyla yiter ve bir daha yaratilamaz (Ong,
2014: 27). Dolayisiyla notalanan miizik artik tek diize, yaratimsiz ve varyantsiz olarak
icra edilmekte, cem torenleri igerisinde sozlii kiiltiirden giiclinii alan ve yine aym
oranda bu canlilig1 inan¢ unsurlarina ve miizigin varlik alanina tasiyan geleneksel
biling bu sekilde ortadan kaybolmaktadir. Bu noktada kirsal kesim Alevi

miizisyenlerin pratiklerinde dogaglamanin kural oldugu (Erol, 2018: 104), inang ve
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miizik iliskisini besledigi, dolayisiyla dogaclamanin Alevi 6gretisinde ve Alevi ritiiel

i¢ci miizik pratiklerinde 6nemli bir rolii oldugunu belirtmek gereklidir.

Alevi inang sisteminin ritiieli olan cemlerin igerigine baktigimiz zaman maddi
varliktan uzaklasip Tanriya yakinlagmanin etkili bir yolu olarak miizigi goriiriiz.
Miizik, gelenek icerisindeki dini bilgileri biinyesinde barindirip aktarirken aymi
zamanda ritiiel igerisinde insanlar1 dini coskuya ¢ekerek vecd halini hedeflemektedir
(Giiray, 2012: 43). Dolayisiyla cem ritiiellerinde miizik; Tanri, evren ve insan
arasinda bir koprii vazifesi tasir, ruhsal teselli ve arinma araci olarak iglev goriir. Bu
durumda miizik, batini diisiincenin felsefi yansimalarii tasiyan, igkin bir ibadet
anlayis1 dogrultusunda anlam bulan bir sanattir. Ayni sekilde cem igerisinde doniilen
semah ibadeti de “Hak ile Hak olmak” yani Tanr1’ya kavusmak i¢indir. Dolayisiyla
Alevi disiincesinden kaynagini alan inan¢ temelli bir miizik algisinin dogal
yonelimleri, bu diisiincenin yansimalarini tagiyan bir ayin gelenegi, bu gelenegi
besleyen miizik icralaridir. Geleneksel cemlerin bu icralarinda dogaglama unsurunun
on plana ¢iktig1, sembolik ve kiiltiirel kodlarin ayin ortaminda miizik icrasi kanaliyla
yasamsal deneyimlere doniistiigli bir atmosfer séz konusudur. Diger bir taraftan
cemlerin benzer icralarla, geleneksel goriiniimiinii koruyan sekli kaidelerle yapiliyor
olmasi, bu cemlerin ayn1 anlam igerigini korumasi ya da Alevi diisiincesini yansitan,
Tanri, insan ve evren iliskisine dayanan felsefi temellerden gii¢ almasi anlamina
gelmemektedir. Bugiinlin diinyasinda, kent merkezlerinde, dernek-vakif catilari
altinda yapilan pek ¢ok faaliyetin geleneksel goriiniimii belirli oranda yansitmasina
ragmen anlamsal igerigin kiiltiirel temsil anlayisina yakin duran bir imaj1 vardir. Hatta
cemlerin bu igerigi, disa yonelimli faaliyetlerin ve goriiniir olmanin bir sonucu olarak
gosteri anlayisina daha da yakindir. Alevilige iliskin biitiin bir literatiirden
anlagilabilen, geleneksel ifade araclari olan cemler ve miizik icralarinin ge¢misin
gelenek algisindan ziyade farkli motivasyonlarla anlam buldugunu sdylemek
miimkiindiir. Gelinen bu noktada Alevi geleneginin temel dinamiklerinin farkli yagsam
kosullariyla yer degistirdigini ve yasanan bu degisimlerin sonuclari olarak da bugiiniin
uygulamalarin1 gérmek dogal bir neticedir. Biitiin bu uygulamalarda ise anlam
kaybindan ziyade igerigin anlamsal doniisiimiinden bahsetmek, ayn1 uygulamalarin

farkli anlamsal kaynaklardan beslenen boyutlarini ¢éziimlemek gereklidir.
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2.3. Inan¢ Temelli Miizik Diisiincesinden Sekiilerlesmis Miizik Algisina

Yiizyillar boyu inang¢ ve kiiltiirlerini kirsal alanlarda kapali toplum modeline
dayali olarak yiiriiten Aleviler, 1960’larda kentlesme sonrasi yasanan ekonomik,
politik ve sosyolojik etkenler ile birlikte hizli bir degisim ve doniisiim siirecinin
icerisine girmistir. Bu degisimleri tetikleyen toplumsal siireglerden biri olan
sekiilerlesme, Alevilerin soyutlanmalar1 neredeyse imkansiz olan inangsal degerlerini
bu yeni duruma gore uyarlamalarina neden olmus ve geleneksel yasantiy1 derinden
etkilemistir (Subasi, 2005: 80). Sekiilerlesme, dogaiistii alanin toplumsal giiciiniin
gecmise gore azalmasidir (Ertit, 2019: 319). Bu tanimdan yola ¢ikarak Aleviler igin
sekiilerlesme kentlesme ile baslamis ve kentlesmeyle birlikte meydana gelen
toplumsal farklilasma, toplumsal orgilitlenme ve egitim olanaklarinin artmasiyla da
sekiilerlesmenin gelismesini saglamistir (Giddens, 2010: 461). Degisen bu kosullar
altinda yeni kusaklarda Alevi kimligine dayali kolektif bellek insasinda inang yerine
statii, ideoloji veya sinifsal pozisyon gibi moderniteye 6zgii rasyonel degerler almaya
baslamistir (Geggin, 2018: 554). Dolayisiyla geleneksel yapi da degisen bu durumlar
karsinda daha makul, kabul edilebilir sekilde yeniden yorumlanarak daha sembolik bir
yapilanma sekline girmistir. Yasanilan tim bu siirecin Aleviligin giiniimiizdeki
varolus bi¢iminin arka planini olusturdugunu sdyleyebiliriz. Bu baglamda dedelik-
ocaklik kurumundan, sozli kiiltiirel yasantilar1 ve miizik pratiklerine kadar pek ¢ok
geleneksel uygulamanin degistigini ve Alevilerin bu kosullara yonelik yeniden
olusum ve oOrgiitlenme siirecine girdigini sodyleyebiliriz. 1960’l1 yillardan 1980’lere
kadar devam eden zaman aralifinda pek ¢ok ideolojik ve toplumsal olgunun igine
cekilen Alevi gelenegi, kent merkezlerinde oOrgiitlenip gilinlimiiziin yasantisindaki
yerini alana kadar ¢esitli kriz donemleri atlatmistir. 1970’11 yillarda kimlik vurgusuna
kayan hizli bir doniisiim giindeme gelirken, sosyalist ve Marksist diigiinceler gibi
modern ideolojilerin Alevi toplumuyla temasa ge¢mesi, krizi daha da derinlestirmis
(Yildirim, 2018: 82), Alevilerin o donemde neredeyse yok oldugu sdylemlerini
yayginlagtirmistir (Massicard, 2007: 70). 1980’lerin basinda ise Aleviligin kamu
bilincinde neredeyse unutuldugu diisiiniilirtken o donemde yasanilan pek c¢ok
sosyolojik ve politik etkenler Alevi bilincinin yeniden kesfedilmesiyle sonug
bulmustur. Bu konuyu farkl diizeylerde farkli etkenlerle agiklayan Camuroglu; olaya
sosyolojik agidan baktigimizda ilk etkenin kentlesme ve kentlesme siirecinde yasanan

modernlesme egilimlerinin vurgusuna deginmistir. Kentlerde egitim gormiis
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Alevilerin sayilarindaki artis dolayli olarak bir Alevi burjuvazisinin ortaya ¢ikmasina
ve yeni bir toplumsal tabakanin olusmasina neden olmustur. 1970’li yillarda kendini
solun yaninda bulan Alevi gencleri 1980’lerin sonuna gelindiginde Dogu Avrupa’da
sosyalist blogun ¢okmesiyle kendilerini yeniden Alevi olarak tanimlamaya ve kimlik
miicadelesinden orglitsel ve siyasal yapisina kadar pek ¢ok konuda Aleviligin kamusal
zeminde tartisilan bir konu olmasina onciiliik etmislerdir (Camuroglu, 2003:96-97).
Dolayisiyla biitiin bu yasanilan sosyolojik-politik siire¢lerin sonucunda yaklasik yirmi
yil1 agkin siiredir kentlerde yasayan ilk Alevi kusaklari da 1980°li yillarin ortalarinda
yeniden toparlanmaya ve kimliklerini ifade edecek yeni kanallar aramaya baslar
(Salman, 2017: 43). Bu yillar Aleviligin yeniden kesfi olarak nitelendirilen ve birgok
sosyolog ve miizikolog tarafindan “Alevi uyanisi” olarak ifade edilen yillardir
(Camuroglu, 2003: 96; Erol, 2015: 142; Mustan, 2008: 41). Alevi uyanisi, Alevilerin
kiiltiirel ve inangsal pratiklerinin belli bir donem kesintiye ugradiktan sonra yeniden
canlanmasi anlamina gelir (Mustan Dénmez, 2008 : 41). Ozellikle 1990’larin baginda
baslayan Alevi uyanis hareketi, “geleneksel kurumlart ya da dinsel elitleri tarafindan
degil, batili egitim almis Alevi elitlerince, modern medya araglari, sekiiler oérgiitlenme
formlart (dernekler, vakiflar), konserler, sahneye tasinan geleneksel ritiieller,
konferanslar ve yayinlar araciligiyla gergeklestirilmistir” (Vorhoff 1998:233). Bu
ifadeden yola ¢ikilarak Reha Camuroglu’nun da belirttigi gibi; Alevi uyanisinin
gorlinen ilk isaretleri, Alevi dergileri ve gazetelerinde Alevilik hakkinda yazilan ¢ok
saylda yaymin ortaya ¢ikmasi ve Tirkiye’nin her yerinde derneklerin kurulmasi
olmustur (Camuroglu, 2003: 96). Bu dogrultuda modernlesme déneminde baslayan
yazil kiiltiir dinamigi, Alevi uyanisiyla birlikte hiz kazanmais, orgiitlenme pratikleriyle
ve kurumsallasmayla birlikte daha belirgin hale gelmistir. Dolayisiyla yazili
yayinlarin artist Aleviligin kamusal alanda daha goriiniir olmasini saglamis aym
zamanda Alevi kimliginin taninma ve ifade ¢abalarinda 6nemli rol oynamistir. Bagka
bir deyisle Alevilik bugiin, gizlilik yerine agikliga yonelmekte, kentsel ortamlarda
orgitli bir yapr icerisinde yazili kiiltlire dogru evrilen bir doniisiim siireci
yagamaktadir. Yasanan bu doniisiimiin Alevi gelenegindeki bir¢ok yapiy: etkiledigi
gibi ayn1 zamanda cem ritiielleri ve ritiiel i¢inde gomiilii olan miiziginde kentsel
ortamdaki Orgiitlenmeye paralel olarak bir degisim siireci i¢inde oldugu asikardir
(Erol, 2005: 65). Gecmiste dini geleneksel kaidelerle sekillenen cem ritiielleri,
giiniimiizde modern Aleviligin yeni ifadeleriyle farklilastigini ve Ozellikle cem

ritiielinin soyut iceriginden dernekler ve vakiflar altinda daha somut mekana kaydigini
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sOyleyebiliriz. Bu yeni mekan iginde icra edilen miizik ibadetten ziyade Alevi
kimliginin canlanan varolusunun ana sembolii olarak dikkat ¢ekmektedir (Yildirim,
2012: 147). Cinkii igerigindeki mana yiikli dinsel yap1 tamamen bir islev
degisikligine ugramis ve kentlerde Alevi kimliginin tanitimi ve ifadesi i¢in yapilan
folklorik bir yapiya biiriinmiistiir. Bu dogrultuda Alevi gelenegini folklorlastirma ve
bir kiiltiir ifadesi olarak sunma cabasi beraberinde geleneksel yapinin 6ziindeki
derinligin kaybolmasima ve zamanla cem ritiiellerinin mana diinyasinin etkisini
yitirmeye basladigint sdyleyebiliriz. Cem ritiielleri igerisinde ruhsal armmmanin ve
tanri-evren ve insan arasinda kurulan bagin 6nemli bir kanali olan miizigin de bu
durumdan etkilendigini ve giliniimiizde yeni gereksinimlere cevap verecek sekilde
degistigini sdyleyebiliriz. Ozellikle giiniimiizde kentlerde dernek ve vakif catisi
altinda yapilan kiiltiirel organizasyon ve faaliyetlere baktigimizda miizigin hem Alevi
uyanistyla hem de kentsel ifadelerle doniisiim siirecine girdigini ve artik ritiiel
icerisindeki gizlilik konumundan farkli olarak halka agik etkinliklerle kimlik birligini
saglamak adina daha goriiniir hale geldigini sdyleyebiliriz. Dolayistyla miizik
kentlesen ve modernlesen ortamda inan¢ baglamindan uzaklasarak gegmisin gelenek

algisindaki anlamini yitirmis ve farkli bir icerikle anlam bulmustur.

Yiizyillar boyu Anadolu’nun farkli bolgelerinde farkli semah figiirleri ve
deyisleriyle kendini gésteren cem ritiielleri, ¢esitlilik i¢eren bir miiziksel mirasla kent
ortamina gelmis, dernek ve vakiflarla saglanan Alevi Orgiitlenmesinin bir sonucu
olarak zamani, yeri ve ne i¢in yapilacagi 6nceden belirlenen “bir 6rnek” uygulamalar
haline gelmistir (Erol, 2005: 67). Dolayisiyla ibadet diisiincesinden uzaklasip
gorlniirliik kazanan ritiieller ve miizik pratiklerinde igeriksel doniisiimii yansitan en
dikkat ¢eken noktalardan biri tek tiplesme olmustur. Gliniimiizdeki bu yonelim cem
ritlielini saatlerce hatta biitiin gece siiren geleneksel kdy cemi anlayisindan
uzaklastirmig, bunun yerini ise kentsel alanlarin kurumsal mekanlarindaki standart
cem ritiielleri almistir (Massicard, 2007:171). Gorilinlim olarak standartlasma cem
ritiielinin icerisinde yer alan semahlardan miiziksel repertuvara kadar bir¢ok konuda
da degisim yasanmasina sebep olmustur. Geleneksel ortamda inang diisiincesinden
beslenen miizik anlayis1 miiziksel beceriden ziyade zakirin yaratimlariyla beslenen
dogaglama unsurlarin 6n planda oldugu bir diisiinceyi sergiler. Fakat giliniimiizde
gelinen noktaya baktigimizda cem ritlielinin miiziksel akisinin hazir bir repertuvarla,

miizik deneyimi olan egitimli ve nota bilen bir zakir tarafindan yiiriitildigi
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goriilmektedir. Ayrica dernekler tarafindan diizenlenen konserler, festivaller ve anma
giinlerinde semahin ve miizigin geleneksel baglami disinda sunulmasi ile dedenin ve
zakirlerin sahnede goriiniir olmasini saglamis ve dolayisiyla bu durum cem ritiieli
hizmetleri olan semah ve zakirin icra ettii miizigin teatral bir gosterim haline
gelmesine neden olmustur (Ersal, 2019: 268). Kirsal kesimlerde isteyen herkesin
giindelik kiyafetleriyle dogaclama yaptigi semahin giiniimiizdeki uygulamalarina
baktigimiz zaman aslinda bu durum daha net gozler oniine serilmektedir. Ciinkii
semah bir eglence degil, kutsal varligin giiclinii temsil yoluyla canlandiran, onu
kutlayan, uluyan bir vecd, bir ibadettir (Bozkurt, 2008: 32). Dolayisiyla gosteri
seklinde onceden hazirlanan provalarla icra edilen giliniimiiz semahlarinin anlam ve
iceriginin bu manay1 tasimadigini sOyleyebiliriz. Herkesin belli bir ritme uymakla
birlikte, i¢ duygusunu izleyerek, gorece serbest hareket ettigi bir kdy ceminden farkli
olarak, giinimliz semahlar1 belirli koreografilerle sahneye konmus ve
estetiklestirilmistir (Massicard, 2007: 226). Bu dogrultuda inang ve miizik iliskisinin
amagladigi manevi deger ve normlar geleneksel amaci digina ¢ikarak kurgusal bir
isleyis haline gelmistir. Ibadet diisiincesinden uzaklasarak farkli bir manada anlam
bulan cem ritiielleri bugiin kent ortaminda gelenegi yasatmanin ve kolektif kimlik
bilincinin akilda kalmasini saglamanin sembolik arag¢lar1 haline dontismiistiir. Degisen
tim bu kosullar igerisinde ritiiellerin 6nemli bir parcasi olan miizik de artik Alevi
kimliginin degisimlerine kilavuzluk eden ve kimlik dinamiginin yansitilmasinda
onemli bir ara¢ olmustur. Bu ¢er¢evede Alevi cem ritiielleri ile 6zdeslesen miiziksel
pratiklerin (Erol, 2005: 60) inang diisiincesinden uzaklasarak sekiilerlesen bir miizik
ifadesi sekline biiriindiigiinii sdyleyebiliriz. Ozellikle giiniimiizde cem ritiiellerinin
kirsal-kentsel ve geleneksel-modernlik arasindaki farkliliklarina odaklandigimiz
zaman kentsel ifadenin ve beraberinde sekiilerlesmenin getirdigi yeni durumlar
karsisinda miiziksel pratiklerin ugradigi degisim dikkat cekicidir. Kentlesme ile
baslayan bu degisim 1990’larda ticari kitle medyasi ve miizik endiistrisinin
gelismesiyle daha farkli bir boyuta tasinmis ve miizigin Alevi kiiltiirel kimliginin bir
temsil araci haline gelmesine neden olmustur. Degisen tiim bu durum ve kosullarda
cem ritiieline gomiilii olan miizik bu tdérenlerden ontolojik olarak ayrilmis ve
bambaska bir baglamda deneyimleyerek (Erol, 2018:117-121) konserlerde,
festivallerde ve kiiltiirel organizasyonlarda icra edilmeye baslanmistir. Bu festivaller
ve konserlerde popiilerlesen Alevi sanatgilari deyisleri seslendirmeye baslamis ve

bdylece kent ortamindaki Alevi birliginin en 6nemli ifade araglarindan biri miizige
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dayali etkinlikler olmustur. Ozetle tiim bu degisen kosullar Alevi miiziginin niteligini
sosyo-dinsel bir kimligin temsilinden etno-politik bir kimligin temsiline tagimistir

(Erol, 2018: 200).
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UCUNCU BOLUM
BULGU VE YORUMLAR
3.1. Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi Subesinde Genel Yapilanma

Tiirkiye’de 1950°1i yillarda baslayan ekonomik, politik ve sosyal degisimin
zorunlu olarak yarattig1 kdyden kente go¢ olgusu, pek ¢ok etnik grubu etkiledigi gibi
Anadolu Alevilerinin de 6nemli bir kismin1 oldukga etkilemistir. O donemlerde kirsal
alanlarda yasayan Aleviler ozellikle gegim sikintist ve siyasal hayatin getirdigi
zorluklardan dolay:1 kentlere go¢ etmislerdir. Yiizyillar boyu kirsal alanlarda kapali
toplum modeline uygun bir yasam siiren Aleviler, gocle birlikte yeni bir deneyim
alan1 olan kente tutunma c¢abalarinin bir sonucu olarak belirli mahallelerde
gettolagmiglardir. Go¢ sonrasinda yasanan bu mekansal degisim kimliklerin yeniden
sorgulandig1 ve insa edildigi bir siireci icermektedir. Dolayisiyla toplumsal, kiiltiirel
ve inangsal olarak Ortodoks inang sistemi karsisinda farkli bir gdriiniim sergileyen bu
gelenek icin hemsehrilik ve gettolagsmak, kimliklerinin siirdiiriilmesi ve yeniden insa
edilebilmesi siirecinde ilk en 6nemli adim olmustur. Boylelikle Aleviler go¢ sonrasi
kentin modern yasam tarzi karsisinda kendi kiiltiirlerinden uzaklagsmamis aksine
cesitli kentsel alanda gelistirilen kurum ve mekanizmalarla kimliklerini yeniden
kesfetmislerdir (Keskin, 2007: 4-7). Bu dogrultuda kentlere go¢ eden Aleviler birlik
ve beraberlik saglamak adina sehirlerde kurulan dernek ve vakif araciligiyla
orgiitlenerek bir araya gelmektedirler. Tiirkiye’nin en ¢ok go¢ alan sehirlerinden biri
olan Mersin ili de Anadolu’nun farkli yorelerinden Alevilerin yogun olarak go¢ ettigi
kentlerden birisidir. Kentte agirlikli olarak Sivas, Malatya, Erzurum, Elbistan, Bingol
ve Tunceli den go¢ eden Aleviler yasamaktadir. Mersin iline go¢ eden Aleviler de
diger sehirlerde oldugu gibi inan¢ ve pratiklerini yasatabilmek adina 1992 yilinda
kurulan ilk adi Haci Bektagi Veli Kiiltiir Merkezi olan ve daha sonra 2009 yilinda adi
Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi olarak degisen dernekte bir araya
gelmektedirler. Daha 6nce sehir merkezinde kiigiik bir binada hizmet veren dernek,
2005 yilinda Istemihan Talay Caddesi Limonluk Mahallesinde insa edilen 3 katli yeni
binasinda yaklasik 1500 kisilik kapasitesiyle hizmet vermeye baslamis ve sehrin en
biiyiik cemevlerinden birisi olmustur. Dernegin son resmi kayitlarina gore ise aktif

olarak 7000 civar1 liyesi bulunmaktadir.
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Calisma kapsamindaki Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi, Alevi
geleneginin Mersin’deki yapilanmalarindan biri olmakla birlikte kokeni farkhi
yorelere ve ocaklara bagli Alevilerin kiiltiirel birlik ve beraberlik amaciyla toplandigi,
gelenege dair gesitli uygulamalarin ve ritiiellerin yiiriitiildiigli bir dernek vasfini tasir.
Dernek kapsaminda cem ritiieli, cenaze hizmetleri, nikah erkanlar1 gibi inangsal
etkinlikler disinda ayrica Kkiiltiirel organizasyonlar, sempozyumlar, bilgilendirme
panelleri ve ¢esitli konserler diizenlenmektedir. Ozellikle nevruz ve asure
etkinliklerine Mersin Alevi halkinin biiytik ilgi gosterdigi ve bu etkinliklere biiyiik bir
coskuyla katildiklar1 goriilmiistiir. Yilin belli zamanlarinda Alevi inang ve
onderlerinin 6liim yildoniimlerinde anma torenleri gercgeklestirilir. Ayrica tarihsel
stire¢ igerisinde Alevilere karsi yapilan Maras, Sivas, Corum gibi katliamlar1 hem
hatirlamak hem de kaybedilenleri anmak ve birlik beraberlik vurgusu yapmak adina
anma torenleri yapilir. Alevi Kiiltlir Dernekleri Mersin Cemevi dedesi Erdogan Sevin
Alevi olsun olmasin herkesin cemlere ve yapilan kiiltiirel etkinliklere katilabilecegini
belirtmistir (Kisisel Goriisme, 14.12.2018). Fakat dedenin ve diger inang kurulu
iiyelerinin bu sdylemlerine ragmen dernegin s6z konusu etkinliklerine yogun olarak
Tunceli, Malatya, Sivas, Elbistan, Erzurum ve Mus’tan Mersin’e gé¢ eden Alevilerin
katildig1 ifade edilmistir. Boylece kent ortaminda Orgiitlenmenin bir getirisi olarak
farkli yoresel kokenden gelen Alevilerin giiniimiiz yasantisina adapte olmus bir
bicimde farkli motivasyonlarla yeniden insa edilmis bir Alevi birligi sundugunu
goriiriiz. Geleneksel yapilanma anlayisindan uzak ancak giiniimiiz kosullarinin bir
getirisi olarak on plana ¢ikan pek cok etkinlik ve organizasyonun dernek kapsaminda
streklilik kazanan uygulamalar haline doniigmesi, bu uygulamalarin geleneksel
Aleviligin pratiklerine eklemlenmesi, hatta de§isen ve doniisen cesitli niteliklerle
Alevi kiiltiirel birliginin bu dernek kapsaminda yeniden insa edilmesi s6z konusudur.
Kadin kollar1 ve genglik kollar1 gibi yapilanmalarin ortaya ¢ikmasi, bu yapilanmalar
kapsaminda konser ve organizasyonlarin tertip edilmesi, semah ve baglama gibi
pedagojik kurslarda egitimci ya da katilimci olma, ibadetleri etkin 6grenme ve etkin
katilima yonelik faaliyetler diizenleme, 6grencilere burs verme gibi gelistiren projeler,
dernek yapilanmasinin sagladigt kurum kiiltiiriiniin bir gostergesidir. Dolayisiyla
gelisen yeni kosullarda degisen yonleriyle cem ritiielleri ve Aleviligin geleneksel
hizmetlerine ek olarak cesitli kiiltiirel organizasyonlarin, sempozyumlarin, panellerin,

yayin c¢aligmalarinin, konser ve senliklerin hayata geg¢irildigi bu Alevi birligi,
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Tiirkiye’nin pek ¢ok kent merkezinde oldugu gibi Mersin Cemevi’nde de benzer bir

dernek orgiitlenmesini ortaya koymustur.
3.2. Gegmis ve Giiniimiiz Ekseninde Alevilik

Yiizyillar boyu kirsal bolgelerde kapali toplum modeli i¢inde yapilanmis olan
Alevilik, 20. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gog, kentlesme ve modernlesme gibi
pek cok etkiyle bir degisim doniisiim siirecine girmistir. Kentlesmeyle birlikte
geleneksel kurumlarinin birgogunu terk etmek zorunda kalan Alevilerin, bugiin kent
ortaminda varligin1 siirdiirebilmesi i¢in geleneksel yapilarinin bir¢ogunu yeni
durumlara gore adapte etmesi ve modern kosullara gore yeniden diizenlemesi
gerekmistir. Dolayisiyla bu yeni durum karsisinda Alevi gelenegi toplumsal
kurumlarindan, inangsal uygulamalarina ve Aleviligi yansitan felsefi diisiincelere
kadar pek c¢ok alanda gegmise oranla daha disa doniik bir gelenek imaji
sergilemektedir. Bu dogrultuda bugiiniin gelenek algisini yansitan bu ¢erceve aslinda
bizlere kdy Alevileri ve kent Alevileri arasindaki 6nemli farkliliklar1 da sunmaktadir.
Kirsal hayat sartlarinin zorluklar1 ve o donemin siyasal baskilariyla kendilerine 6zgii
yasam stratejileri gelistiren Aleviler bugiin ise yeni bir deneyim alani olan kentlerde
de bu defa gelenegin aktariminin saglanmasi ve yasatilmasi icin aynm sekilde farkl
stratejiler iiretmektedir. Bu 6zellikleri sayesinde giiniimiize kadar aktarilan bu gelenek
kent ortaminda karsilastiklart tiim yeni durumlar karsisinda kendilerini yeniden
tanimlamaya, dini ve sosyal yasamlarimi gozden geg¢irmeye baslamiglardir. Kent
yasaminda kdylinden ve buna bagli olarak rehberinden ayr1 kalan Aleviler, uzunca bir
stire kentlerde birey olarak var olmaya c¢aligsmis daha sonra Alevi uyaniginin yarattigi
yeni kosullar sayesinde orgiitlenme arayisina girmis ve cemevi, dernek ya da vakiflar
bilinyesinde inang ve pratiklerini yasatmaya devam etmislerdir (Ciblak Coskun, 2010:
223). Fakat bu gelenegin sozlii geleneksel yapilar, ritiiel merkezli yagamlari, yas ve
cinsiyetin belirleyici oldugu ataerkil yapi, gii¢lii kolektif dayanisma aglari, kirsal
geleneksel degerler sistemi ve sosyal yapilart cemaat tipi bir toplulugun cemiyet tipi
bir topluluk i¢inde yeniden yapilanisinin tipik Orneklerindendir (Sahin, 2012: 41).
Dolayistyla bu durum Alevi geleneginin tamamen ortadan kalktigi anlamim
tasimamakla beraber, gecmisteki Alevilik algisiyla gliniimiiz Aleviliginin arasindaki
anlamsal icerigine yon veren dinamiklerin degisimine isaret etmektedir. Ortaya ¢ikan
durum toplumsal yapinin ¢oziilmesi degil, deg§ismesi anlamina gelir. Bu dogrultuda

coziilen sey toplumsal yap1 degil geleneksel toplumun biitlinliglidiir (Kongar, 2006:
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242). Tim gelismis modern toplumlarin en modernlesmisinde bile gelenek bir rol
oynamay1 siirdliriir ancak kimligini yalnizca modernligin diistiniimselliginden alir
(Giddens, 1994: 40). Dolayisiyla glinlimiiz modern kosullari igerisinde kendilerini
farklilagan semboller iizerinden tanimlamalari, kendi geleneksel degerlerini de bu
semboller iizerinden anlamlandirarak devam ettirme c¢abalari; hem gegmise gonderme
yapmak hem de diin ile bugiin arasinda bag kurarak kiiltiirel bir ortaklik yaratmak
acisindan son derece 6nemlidir ( Soylu Baggeci, Senol Atici, 2020: 372). Arastirma
kapsaminda ziyaret edilen Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi dedelerinden biri
olan Erdogan Sevin (Kisisel Goriisme,14.12.2018), farkli yoreden Alevilerin 6zellikle
birlik beraberlik saglamak adina bu dernek catis1 altinda bulustugunu ve buradaki
faaliyetlere diizenli olarak katilim sagladiklarini ifade etmistir. Yapilan gozlemlerde
ve kisisel gorlismelerde Mersin’de ki Alevilerin dernek kapsaminda yiiriitiilen cem
ritliellerine oranla kiiltiirel organizasyonlara daha cok ilgi duyduklar1 ve katilim
sagladiklar1 goriilmistiir. Dernek eski zakiri Ahmet Talipoglu (Kisisel Goriisme,
19.08.2019), Mersin’de ii¢ yiiz bine yakin Alevinin yasadigini fakat genel olarak cem
torenlerine katilimin sayica az oldugunu ifade etmistir. Bu g¢ercevede geleneksel
Alevilikte kutsal degerler ve inan¢ diisiincesi dogrultusunda yiiriitilen cem
ritliellerinden ziyade giinlimiizde sekiilerlesmenin bir yansimasi olan ve Kkiiltiirel
birlik amaciyla yapilan faaliyetler s6z konusudur. Bu durumun sebebinin yiizyillar
boyu saklanmak ve gizlenmek zorunda kalan Alevilerin 90’lar da baslayan uyanis
iklimiyle kent ortamlarinda daha goriiniir olmak istemelerinden kaynaklandigini
soyleyebiliriz. Clinkii onlar artik kent ortaminda 6zgiirce 6rgiitlenebilmekte, kimlik ve
kiiltiir devamlilig1 i¢cin bu tiir organizasyonlara daha ¢ok ilgi gostermektedirler.
Dolayisiyla Alevilikteki degisen bu durumlar gelene§in devamliligini ortaya
koymakla birlikte giinlimiiz kent ortaminda modernlesen ve kiiresellesen yeni
diinyanin bir pargas1 olarak kiiltlirel ve toplumsal yapilanmadaki yerini almistir. Bu
dogrultuda Aleviligin toplumsal kurumlarindan geleneksel yapilarina, ritiiellerine ve
kiiltiirel aktarim bicimlerine kadar ge¢misin uygulamalar1 bir doniisiim siirecine
girmis ve Ozellikle kent merkezlerinde Orgiitlenen cemevleri s6z konusu degisimleri
yansitarak gegmise oranla farklilasan uygulamalarla varli§ini insa etmistir. Agirlikl
olarak geleneksellik ve modernlik ikilemine oturmus olan degisimler, tabloda
kavramsal olarak sunulmus ve geleneginin yeniden bi¢imlenisinin anlagilmasi
acisindan vurgulanmigtir. Fakat bu degisimler ge¢gmis ve giiniimiiz ekseninde yer alan

keskin zitliklar1 ifade etmekten ziyade geleneksel Orgilitlenis bi¢iminin yeni
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yapilanisinin hangi dogrultuda sekillendigini ifade etmek amaglidir. Ornegin gecmiste
Alevi geleneginin sozlii kiiltiirel aktarimla varligini siirdiirmiis olmasi bu gelenegin
yazili mirasinin olmadig1 anlamina gelmemelidir. Diger bir taraftan gliniimiizde de bu
aktarimin sadece yazili kiiltiire dayali olarak devam ettigini sdylemek yanlis olacaktir.
Ahmet Tasgin (2013: 112) Dile Gelen Alevilik isimli ¢alismasinda Alevi-Bektasi
edebiyatinin sozli kiiltire dayali oldugunu ve yazili kiiltiirle beraber yeniden
bicimlendigini isaret etmistir. Bu baglamda modernlesmeyle birlikte hem sozlii kiiltiir
hem de yazili kiiltiir bir arada olmakla beraber bu siire¢ giderek yazil kiiltiir lehine
genislemistir (Tasgin, 2013: 112). Benzer bir sekilde zakirligin ge¢miste sadece
kiiltiirel bellekten beslenen bir miizik diislincesini yansittigini sdylemek miimkiin
olamayacagi gibi gilinimiizde de bu gelenegin sadece repertuvar iizerinden
yuridiigiinii soylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla tablodaki maddeler farkli
baglamlar iizerinden ele alindiginda her iki kategoriye de giren 6zellikler olabilecegi
gibi bazi alanlar1 maddelestirmek dahi sorunlu goriinebilir. Bu nedenle tablo, 1950’li
yillara kadar olan siirecte Ozellikle kirsal alandaki kiiltiirel yapmin getirisi olan
kosullar ile 1960’11 yillardan sonra goc tesiriyle kent merkezlerinde kurumlasan,
sekiilerlesen ve kiiltiirel kimligi Onceleyen kosullarin bazi sonuglarini ortaya

koymustur.

Tablo 1. Geleneksel Aleviligin Giliniimiiz Kosullarinda Yeniden Bigimlenisi

Geleneksel Alevilik Giiniimiiz Aleviligi
Kirsal Mekan Kentsel Mekan
Ocaklik Sistemi ve Dedelik Dernek ve Vakiflar
Kurumu

Cemevi, Temsil Mekanlar1 (Salonlar,

Mekansal
Doniisiimler

Meydan Evi (Kirklar Meydani)

Kiiltiirel
Aktarimdaki
Doniisiimler

kiiltiir merkezleri, acik konser alanlar)

Sozli Kiiltiir Yazili Kiiltiirle Yeniden Bigimlenis
Ickin Ibadet Anlayist Kiiltiirel Kimligin Devamlilig1

4 3 %’ Ibadet Anlayisinda Dogaclama Ibadet Anlayisinda Temsil

ER--] Ayin-i Cem Cem Ritiielleri

:c:n: g 2 Usta-¢irak iliskisi Kurs Merkezli Egitim Anlayisi

R~ A - : Toplumsal Orgiitlenmede Kiiltiirel
Kapali Toplum Orgitlenmesi Temsil Odakli Disa Yo6nelim

S 8§ 45| Zakirlik Miizisyenlik
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Icrada Dogaglama, Performans ve fcrada Notasyon
Yaratim
Kiiltiirel Bellek Repertuvar
Inang ve Ibadet Odaklt Mizik Gosteri Odakli Miizik Anlayisi
Anlayis1

_5

S E

E = M

T o ana Meta

i

2

Geleneksel Aleviligin yilizyillar igerisinde sekillenmis olan ritiielik
uygulamalari, hizmetler, geleneksel pratikler gibi somut yansimalari, Alevi kimligini
besleyen varlik bilinci ve algisal biitiinliiglin uzantilaridir. Bu nedenle kent ortaminda
degisen ve doniisen noktalarin aslinda sekilsel uygulamalarin nasilligi ya da neligi
iizerinden degil de niteligi ve anlamsal zemini iizerinden yiiriidiigiinii kabul etmek,
doniisiimiin tetikledigi dinamiklerin derinliginin anlagilmasi agisindan 6nem igerir. Bu
nedenle mekansal ya da fiziksel sartlar gibi somut kosullarda yasanan degisimler
aslinda bir ritiielin sekilselliginin farklilasmasindan ziyade s6z konusu ritiiele
yiiklenen anlamsal derinligin ve inan¢ diigiincesinin farklilagmasiyla baglantilidir.
Degisim ve doniisiim s6z konusu oldugunda sekilsellikten ya da fiziksel kosullardan
once anlam gelmelidir. Mersin Cemevi kapsaminda yapilan aragtirma siiresince 6n
plana ¢ikan en belirgin konulardan biri de mekana ya da toplumsal statiiye dayali
fiziksel degisimlerin, aslinda Alevi olma bilincini degistirdigi ve ge¢misteki Alevilik
anlayisiyla giiniimiizdeki Alevilik anlayis1 arasindaki farkin giderek acildig:
iizerinedir. Goriismeler kapsaminda ifade edilen hususlar ge¢misin ritiielleri ile
giiniimiiziin uygulamalar1 arasindaki farki ortaya koymaktadir. Ornegin Mersin
Cemevi kapsaminda yapilan ritielleri ifade etmek i¢in kullanilan “birlik cemi”
ifadesi, ge¢misin cemlerini anlatmak i¢ini kullanilan “ger¢ek cem” ifadesi, gegmis ve
giinlimiiz algisinda ortaya ¢ikan farkliligin bir 6rnegini sunar. Dernek etkinliklerine
katilim saglayan ve Sivas kokenli bir Alevi olan Sedef Yilmaz (Kisisel Goriisme,
31.01.2020), “gercek cem yapilacak olsa iki saatte anlatmaya yetmez, gergekler
canlandrilsa insanlar da istahla gider. Boyle bir cem safak atana kadar devam eder”
seklindeki soylemleriyle Mersin Cemevi kapsaminda yapilan cemlerin gergek bir
cemi yansitmaktan ziyade kiiltiirel birligin bir temsili olan bir pratigi yansittigini ifade
etmistir. Dolayisiyla gercek olmaktan uzak olarak tanimlanan bu cem ortamlari, inang

ve ibadet odagindan uzaklasmis ancak giinlimiiz Alevilerine gelenegin adap ve
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erkdninin  Ogretilmesi misyonunu tasiyan Kkiiltiirel egitim sahalar1i olarak anlam
bulmustur. S6z konusu bu cemlerde 12 hizmet sembolik olarak yerine getirildigi,
cemler musahipli olsun olmasin hatta Alevi olsun olmasin herkesin rahatlikla
katilabildigi tanitim cemleri oldugu i¢in bunlara genel olarak “kisir cem” adi da
verilmektedir (Ciblak Coskun, 2010: 231). Mersin cemevinde yapilan cemlerin kisir
cem olarak tanimlanan niteliklerle birebir ortiistiigi gorilmektedir. Kent kosullari,
gecim sikintisi, ulasim ve daha buna benzer pek c¢ok sebepten dolayr cemlerin
iceriginin degismesi ve daha kisith bir anlayisla yiiriitiiliiyor olmasi dernek tiyeleri ve
yoneticiler tarafindan da ifade edilmistir. Mersin Cemevi dedesi Erdogan Sevin
(Kisisel Goriisme, 03.02.2021), koy ortamindaki bir cem ile kent ortamindaki bir
cemin farkliligma dikkat ¢ekmis, geleneksel kdy cemlerinin manevi bir anlayisla
yiiriitiilen batini icerikli oldugunu agiklamistir. Dolayisiyla Elise Massicard’in (2007:
223) deyimiyle dernekler, ibadetten ziyade egitsel islevin ve Alevi birliginin
saglanmasini 6ncelemektedir. Bu dogrultuda cem, dini oldugu kadar kiiltiirel yeniden

insa ¢abalarinin konusudur.
3.2.1. Mersin Cemevi’nde Gelenegin Aktarimi

Alevi gelenegi kutsalla bag kurma adina gelistirdikleri ritiielleri ve toplumsal
yapt i¢inde olusturduklari aktarim mekanizmalar1 sayesinde yiizyillar boyu varligini
korumus ve giiniimiize kadar ulasan Ornekleri ortaya koymustur. Bunlardan en
onemlisi olan dedelik ve ocaklik kurumlar1 gelenegin aktarimini saglarken ayni
zamanda toplumsal diizenin saglanmas1 agisindan da son derece Onemlidir. Ancak
gelenegin aktariminda toplumsal yapinin bir geregi olarak benimsenen ve kabul géren
sOzlu kiiltiir, geleneksel yapinin dogasiyla uyum icinde olan ve her alandaki isleyisi
saglayan yegane unsurdur. Sozli kiltir dogas1 geregi canli dinamik bir aktarim
stirecini igerir ve gelenek igindeki muhabbet ortamlarinda bilgiyi olusturur, aktarir ve
bilginin anlamli kilinmasin1 saglar. Dolayisiyla bu ortamlar Alevi geleneginin mistik
yoniini besleyen sozli kiiltiirtin sifahi olarak yasatildig: alanlardir (Isik, 2011: 147).
Asiklarin dilinden dogaglama olarak icra edilen her s6z gelenegin bilgisini tasiyan ve
aktarimma yardim eden bir siireci i¢ermektedir. Ritiieller ve sohbet meclislerinin
icerisinde gelisim gosteren ve hatta Alevi yasantisinin her alandaki deneyim
sahalarinda 6nemli bir aktarim kanali haline doniismiis s6z1i miizik tiirleri, gelenegin
kadim mirasimin tasiyicist haline gelmistir. Asigin deyisleri tiretirken kullandig:

sOzciikler kadar biitiin jest, mimik, tonlama ve tekrarlar ¢esitli anlamlar1 temsil eder.
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Bu dogrultuda Alevi geleneginde diger sifahi sozlii kiiltiir geleneklerinde oldugu gibi
mistik bilgi tecriibeyle 6grenilir (Eliade, 2003: 159). Mistigin yasadig1 deneyim sakli
olan, batin olanin bir goriinlimiidiir. Dolayisiyla batini bilginin anlamlandirilmasi,
diger akli bilgilenme bi¢imlerinden farkli olarak, bir biitlinlik fikri ile olusturulmus
bir ortam1 zorunlu kilar. Bu bahsedilen biitlinliik ortam1 Alevi gelenegindeki cem
ritiielleri icerisinde ya da ev ortamlarinda gelisen muhabbet ortamlaridir. Batini
bilginin aktariminda cem ritiiellerinin yan1 sira kiiltiirel davranis ve yasayis yollari,
geleneksel bilginin giindelik yasamdaki paylasim bi¢imi, adap, erkan, usiil ve
yontemlerle saglanan toplumsal yasalar ve isleyis, biitiinsel bir vazife goriir. Ancak
biitiin bu toplumsal isleyis ve kiiltiirel kurallarin olusmasindaki en temel giidiileyici
etken bu gelenegin temelinde var olan batini diisiince ve Tanri bilgisine ulagsma
amacidir. Dolayisiyla toplumsal diizenin yapilanmasi ve uygulanmasinin en temel
kaynag1 mistik ve soyut diisiinceyi yansitan inanis bigimidir. Sosyokiiltiirel yagamin
kutsal kaynaklar1 olan inang¢ diisiincesi salt ibadet ya da inang¢ pratigi olmanin ¢ok
Otesine uzanan genis bir kavramsal igerige sahiptir (Sahin, 2008: 270). Biitiin
toplumsal kurum, yasayis ve isleyisine yon veren bilgi derinliginin aktarimi da
yasamsal deneyimler araciligiyla sozlii bilginin devinimsel ve dinamik yapisindan
giiclinii alarak devamliligini saglamistir. Gilinimiize gelindiginde yasamsal deneyim
sahalarinin degisime tabi olmasi, hayat kosullari, mekansal, ekonomik ve sosyal
statiiye dayali doniistim siireglerinim geleneksel kiiltiirleri etkiledigi diisiiniildiigiinde
Alevilik gibi sozlii aktarim kanallariyla varligini siirdlirmiis bir gelenegin derinden
etkilenmis olmasi ve ciddi bir doniislim siirecine girmesi elbette kaginilmazdir. Ciinkii
artik bilgi miras1 kusaktan kusaga devredilmezken farkli bir konumu olan bir
toplumsal pratikle gerceklestirilir. Dini 6gretilerin yaziya dokiilmesi, medya ve kitle
iletisim kanallarinin devreye girmesi, yasayan bir inang¢ diisiincesini sistematik ve
nesnellestirilmis basili metinler topluluguna doniistiirebilir (Olsson, 2003: 265). Bu
dogrultuda kirsalda okuma yazma bilmeyen Aleviler i¢in dedenin sozlii aktarimlari ve
maneviyat: onemliyken gilinlimiiz kosullarinda egitim gérmiis okuryazarligi olan bir
Alevi icin dedenin séz giicli eskisine oranla etkisini yitirmistir. Alevi Kiiltiir
Dernekleri Mersin Cemevi kapsaminda yapilan faaliyetlerin doniisiim, degisim
odaginda ve kavramsal bir ¢ergevede analiz edilebilmesi adina goriismeler kapsamina
alman akademisyen, sosyolog ve ayni zamanda kendini bir Alevi olarak tanimlayan
Biilent Kara (Kisisel Gortisme, 16.01.2020), sekiiler aklin, ticaretin ve ekonominin

getirdigi bir baskalasma oldugunu ve bu baskalasmanin kusaklararasi aktarimi
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zorlagtirdigin1 ve kusaklararasi ¢atigmalara neden oldugunu ifade etmistir. Yasanan
tim bu doniisiimlerin ve degisimlerin sebeplerinden sayabilecegimiz goc¢ olgusu,
kentlesme ve siyasi sartlar o donemlerde 6zellikle dede-talip iligkilerinin kopmasina
ve dedelik kurumun sorgulanmasina neden olmustur. Geleneksel Alevilikte son
derece onemli olan ocaklik ve dedelik kurumlari, geleneksel Alevi yasantisinda salt
dinsel hizmetlerini goren bir kurum olmakla kalmamis, nesilden nesile aktarimini
saglayan, toplumsal organizasyonunun diizenlenmesini ve yasanan sorunlarin
¢coziimiinli iistlenen Onemli rollere sahip olmustur. Dolayisiyla bu kurumlarin
sorgulanir hale gelmesi dedeler ve talipleri arasindaki aktarim mekanizmasinin
kopmasina ve gocle birlikte baslayan toplumsal ¢6ziilmenin kent ortamlarinda daha da
gozle goriliir hale gelmesine neden olmustur (Yaman, 2010: 541). Mersin Cemevi
eski zakiri Ahmet Talipoglu (Kisisel Goriisme, 19.08.2019), Tiirkiye’de sosyalizmin
tirmandig1 1970’11 yillarda Dedeler ve Alevi gencleri arasindaki ¢atigmadan bahsetmis
ve Mersin Tarsus Camalan kdyiine gelen Dedelerin “gerici” olarak nitelendirildigini
ve bu nedenle kdyden gonderildigini ifade etmistir. Bugiiniin diisiincesiyle dedeleri
koyden gondermenin dogru bir tavir olmadigini ve bu yanlis karar hakkindaki
degerlendirmelerini Ahmet Talipoglu su ifadelerle aciklamistir: “Dedeleri koyden
gondermeseydik simdi Alevilikte bu kadar kopmazdi”. Tarihsel siiregte Alevilerin
yasadigr pek c¢ok doniim noktasinda oldugu gibi bu donemlerde yasanan Alevi
genclerinin sag-sol ideolojik kamplasmasinin sonuglar1 6zellikle dedelik kurumunun
son derece zayiflamasina neden olmustur. Fakat kentlesmeyle birlikte uzunca bir siire
neredeyse unutulmaya yliz tutmus bu gelenek biitiin diinyada etnik ve dinsel
kimliklerin 6n plana ¢iktig1 1980’11 yillarin ikinci yarisindan itibaren baslayan ve
giinlimiizde de halen devam eden yeniden yapilanma silirecine girmistir (Camuroglu,
2003: 96). Pek ¢ok akademisyen ve yazar tarafindan Alevi uyanigi olarak tanimlanan
bu yeniden yapilanma siirecinde tiim toplumsal ve sosyal kurumlariyla pek ¢ok yol
kat etmis Alevilik glinlimiizde daha modern ve daha goriiniir bir imaj ¢izmektedir. O
donemlerde inanglarini ve inanglarinin uygulayicisi olan dedeleri acimasizca elestiren
Alevi elit kesim, bu uyanis ikliminde artik elestiren noktada degil tam tersi
geleneklerine ve dini kaliplarina sahip ¢ikan tarafta olmaktadir. Tiim bu gelismelerle
birlikte Aleviler dernek, vakif, cemevi gibi gesitli isimler altinda faaliyet gosteren
kurumlar seklinde hizla orgiitlenmeye baslamis ve bdylece kurumsal alanda daha
goriiniir bir profil ¢izmeye baslamistir. Bu durumda dedelik kurumunun geleneksel

islevlerinin bir bolimi yeni kosullar ve toplumun yeni gereksinimleri dogrultusunda
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ya yok olmus ya da doniiserek yasamayi siirdiirme egilimine girmistir (Yaman, 2010:
552-553). Kristina Kehl Bodrogi (1996: 57), go¢ ikliminin etkisiyle otuz yillik
kopukluktan dogan boslugu doldurmanin miimkiin olmadigin1 ve halen faal
durumdaki dedelerin de geng, elestirel kusaklara kendilerini otorite olarak kabul
ettirmesinde ciddi zorluklar oldugunu agiklamistir. Bu gibi tesirler neticesiyle insa
edilen giinimiiz dernek ve vakiflarindaki dedelik hizmeti gegmisteki otoritesiyle
varligin1 koruyamasa bile bugiin dedelik makami, Aleviler i¢in hem manevi yonden
hem de gelenegin yasatilmasi adina dnemli bir noktadadir. Bu noktada Anadolu’nun
pek cok kent merkezinde oldugu gibi Mersin ilinde de farkli yoresel kdkenlerden
gelen pek ¢ok Alevinin bu dernek catisinda bir araya gelmesi, degisen yasam kosullar
ve kent ortaminin getirileri gibi pek ¢ok yeni mesele geleneksel Alevilik anlayisiyla
bugiiniin diinyasinda Alevi olmak arasindaki farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Burada
etkilenen en temel unsurlar mistik ve batini diisiincenin sekiiler akilla belirli oranda
yer degistirmesi, ocaklik sisteminin isleyisi, dede-talip hizmetinin gegerligini
yitirmesi, geleneksel bilginin modern diislincenin akil siizgecinden gegen bir
kapsamla varlik bulmasi olarak nitelendirilebilir. S6z konusu bu durumda 6n plana
cikan temel konu, gecmise oranla birlik ve beraberlik baglarinin zayiflamasi ve
kiiltiirel bag1 yasatabilmenin 6niine gecen giindelik ve yasamsal pratikler olmustur.
Dolayisiyla geleneksel bilgiyi algilama, farkindaligina ulasma ve deneyimsel bir
yasam tecriibesi haline doniistirmeye engel olan bugiiniin diinyasinin yasam
kosullarindan kaynaklanan bir coksesliligin var olmasi, ge¢mise oranla etkisini
yitirmis bir kimlik bilincinin ve yetersiz bilgi birikiminin sebepleri olarak 6n plana
cikmaktadir. Bu problem, Mersin Cemevi tiyeleri tarafindan dillendirilen belirgin
temalardan biri olmus ve gelenegin yasatilmasi, aktarilmasinin oniindeki giincel bir
engel olarak ifade edilmistir. Gegmiste farkli ocaklarla bagi olan Alevileri dikkate
alarak birlik ve beraberlik baglarinin daha da kuvvetlendirilmesinin 6neminden zakir
Taner Acikalin (Kisisel Gorlisme, 29.01.2020) su ifadelerle bahsetmistir: “Buraya
gelen Alevilerin kokenlerinin kayit altina alinmasi ve hangi ocaklara bagli oldugunun
bilinmesi, gerektiginde bu ocaklarin Dede’lerinin davet edilmesinin faydali olacagini

’

diigiiniiyorum”. Mersin Cemevi dedesi Erdogan Sevin ise (Kisisel Goriisme,
03.02.2020) dernege gelen Alevilerin bircogunun hangi ocaga bagl olduklarini dahi
bilmediklerini ifade etmis ve c¢ok sayidaki dernek iiyesi iizerinden bdyle bir
uygulamanin yapilmasinin gii¢ oldugunu belirtmistir. S6z konusu bu durumda dedeler

kendi talipleri disinda farkli ocaklara ait kisilere de dedelik yapmaktadir. Bu
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dogrultuda artik dede talip diizeni kalitsal bir ocaklik tanimlamasindan ¢ikip bireylerle
mekan arasinda bir iliski bi¢imine dogru evrilmektedir (Yildirim, 2018: 87).
Dolayistyla da “Ocak dedesi” yerine “cemevi dedesi” tabiri telaffuz edilmeye
baslanmistir. Yapilan kisiler goriismelerde de bunu dogrular nitelikte goriisiilen
kisilerin siklikla “cemevi dedesi” tabiri kullandiklar1 goériilmiistiir. Erdogan Sevin
Mersin Cemevi’nde ge¢cmisin deger ve normlarini yansitan bir Alevi bilinci ve bunun
uzantist olan bir dede-talip iligkisi olusturabilmenin kent ortaminda kolay olmadigini,
taliplerin pek cogunun sehir disinda oldugunu ve bu yiizden talipleriyle cem igerisinde
dogrudan dogruya bir muhabbet ortamina giremediklerini ifade etmistir. Bazen
telefonla iletisim kurduklarini, bazen de dede olarak gittigi yerlerde taliplerini
topladigini, muhabbet ortamlarinin kuruldugunu, bu ortamlarda Alevi yolunun ve bu
yolun esaslarinin unutulmamasi i¢in 6giitler verdigini sdylemistir. Dolayisiyla yapilan
tim uygulamalar gelenegin deger ve yargilarim1 yasatabilmek ve yeni nesillere
aktarabilmeyi amaclamaktan ziyade bu gelenegin yol ve erkdninin unutulmasini
engellemek iizerine oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Alevilikte gelenegin aktarimi
acisindan glinlimiize taginan donilisimlerin Mersin Cemevi’ndeki goriiniimleri,
genelde kendini dede-talip iliskisinin zayiflamasi, ritiiellerin kisalmasi, igeriginin
degismesi, daha goriiniir bir sekilde agik alanlarda icra edilmesi ve standartlagmasi
gibi belirtilerle kendini gostermistir. Dernek kapsaminda yapilan etkinliklerde ve
senliklerde semahlarin gorsel bir kiiltiirel faaliyet seklinde sunulmasi, Alevi halkini
cekmek icin popiiler sanatgilarin bulundugu konserlerin diizenlenmesi gibi
gostergeler, Mersin Cemevi’ndeki faaliyetlerin daha ¢ok kimligi yasatma ve goriiniir

kilma amac1 tasidigina isaret etmektedir.
3.2.2. Goriiniirliik Kazanan Bir Alevi Birliginin Temsili: Mersin Cemevi

Pek c¢ok tasavvuf geleneginde Ogretilerin katmanli derinligi ve sembolik
bilginin felsefi niteligiyle baglantili olarak “sir” yapisini gozlemlemek miimkiindiir.
Ancak Alevi geleneginin tarihsel seriiveninde gizlilik anlayisi, toplumsal sartlarin bir
getirisi olarak azinlik olmanin ve toplumsal 6tekilestirmenin etkisiyle daha belirgin
bir bi¢imde gozlemlenmistir. Bu dogrultuda Anadolu cografyasinin pek ¢ok yoresel
bolgesinde gelisim gosteren Alevi birligi, inang baglaminda farkliliklara daha kapali,
daha ice doniik ve geleneksel bilgiyi paylasma adina daha temkinli bir tavir
sergilemigstir.  Alevilerin  Selguklu ve Osmanli yonetimi i¢indeki tarihsel

konumlanislar1 genellikle bir dislanmayla 6zdeslestirilmistir. Oyle ki bu baglam her
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zaman Alevilerin kendilerini gizlemelerini, periferide bir sir toplulugu olarak
yasamlarmi siirdiirmelerini zorunlu kilmistir (Subasi, 2005: 145). Yizyillar boyu
varolus anlayisini bu sistem lizerine gelistiren Alevi gelenegi bugiin ge¢misteki ice
kapal1 bir topluluk yapisindan ya da tarihsel olarak bir tepki hareketi goriinlimiinden
farkli olarak kamusal alanda kendine cagdas bir yer aramakta olan toplumsal ve
kiiltiirel bir harekettir (Erol, 2018: 106). Tarihsel sartlarin sosyal, politik ve ekonomik
hayat kosullar1 gizlilik anlayigini gerektirirken 1990’11 yillara kadar gelisim gosteren
kentsel ve goce dayali sosyal hareketlilik disa yonelimi tetikleyen sebepleri ortaya
koymustur. Toplumsal ve siyasal kosullar insan giicii ve sermaye ile birlestikce
Alevilerin kamuoyu Oniine ¢ikis1 da kolaylasmistir (Subasi, 2005: 158). Kamuoyu
ontline ¢ikisin kurumsal altyapisini dernek ve vakiflar olustururken bu kurumlagma
anlayisinin getirisi olarak Aleviligin geleneksel pratiklerinin toplum Oniine ¢ikmasi
kimlik bilincine dayali bir sahiplenmenin gostergeleri olmustur. Oyle ki pek gok kent
merkezinde gelenegin yeniden formiillestirilmesi ve grup tarihinin yeniden
yorumlanmasi gelenegin icadma varincaya dek merkezi oOrgiitsel gorev haline
gelmistir (Kehl Bodrogi, 1996: 56). Aleviler kentlerde oncelikle ilk ihtiyag olarak
Ozglin ibadet mekanlar1 olan cem evlerini kurmuslardir. Geleneksel Alevilikte
cemlerin belirli bir mekanda degil, biiylik¢e bir evde veya bir misafirhanede yapildigi
g6z Oniinde bulunduruldugunda, kent merkezindeki cemevlerinin biiyiik dl¢iide yeni
bir icat oldugu ortadadir (Massicard, 2007: 173). Bugiin Mersin Cemevi, cem
ritielleriyle, cenaze hizmetleri, asevi, mutfag: ve kiitiiphanesi gibi pek ¢ok mekaniyla
belirli bir diizen igerisinde kurulmus bir yapidir. Esasinda cemevlerinin geleneksel
Aleviligin en temel amaci olan “kamil insan” yetistirmeye yonelik bir amaci varken
(Uziim, 2013: 394), bugiin pek ¢ok kent merkezinde oldugu gibi Mersin Cemevi'nde
de Alevilerin hem sosyal hem inangsal hem de kiiltiirel birligini saglama agisindan bir
araya gelindigi bir mekan halini almistir. Bu noktada yillarca ritiiellerini kent
merkezlerinde gizlikle yiiriitmeye calisan Aleviler artik biliylik bir aciklikla Mersin
Cemevi’'nde bir araya gelebilmekte ve kiiltiirel faaliyetlerden inangsal uygulamalarina
kadar halka agik bir sekilde icra etmektedir. Yapilan kisisel goriismelerde bu noktaya
deginen Sedef Yilmaz (Kisisel Goriisme, 31.01.2020), 1953 yilinda Mersin’e gog
ettikleri zaman diliminde cem ritiiellerinin gizlilikle yiriitildiigiinii ve bu gizliligin
toplumsal bir baskinin neden oldugu korku ve endiselerden kaynaklandigini

aciklamistir. Bugilin gelinen noktada bu korku ve endiselerin biiylik bir oranda
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azaldigim1 ve disa doniik uygulamalarla Alevilerin Mersin Cemevi’nde bir araya

gelebildikleri goriilmektedir.

Bu dernekte cem ritiiellerinin gergeklestirebilmesinin yan1 sira kiiltiirel
organizasyonlar ve konserlerle de goriiniirliikk kazanan bir Alevi birligi s6z konusudur.
Ozellikle bu tiir etkinliklerde konserlere ve popiiler sanatcilara yer verilmesi
goriiniirlik kazanan bir kimlik bilincini desteklerken Alevi olmayan kesimin de
dikkatlerini dernek tizerine ¢ekmektedir. Mersin Cemevi zakiri Mustafa Talipoglu
(Kisisel Goriisme, 21.08.2019), bu kiiltiirel organizasyonlar i¢in “amma inang¢sal
amma kiiltiirel yine de bir ¢ati altinda olalim” ifadesiyle kent merkezinde bir olmanin
oneminden bahsetmistir. Fakat geleneksel Alevi kodlarinda birlik olmak inangsal bir
sOylemken giiniimiizde bu birlik ¢agrisinin kent merkezlerinde degistiginin ve kimlik
baglaminda bir sdyleme doniistiigiinii ifade edebiliriz. Geleneksel Aleviligin degisen
ve doniisen pek cok yapisinda oldugu gibi miiziksel pratiklerinde de bu doniisiimlerin
izlerini gormekteyiz. Bugiin Mersin Cemevi’'nde diizenlenen organizasyonlar,
konserler ve senliklerde Alevi miizigini igeren sozlil tiirlerin geleneksel baglamindan
uzak bir anlayisla icra edilmesi, inang diisiincesine hizmet eden bir misyondan ziyade
goriintirliik kazanan bir birligin toplum oOniindeki durusunu ifade etmeye aracilik
etmistir. Aleviligin kamusal alana ¢ikisinda da biiyiik pay1 olan Alevi sanatcilar1 ve
onlarin yaptig1 alblimler Alevilerin hem seslerini yiikseltmesine hem de
cesaretlenerek daha goriiniir olmalarina katki saglamistir. Benzer bir temayr Alevi
festivalleri baglaminda inceleyen Mark Soilelau, kamuya agik olarak diizenlenen bu
festivallerde yer alan ¢esitli miizik gosterileri ve cem ritiiellerinin, Alevi kimliginin
yeniden bigimlenmesinde rol aldigini belirtir (Ozdemir, 2016: 41). Kamusal alana
cikmadan once Alevi miizigi kendi kiiltiirel pratiginin bir icrasit olarak geleneksel
bilgiyi yansitan ve batmi-tasavvufi diigiinceyi dillendiren bir unsur olsa da bu
geleneksel baglam modern diisiince ekseninde insa edilen popiiler tavrin Oniine
gegememistir. Ancak Alevi miiziginin 1990’1 yillardaki hizli yiikseligini Mustafa
Talipoglu (Kisisel Goriisme, 21.08.2019), yeniden canlanan ve birlik iklimini
atesleyen bir doniim noktasi olarak nitelendirmis ve bu iklimin giiniimiize dek siiren
etkilerinden bahsetmistir. Bu etkiler ise geleneksel yapiya ve bu yapinin pratikleri
olan miizik icralara farkli bir cephe agmis, bu dogrultuda ge¢cmisin uygulamalari
glinlimiiz diinyasinda yeni anlamsal igeriklerle, kiiltiirel bir evrim dahilinde varliginm

koruyabilmistir.
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3.3. Zakirlik Kimliginin insas1

Geleneksel Alevilikte kiiltiirel bellegin yaratilmasinda, aktarilmasinda ve
yasatilmasinda kilit bir rolii olan zakirlik gelenegi, uzun bir gizliligin ve saklanmanin
ardindan Ozellikle Alevilerin kentlerde gorlinlir olmaya baglamasiyla birlikte,
arastirmacilarin ve yazarlarin ¢alismalarinda ele aldigi 6nemli bir konu haline
gelmistir. 1990’11 yillardan itibaren Aleviligin pek ¢cok boyutu goriiniirliik kazanmakla
birlikte burada en dikkat ¢eken konular ritiielik uygulamalar ve zakirlik gelenegi
olmustur. Yeniden insa olan bir Alevi birliginin kent ortamindaki goriiniirliik
cercevesi olan cem ritlielleri ve miizik pratikleri, gliniimiiz anlayisindaki Aleviligin
kimlik vizyonu olarak nitelendirilebilir. Diger bir taraftan zakirlik geleneginin kent
ortamina adapte olmus bu yeni yorumu, hem kimligin tekrardan canlanmasina hizmet
etmis hem de kendi kimligini Otekilestiren kesim karsisindaki durusunun da bir
temsili haline doniismiistiir. Zakir, sadece inangsal kutsiyete sahip bir kimlik
bilinciyle kutsal 6gretileri sozlii miizik tiirleri kanaliyla aktaran bir misyon tasirken
giinimiizde bunun yani sira Aleviligin toplum Oniindeki durusunun ve kiiltiirel
birligin temsili olarak anlam bulan bir icracidir. Zakirligin 2000’1i yillardan itibaren
bu noktaya evrilmesindeki en biiyiik etkenler dernek ¢atis1 altindaki kurumsallasma
anlayist ve kent ortamina adapte olma politikalarinin bir sonucu olan standardizasyon
caligmalaridir. Bu g¢aligmalar geleneksel Aleviligin korunmasina yonelik bir caba
icerirken aynm1 zamanda kurumsal yapilanmalara uyum saglamanin bir getirisi olan
dinamizmi de icerir (Ozdemir, 2016: 129). Kentlerde Alevilerin bu dinamizmi
geleneksel anlayisin yapisinda pek ¢ok seyi degisip doniistiirdiigii gibi zakirlik
kurumunun geleneksel oOzelliklerinin de degisime ugradigi agikga goriilmektedir.
Ozellikle kent merkezlerinde dernek vb. vasiflarla kurulmaya baslanan cem evlerinde
cem torenlerinin yapilmaya baslanmasiyla yeniden bir dede ve zakir kimligine ihtiyag
duyulmustur. S6z konusu bu durum yeni kusak zakirlerin yetismesine zemin
hazirlamis ve cemevlerinde saz kurslari gibi egitimsel faaliyetlerle bu aciklik
giderilmeye calisilmistir. Gelenek Alevilikte zakirin yetismesi i¢in 6n kosul olan
kutsal icranin yapildig1 kutsal zaman ve mekanlar iken, giiniimiizde kentlerde yerini
miizik egitimi almig saz1 ustaca ¢alan yeni geng¢ kusak zakirlere birakmistir. Calisma
kapsaminda yapilan kisisel goriismelerde Mersin cemevinde gorev alan zakirlerin
genel itibariyle usta c¢iraklik iligkisine dayali bir 6grenme siirecinden sonra zakirlik

hizmetine bagladig1 goriilmektedir. Bu zakirlerden biri olan Taner Agikalin (Kisisel
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Goriisme, 29.01.2020) zakirligi kendi gibi asik ve zakir olan babasindan el alarak
ogrendigini, daha sonralar1 Asik Ummani’nin yaninda gegirdigi 8 yillik bir siirenin
ardindan bu isi yapmaya basladigini belirtmistir. Mersin cemevinde uzun yillar
zakirlik yapan Mustafa Talipoglu (Kisisel Goriisme, 21.08.2019) ise amcasi ve
babasiyla birlikte cemlere katildigini, zakirligi usta ¢iraklik iliskisiyle 6grendigini ve
bu yolun ogretilerini katildigi muhabbet ortamlarindaki dedelerden ve pirlerden
ogrendigini belirtmistir. Fakat her ne kadar zakirligi usta-cirak iliskisine dayali
O0grenmis olsalar da kurumsallasan bir gelenek icerisinde yaratilan hiyerarsi igerisinde
yer almamalar1 diisiindiiriici bir konudur. S6z konusu geleneksel hiyerarsinin
cemevlerinde etkili olmadiginin bir gostergesi olarak dedenin bagli oldugu ocaktan ve
her tiirli mirsitten bagimsiz olarak cemevine atanmasi gosterilebilir. Bu durumda
sabit bir kimlik kazanan dede, cem ritiiellerine rehberlik etmeyi bilmesi kosusuyla
kurumsal bir profile biirliniir. Zakirin cemevlerindeki konumu ise geleneksel
baglamindan farkli olarak degiskenlik icermekte, gecmisin kutsal misyonunu tasiyan
bir gérevden ziyade icra faktoriiniin yerine getirmesi yeterli goriinmektedir. ibadetin
zakir gibi diger onemli kisileri, evvelden bilgi aktariminda ve térenlerin yonetiminde
merkezi bir yer isgal etmelerine karsin giliniimiiz kent merkezlerinde kurulan
cemevilerinde devreden cikarilmis olduklar1 goriilmektedir (Massicard, 2007: 174).
Dernek kapsaminda yapilan gozlemlerde 2019 ve 2021 yillarin1 kapsayan zaman
dilimi igerisinde cem ritiiellerine katilim saglayan zakirlerin degisikligi gosterdigi
goriiliir. Fakli zamanlarda farkli zakirlerin cem ritiiellerini yiiriitmeleri dernekte bir
zakirlik kurumunun netlik kazanmadigini gostermektedir. Geleneksel zakirligin
kentlerde yiiriitiilemedigini diisiinen Erdal Erzincan (2013: 38-39), giiniimiizde
degisimlerden etkilenmemis ve geleneksel uygulamalari yiiriiten kirsal kesim
Alevilerine dayali alan ¢aligmalarinin yapilmasi gerekliligine dikkat ¢ekmis, boylece
eski kosullarin yeniden hatirlanmasinin  ve bu dogrultuda yeni nesillerin
yetistirilmesinin  miimkiin oldugunu belirtmistir. Zakir Taner Acikalin (Kisisel
Gortisme, 29.01.2020), Erzincan’in dikkat cektigi geleneksel deger ve normlara
uygun bir zakirlik hizmetinin Mersin Cemevi kapsaminda yiiriitiilemedigini belirtmis
ve bu sebeple 6zel bir kurs merkezi biinyesinde gelecek nesil igin geleneksel anlayisa
hakim olan zakirler yetistirdigini ifade etmistir. Kurs merkezli egitim anlayisinin bir
yansimasi olan bu durumun dernek kurumsalliginin standart isleyisinden, dernek
yonetiminin kisitlayict bakis agisindan ve kent kosullarmma uygun kisa cemler

diizenlenmesi gerekliliginden kaynaklanan bir zemini oldugunu belirten Acikalin,
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kurs merkezinde zakirligin otantik icra egitiminin niteligine ve zakirlik misyonunun

geleneksel egitim anlayisina uygun devam ettirme ¢abalarini ifade etmistir.
3.4. Inanc ve Miizik iliskisi Kapsaminda Zakirlik Misyonu

Manevi bilgiyi i¢csellestirme adina bir deneyim sahasi sunan cem ritiielleri ve
zakirlik hizmeti, toplumsal, kiiltiirel ve hukuki islevselliginin yaninda en temel
hareket noktasini inan¢ ve miizik birlikteliginden alir. Yaratilma aniin yeryliziindeki
yansimasi olan bu ritiielde miizigin, sdziin yaraticisi ve aktaricisi olan zakir icralartyla
bu anin canlandirilmasina yardim eder. Diger on iki hizmetlerin tamami canlandirma
esasina dayali eylemleri igerir ve cem ritiieli ile ilgili bir mitolojik kdkene gonderme
yapar. Bu noktada, ritiielin anlam bulmasi ve sonraki kusaklara aktarilabilmesi
zakirin kutsal sazi ile icra ettigi mitolojik ve tasavvufi bakimdan agiklayici olan sozlii
miizik tilirleri ile miimkiindiir (Akin, 2019: 100). Dolayisiyla bu siiregte gelenegi
yasatan ve aktaran konumuyla 6nemli bir misyonu olan zakirlik, yaratimlariyla ve
icrasiyla da toreni ¢ok farkli bir noktaya tasimakta ve kisiye miizigiyle manevi bir
destek saglamaktadir. Bu noktada Geleneksel Alevilikte onemli bir konumu olan
zakir, ritliel igerisinde telli kuran olarak adlandirilan sazi ile Hak kelamin1 aktaran kisi
olarak kabul gérmiistiir. Hak kelam1 olarak kabul edilen siirlerin yaraticilar1 zakirler
ve yaratim ortamlari ise cem ritiielleridir ve inan¢ kurallar1 geregi cem ritiielleri ve
Ehl-i Hak meclisleri disinda icra edilmeleri yasaktir (Akin, 2016: 103- 105). Zakirlik
gelenegine iliskin tiim bu veriler gelenegin icra ve aktarim ortaminin cem ritiielleri
oldugunu gostermesinin 6tesinde, yaratim baglaminin da bu ritiieller olduguna isaret
etmektedir (Akin, 2016: 18). Zakirin inang onderligi misyonunun degisime ugradigi
giinlimiiz kosullarinda bu hizmet degisen geleneksel, mekansal ve orgiitsel kosullara
adapte olmus, toplumsal bir goriiniirliik kazanarak gilinlimiizde yasatilan kimlik
bilincinin bir godstergesi niteligine biiriinmiistiir. Kuskusuz bu yeni yonelim Zakir
kimligini geleneksel yapidan uzaklagtirsa da kentlesmeyle hiz kazanan Alevi
kimliginin toplumsal alanda bir yer kazanmasina destek veren en etkili arag yine
zakirler ve cem ritiielleri olmustur. Glinlimiizde zakirlik hizmetinin yiiritildigi
ortamlarin niteligi bu gelenegin inang diisiincesiyle ve ibadet odagiyla ne kadar ilgili
oldugunun da belirleyici bir unsuru olmustur. Kentlesmeyle geleneksel icra
ortamindan uzaklasan zakir degisen sartlarla birlikte yeni mekanlarda yeni durumlara
adapte olmus bir kimlige dogru evrilmektedir. Kirsal alanlarda icraya yonelik

zakirlerin rolleri daha inang odakli ve dogaclamaya dayali bir misyon iistlenirken kent
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merkezlerindeki cem evlerinde kisaltilan cem ritiielleri igerisinde sikismis bir icraya
mecbur birakilmislardir. Hatta bu ritiieller icerisinde adeta Alevi inancinin sembolii
haline gelmis olan gorsel ve miiziksel ogeleri 6n plana ¢ikararak inancin ritiielik
yapisint koregrafi seklinde diizenleyerek inang mensubu ya da inan¢ disindan
kimselere kiiltiirel organizasyonlar c¢ercevesinde sunmaya baglamislardir (Akin,
2016: 22). Dolayisiyla zakirler ge¢miste gizlilik ic¢inde yiiriittiikleri hizmetlerini
giinimiizde halka acik sekiiler ortamlarda icra etmekte ve semah hizmetlerine
deyisleriyle eslik etmektedirler. Alan g¢aligmasi kapsaminda yapilan goriismelerde
Mersin cemevinde siirdiiriilen zakirlik geleneginin inan¢ ve miizik baglaminda ne
konumda olduguna iliskin 6ne ¢ikan en 6nemli konu kentlesmenin getirdigi etkilerle
stiresi kisalan cem ritlielleri igerisinde zakirin yaratimlarini ve performansini tam
anlamiyla icra edemedi lizerine olmustur. Bu konu {izerine Mersin Cemevi eski zakiri
Taner Agikalin (Kisisel Goriisme, 29.01.2020) ritiiel icerisinde gegen icralarinin kisa
tutulmas1 konusunda problem yasadigin1i ve zakirlik gorevini istedigi sekilde
yiriitemedigini ifade etmistir. Bu noktada elestirilerini ve diigiincelerini ifade eden
zakir bu nedenle geleneksel degerlere sahip ¢ikacak yeni nesil geng zakirleri
yetistirdigini ve gittigi cem ritiiellerine onlar1 da gdtiirerek usta ¢iraklik egitimine
dayal1 bu gelenegi 6grenmeleri konusunda miicadele ettigini de ifade etmistir. Biilent
Akin (2016: 24), yeni nesil zakirlerin bir yandan geleneksel olan1 muhafaza etmeye
calistiklarin1 diger taraftan da degisen kosullara ayak uydurmak adina kurumsallagan
ve bu yonde giincelleme denemeleri yapan bir anlayisla geleneksel yapiyr tamamen
gdz ard1 eden bir anlayisla hareket ettiklerini ifade etmistir. Bu bilgiyle ortlisen bir
bicimde Taner Agikalin’in zakirlik hizmeti adina yiiriittigii calismalarin Akin’1n ifade
ettigi bilgiyle ortiistiigli goriilmekle birlikte giinlimiiz kosullarinda bu gelenegin
temsilcilerinin benzer bir ikilemle kars1 karsiya kaldiklart agiktir. Diger bir kisisel
gorigsmede ise Mersin Cemevi zakiri Mustafa Talipoglu (Kisisel Goriisme,
21.08.2019) ev ortamlarinda katildigi cem ritiielleri ve dernek kapsaminda yapilan
ritiielleri karsilastirdiginda ev ortamlarinda yapilan ritiiellerin daha inang odakli ve
Tanr askini icerdigini bu yiizden icralarda daha ¢ok dogaclamanin yer aldigini ve
ritlielin o anki yasanan askla ilerledigini ifade etmistir. Ancak dernek kapsaminda
yiiriitiilen cem ritiiellerinde hazir bir akisin oldugunu ve orada bu akisin disina
cikamadigini belirtmistir. Bu ifadelerden yola ciktigimizda zakirin s6z ve miizigini
besleyen geleneksel cem ortamlarinin giiniimiizde dernek kapsaminda tam anlamiyla

yasatilamadig1 sdylenebilir.
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3.4.1. Zakirlikte Doga¢lama, icra Teknigi ve Dagar

Zakirlik misyonu, tasavvufi-batini diisiince ve miizik birlikteligiyle iliskili bir
inan¢ Onderligini ortaya koymus ve bu gelenek kapsaminda miizigin niteligi ve diger
biitlin unsurlar zakirin hizmet ettigi kutsal vazifenin birer gostergeleri haline
doniismiistiir. Zakirin “kut”u i¢inde barindiran ve kutsal olani dillendiren vasiflari,
temsil ettigi miizigin, calginin ve seslendirdigi siirlerin de kutsalin pargalar
olmalarma neden olmustur. Bu nedenle zakir, yaraticinin yaratimlarina mazhar olan
bir kisi olmasi nedeniyle icrasiyla, yaratimlariyla, ritiieldeki etki alaniyla, kutsalin
tagiyiciligini yapan bir koprii vazifesi tasir (Ersal, 2019:31). Dolayisiyla miizigin
yaratim baglami Alevi diisiincesinin kutsal sOylemlerini ifade eden, Tanri, insan ve
evren iliskisini dillendiren, zikri destekleyen ve insani manevi bir iklime tasiyan bir
anlayigla varlik bulmustur. Zakirin ezgisel yaraticiligt ve dogaglama kabiliyeti,
ritiiellerin inan¢ diisiincesini destekleyen serbest bir ayin meclisi anlayisiyla
stirdiiriiliiyor olmas1 gibi faktorler miizigin hangi niteliklerle 6n plana ¢iktigini ve
hangi smirlar1 tagimasi gerektigi gibi konulara da aciklik getirmistir. Bu konular
miizigin icra stilleri, karakteri ya da teknik konular iizerinden agiklanabilecek
ozelliklerden ziyade =zakirin yaratimini ve dogaglamayr oOnceleyen bir miizik
diisiincesinin yansimalarin1 tasir. Ayhan Erol (2018: 104), Alevi miizisyenlerin
pratiklerindeki en belirgin kuralin dogaglama faktorii oldugunu belirtmis ve zakirin
cok cesitli tonal ve ritmik modeller yaratmada genis bir etkinlik alani oldugunu
aciklamistir. Bu cercevede zakirlik geleneginde miizigin nitelikleri dogaclamaya
dayali bir esneklik tagimis ve bu esneklik farkli yorelere gore degisen miiziksel bir
zenginligi de beraberinde getirmistir. Bir icraci kimliginden ziyade inang Onderi
kimligini yansitan zakir, sozleri ezgileyerek kolektif bilgiyi dillendiren bir vasfa sahip
oldugu i¢in toplumsal bir baglam tasir. Bu nedenle zakirin yetenegi ve icra
kapasitesine yonelik beceri eksikligi gibi bir beklenti toplumsal agidan s6z konusu
olmamis ve diger taraftan zakirin sadece icraya dayali becerileri de yliceltilmemistir.
Dolayisiyla zakirler gegmisten devraldiklart edebi miizik formlarini, icra 6zelliklerini
ve edep erkdni Ogrenerek gerek usta mali seslendirerek gerek kendi iiretimlerini
gerceklestirerek olgunlasir ve bu kiiltiire, bu yola hizmet eder (Oral, 2018: 57).
Zakirlik hizmetinin virtiiozite ya da istiin icra kapasitesiyle baglantili olmadigim

gosteren bu durum, zakirin miiziginde en belirgin 6zelligin séziin aktarimini ve
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manevi iklimi besleyen misyona uygun yapida, dogaclamaya dayali esnek bir

karaktere isaret eder.

Caligma kapsaminda yapilan kisisel goriismeler dogrultusunda Mersin Cemevi
zakirlerinin bu konudaki ortak goriisleri dogaglamanin ritiiel igerisindeki 6nemi
iizerinde olmustur. Dernegin eski zakirlerinden olan ve iki oglunu da zakir olarak
yetistiren Ahmet Talipoglu (Kisisel Gorlisme, 19.08.2019) uzun yillar kendi koyii
olan Tarsus Camalan’da zakirlik yaptigin1 ve eskiden herhangi bir nota olmadan
dogagtan caldigini, hatta ritiiellerde aska gelen katilimcilarin o ana 6zel dortliikler
yarattiklarini, kendisinin de bu dortliiklere cevap vererek cem torenini kara diizen
yiiriittiiglinl ifade etmistir. Buna benzer bir goriisle Taner Agikalin (Kisisel Goriisme,
29.01.2020) gelenegin mitsel hikayelerini iyi bilen zakirlerin cem sirasinda herhangi
bir dosyaya gerek kalmadan ritiieldeki deyisleri unutmadan icra edebileceginden
bahsetmistir. Dosyaya bakarak ¢almanin ritiiel icerisinde karsilikli iletisimi
bozdugunu ve dolayisiyla dosyayla yada hazir bir repertuvarla térenin maneviyatinin
bozulacagini ifade etmistir. Gozlerini kapatarak ask ile okudugunda zaman zaman
kendinin ritiiel igerisinde dogaglama yaptigin1 bu anlayisin da zakirlik geleneginde
“giydirme” olarak adlandirildigini belirtmistir. Yine dernek kapsamindaki cem
ritliellerinde zakirlik yapan Cigdem Akdogan dedenin direktifleri dogrultusunda
seslendirilecek olan deyislerin dnceden belirlendigini, hatta bu deyislerin bir dosya
icerisinde hazir hale getirildigini, popiiler deyislerin ilk tercihler oldugunu ifade
etmigtir. Dolayisiyla bdyle bir yaklasimin cem ritliellerinde benimsenmesi
dogaclamaya engel teskil etmekte ve programli bir isleyise de zemin olusturmaktadir.
Gelinen noktada daha oOncede degindigimiz gibi degisen bir gelenegin igerisinde
zakirlik misyonunun da degisimlere maruz kaldig1 ve dogaclamaya dayali icrasinin
giiniimiiz kosullarindaki standartlasan cem ritiielleri igerisinde giderek zayifladigi
goriiliir. Ancak diger bir taraftan zakirin icra kapasitesinin sinirlarinda bir gelisme
oldugu, goriiniir olmanin ve halka agilmanin getirilerinden birinin de icra
becerilerindeki etki alanmin genislemesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Halka
acilmanin ve goriiniir olmanin bir sonucu olarak nitelendirilebilecek bu durum, zakir
profilini toplum nezdinde 6n plana ¢ikarmis ve zakirler uyanis ikliminin en dikkat
cekici karakterleri haline gelmistir. Ozellikle 1990’11 yillarm uyanis iklimiyle birlikte
yeniden formiile edilen cemler, yerel Alevi miiziksel deneyimleriyle uyumlu bir

miiziksel cesitlilige dayandirildi ve cem tdrenlerindeki miiziksel pratikleri, giderek
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artan bir bigimde uyanis¢1 bir popiiler dagarla yer degistirmeye basladi (Erol, 2018:
105). Alevi uyanistyla birlikte bir yandan miizik alaninda Alevi kimligini 6n plana
cikartan bir durusg sergilenirken diger yandan kamusal alanda Alevi kimliginin en ¢ok
vurgulandigi  ortamlar olan ve sayisi giderek artan Alevi etkinlikleri
gerceklestirilmeye baslanir. Ozellikle Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top, Erdal
Erzincan ve Sabahat Akkiraz’in 90’11 yillarda yapmis olduklar1 alblimlerin icerisinde
yer alan deyisler, Aleviler i¢in hem toplumsal alandaki varligin bir sembolii olmus
hem de bugliniin zakiri i¢in vazgecilmez bir dagar1 da meydana getirmistir. Mersin
Cemevi kapsaminda yapilan tiim pratiklerde popiiler dagarin tercih edilmesi de aym
uyanis¢t diisiincenin yansimalar1 olarak nitelendirilebilir. Ceme gelen insanlarin bu
deyislere asina olmalar1, eslik edebilmeleri gibi gerekgelerle tercih edildigi pek ¢ok
goriisme kigisi tarafindan dile getirilmis, ayrica bu deyislere sadece cemlerde degil
ayn1 zamanda nevruz ve asure etkinlikleri gibi kiiltiirel organizasyonlarda yer verildigi
de goriilmiistiir. Popiiler dagarin icra edilmesinin yani sira giiniimiizde Alevi
kimligiyle 6n plana ¢ikmis ve bu miizigi icra eden popiiler sanat¢ilarin da dernek
kapsamindaki etkinliklerde konser verdikleri goriilmiistiir. Ornegin Giiler Duman,
Arzu Sahin, Sevcan Orhan, Mustafa Ozarslan, Grup Cig ve Kardes Tiirkiiler bu
isimlerden bazilaridir. Mersin  Cemevi’'nde ritliellerde ve diger kiiltiirel
organizasyonlarda gorev alan zakirlerin icra pratikleri, agirlikli olarak kisa sap
baglama {lzerinden gerceklestirilirken zaman zaman geleneksel icra anlayisini
yansitabilmek icin “dede saz1” da tercih edilmektedir. Ritiiellerde yer alan iki zakirden
biri diiz mizrap ¢alarken digeri de selpe teknigiyle icraya katilim saglamaktadir.
Burada ses ¢esitliliginin yarattigi ahenge vurgu yapan Mustafa Talipoglu (Kisisel
Goriisme, 23.04.2020) “arada mizrap olmayinca ben daha ¢ok aska geliyorum,
‘penge’ vurusuyla agagla beden, ellerim hagsir negir oluyor” sozleriyle manevi iklimi
tarif etmis ve i¢ telli dede sazinin tinilar1 vesilesiyle geleneksel icra anlayisim
yakalayabildiklerini agiklamistir. Ancak kisaltilmis bir cem ritiielinde 12 hizmetin
deyislerini bile tam anlamiyla icra edemeyen zakirlerin dogaclamaya acik bir etkinlik
alan1 olmadig: asikardir. Ancak disaridan bir tesirle zakirlere icray: kisaltmalar1 ya da
bitirmeleri yoniinde gelen direktifler oldugunu ve bu durumun da dogaglama igin
gerekli konsantrasyonun saglanamamasina ve tedirginlik ortaminin meydana
gelmesine neden oldugunu Mersin Cemevi’nde goreve alan biitiin zakirler belirtmistir.
Zakirin icrasinda ve ibadet ortaminda olmasi beklenen dogaclamaya dayali inang ve

miizik etkilesiminin Oniine gecen bu tiir yaklasimlar, gecmisin anlayisiyla giinlimiiz
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kosullarinin getirileri arasindaki farklilasmanin belirginlesmesinde etkin rol oynayan

faktorlerdir.

(DOVAZ-L IMAM)
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Sekil 1. Nota Ornegi* (Bugiin Bize Pir Geldi)

Arif Sag’in derledigi ve Salih Turhan’nin notaya aldig1 Bugiin Bize Pir Geldi
isimli tevhidin yukaridaki versiyonu, uyanig iklimiyle popiiler olmus, Arif Sag’in
sunmus oldugu bir ezgi karakterini yansitir. Bu versiyon bugiin pek cok cem
ortaminda zakirler tarafindan en ¢ok tercih edilen nota drnegidir. Diger bir taraftan
biitiin icralarin birbirleriyle birebir ayn1 ezgisel yapiy1 yansitmasi, ayni siislemeleri ve
icra tekniklerini sergilemesi beklenemez. Alevi geleneginde miizigin en belirgin
ozelliklerinden birisi sdzlerin ayn1 olmasi ancak miizigin kii¢lik ezgisel farkliliklarla
birbirinden ayrilan cesitlemeleri igermesidir. Bu durumda icra edilen pek cok sozlii
miizik tiirliniin ezgisel ya da tartimsal farkliliklar icerdigi goriilmekle birlikte bu
icralarin pek cogu popiilerlesen Alevi dagarinin yansimalarini tasimaktadir. TRT den

gecmis ya da orada yetismis cekirdek uyanis onderleri grubunun popiilerlestirdigi

! Derleyen: Arif SAG
Notaya Alan: Salih TURHAN
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repertuvar ile yenilik¢i iislup, uyanis doneminin en 6nemli karakteristigi olmustur

(Erol, 2015: 131).

BUGUN BIiZE PiR GELDI
DUVAZ-T IMAM

Mine Senol ATICI
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Sekil 2. Nota Ornegi ? (Bugiin Bize Pir Geldi)

23.05.2019 tarihli birlik ceminde zakir Kazim Baran tarafindan seslendirilen
Bugiin Bize Pir Geldi isimli tevhid, Arif Sag’in derledigi nota drneginden farkli olarak
daha yalin bir icra karakterini ortaya koyarken sozlerin aym1 oldugu goriiliir. Alevi
miiziginde bugiline kadar yapilan aragtirmalarda genel olarak degisecek olanin igerik
degil melodinin degisimi iizerine oldugu goriilmiistiir. Kentlesme ve modernlesmeyle
calgisal oturtum, ezgi, miizigi 6grenme bicimi, paylasma, liretme gibi faktorlerin de
degistigini ve bu degisimlerin Alevi miizigi i¢in tehdit degil bir gelisim ve zenginlik
oldugu sdylenmektedir (Mustan Donmez, 196). S6z konusu bu durumu zakirlerin icra
pratiklerinden, icralarin1 seslendirme bi¢imlerine, sosyal medya kullanmalari,
baglamayla icra ettikleri deyisleri yine sosyal medya araciligiyla genis kitlelere
ulasgtirma ¢abalar1 bu zenginlige verilecek Orneklerdendir. Her ne kadar zakirlerin
otantiklige bir doniis isteginde olmasi onlar1 dede saz1 gibi farkli cesitlemelere
yonlendirse de cem ritlieli igerisinde siklikla kisa sap baglama caldiklar1 goriiliir.

Mersin Cemevi’nde de agirlikli olarak kisa sap baglama tercih eden zakir Mustafa

Z Notaya Alan: Mine SENOL ATICI
Kaynak Kisi: Kazim BARAN
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Talipoglu (Kisisel Goriisme, 23.04.2020), Arif Sag ve Tolga Sag gibi sanatc¢ilardan
oldukgea etkilendigini ve dolayisiyla cemlerde de ayni ambiyansi kurmak ve yansitmak
istediginden kisa sap sazi tercih ettigini belirtmistir. Mersin Cemevi’de gerceklesen
ritieller mekansal agidan incelendiginde zakirin cem sirasinda yaptigi icrasinin
dinamiklerini etkilemesi bakiminda 6nemli oldugu gorilmiistiir. Clinkii geleneksel
koy evinde gergeklesen cem ritiiellerine baktigimiz zaman ortamin daha samimi,
yerlere minderler konularak oturulan, ayakkabisiz girilen bir ev ortami niteligi
tasirken Mersin Cemevi’nin cem salonunun mekansal agidan ayni ambiyansi
tasimadig goriiliir. Mersin cemevinin cem yapilan salonu genisge bir meydan olmakla
birlikte post makami igin ayrica sahne goOriinlimiinde yerden yiiksekte bir alan
mevcuttur. Bu alanda zakirlerin ve dedelerin oturacaklar1 yer Onceden bellidir.
Zakirlerin icralar1 sirasinda mikrofon ve ses sistemleri kullandig1 ve bu aletler i¢inde
ayrica bir alan olusturuldugu goriilmiistiir. Bastan sona miizik icrasi ile yiiriitiilen cem
torenlerinin asil ihtiyacinin akustik bir ortam1 olmasi1 gerekirken bu ihtiyaglarin cem
evlerini insas1 sirasinda diisiiniilmemesi dolayisiyla cem evlerinde icra sirasinda
mikrofon anfi gibi tekniksel elektronik cihazlarin kullanilmasini gerekli kilmistir. S6z
konusu bu durum zakirlerin otantik bir hava ile cemleri icra edememesine sebep
olmaktadir. Bu konu hakkinda Mustafa Talipoglu (Kisisel Goriisme, 21.08.2019),
kalabalik bir halkla cem yaparken seslerini duyurabilmek adina cihaz kullandiklarini
ifade etmistir. Ancak 6nemli olanin s6z oldugunu ve sdzlerin miizikle bastirilmadig:
slirece bu durumun onlara dezavantaj yaratmadigini da belirtmistir. Banu Mustan
Doénmez bu konuyu makalesinde dile getirmis ve zakirin ifadesiyle Ortiiglir bir
bicimde geleneksel s6z iireticiligi olan ozanlik ve mahlas gelenegine zarar
gelmedikten, baglamanin kutsiyeti ortadan kalkmadiktan ve sozler lizerinde yaz boz
tahtasi gibi oynanmadiktan sonra tiim bu ¢agdas yeniliklerin alevi miiziginin yararina
olacagim1 sOylemektedir (Mustan Doénmez, 197). Buraya kadar bahsettigimiz
zakirlerin icra pratiklerindeki tiim bu doniisiimler go¢ ve kentlesme ile baslayip daha
sonra uyanis iklimiyle devam eden bir siireci kapsamaktadir. Dolayisiyla tim bu
nedenler gelenegin geleneksel yapisindaki birgok olguyu etkiledigi gibi bu
etkilenmelerin meydana getirdigi degisim ve doniisiimler dolayli bir sekilde cemdeki
icra pratiklerine kadar sirayet etmistir. Zakirlerin icra pratiklerini etkileyen c¢algi
secimleri, ¢algiy1 kullanimi, repertuvar se¢imi, katilimeilar, dedeyle olan etkilesim ve
cemin mekansal degisimine kadar her bir unsur zakirin icra pratiklerini etkilemekte ve

devamli bir sekilde de giiniimiiz kosullarinda kendini giincelleyerek yenilemektedir.
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3.5. Mersin Cemevi’nde Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Zakir

Anadolu’da yapilanmis manevi érgiitlenmelerin yaslandigi batinilik, ezoterizm
ve tasavvuf diigiincesi gibi Ogretilerin igeriklerinde temel yonelim, insanin ruhsal
ilerleyisi, manevi bilgiye ulasmasi ve Tanri-insan iligkisinde ilahi bir yol kat etmesi
iizerinedir. Bu noktada hic¢bir ayrim gézetmeksizin her birey potansiyel olarak manevi
yiikselise bir aday olarak kabul edilir ve milliyet, 1rk, dil vs. gibi pek cok sosyal ve
kiiltiirel etkenin 6tesinde insan olmanin ortak paydasinda birlesmek esas anlayistir. Bu
dogrultuda Tanri’nin tecellisi olarak kabul edilen insan, hi¢bir ayrim gdézetmeksizin
ve cinsiyetine bakilmaksizin kutsaldir (Salman, 2016: 175). Bu yapilanmalardan biri
olan Alevilikte ise s6z konusu anlayis, diger orgiitlenmelere oranla daha esitlik¢i bir
yapiy1 yansitmakla birlikte Ozellikle bu esitlik¢i tutum toplumsal cinsiyet rolleri
acisindan belirginlesmistir. Alevilik iizerine yogunlasan literatiiriin biiyliik bir
cogunlugunda s6z konusu esitlik sOyleminin yogunlukta oldugu ve Aleviligin
Anadolu’da gelisim gdsteren diger manevi yapilanmalardan bu yoniiyle ayrildig: ifade
edilmigtir. Ancak gelenegin tarihsel gelisim seriiveninden giiniimiize kadar olan biitiin
yasamsal pratikleri ve geleneksel uygulamalar s6z konusu oldugunda bu esitlik¢i
tutumun hangi oranda deneyimsel ve yasamsal alana aktarildigi muglak bir konudur.
Bu noktada Alevilik farkliliklar1 6rten, ayristiric1 olmaktan ziyade birlestirici olmay1
vurgulayan katmanli ve metaforik bir bilgi dagarini giiniimiize tagirken bu 6gretilerin
yasamsal pratiklere ve inangsal uygulamalara olan yansimalari aslinda bu konu
baglaminda cesitli c¢eligkilerin varligin1 da ortaya koyar. Dolayisiyla ozellikle
Alevilikte 6n plana ¢ikan bu esitlik¢i sdylemin hem geleneksel Alevilikte hem de
giinlimiizdeki uygulamalardaki varlig1 tartismali bir noktada yer alir. Pek ¢ok yazar
Alevilikte kadinin ¢ok saygideger bir yeri oldugunu, dini toplantilarda kadinin erkegin
yaninda yer aldigin1 ve dolayisiyla geleneksel Alevilikte kadin-erkek esitliginin 6n
planda oldugunu vurgulamaktadir (Melikoff, 1993: 49). Yine benzer bir ifadeyle
Battal Pehlivan (1997: 31); Alevi diisiincesinde kadin ve erkegin tartismasiz esit
oldugunu belirtirken her ikisinin de ayni derecede Tanri’ya yakin oldugunu ve bu
sebeple cem ayinlerinde birlikte yer alip semah dondiiklerini ifade etmistir. Diger bir
taraftan Alevi toresinde erkegin birden ¢ok kadinla evlenememesi, bosanma yasagi
gibi toplumsal kurallarin kadimi korumaya yonelik oldugunu, fakat giinlimiizde
degisen yasam kosullariyla birlikte bu kurallarin giiniimiizdeki uygulanabilirliginin

tartismali oldugunu da belirtmistir. Riza Zelyut Oz Kaynaklarina Gére Alevilik (1991:
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181) isimli kitabinda bu konuyu birlik {izerinden ele almis ve kadin erkek esitliginin
Alevi geleneginde birligi dogurdugunu ifade etmistir. Alevi kadininin is i¢inde ve
savasta bile erkekle omuz omuza olacak kadar esit bir noktadayken son zamanlarda
Alevi diislincesinin unutulmasiyla birlikte kadinin da bu konumunun unutulmaya yiiz
tuttugunu ifade etmistir. Kadin-erkek esitligini ifade eden yazarlarin yani sira Alevi
kadininin siinni yapilanmalara oranla daha fazla hak sahibi oldugunu ancak bu
durumun ataerkil yapiyr kirmaya yetmedigini agiklayan arastirmacilarin sayist da
oldukga fazladir. Kehl Bodrogi’ye gore kadinin sosyal ve dini yasamdaki yeri, sadece
sinni kesimle degil Ehl-i Hak haricinde On Asya’daki diger ezoterik inang
topluluklariyla karsilastirildiginda da kayda deger niteliktedir. Ancak Alevilerde dini
hiyerarsi igerisinde gorevlerin sadece baba soyu iizerinden aktarilma kisitlamasi
olmasa Alevilerin ibadet yagsaminda kadin esit haklara sahip oldugu sdylenebilirdi. Bu
durumda dindeki kadin erkek esitliginin toplumsal yasamda tam anlamiyla karsiligin
bulmadig1 da ifade edilmistir. (Kehl Bodrogi, 2017: 203). Cinsiyetin belirsizlestigi
roller “ana” (dedenin esi) ve “baci” karakterlerinde kendini gosterirken bunun disinda
dul kadinlarin 12 hizmet gorevi listlenememesi, cem ritiiellerinde kadinlarin kurban
kesememesi, ancak vekalet yoluyla kesebilmesi, ciftler arasinda yapilan musahiplikte
erkegin sOziinlin gegmesi gibi kurallar Alevilikte ataerkilligi ortaya koyar niteliktedir
(Ager, 2019: 40). Geleneksel kosullarda kadmin toplumsal yasamdaki
konumlandirilis1 hakkindaki fikir ve goriisler bu sekildeyken kent ortaminda yeniden
insa olan Alevi birliginde kadinin rolii iizerine olan konular da tartismali bir
noktadadir. Kentsel alanlara gé¢ eden Alevilerin bu biiyiik hareketi Alevi inang kiiltiir
ve toplumsal yasaminin hemen her alaninda toplumsal doniisiim olarak adlandirilacak
diizeyde degisiklikler icerir. Bu biiyiik doniistimden toplumsal cinsiyet rollerinin ve
buna dayal: iligkilerin pay almamasi miimkiin degildir (Salman, 2016: 169). Bugiin
Alevi kadimlar1 kendi hayatlarinda daha 6zgiir se¢imler yapabilirken bu gelenegin
yeniden canlanma, tanitma ve sekillenme siirecinde pek cok erkek yazar dikkat
cekerken bu arastirma siirecine dahil olan Alevi kadinlarin sayisinin kisitli oldugu
goriiliir (Vorhoff, 2013: 274). Dernek ve vakif catilar1 altinda kadin kollarinin
kurulmas1 ve faaliyete ge¢mesi, kadin temali organizasyonlar, panel ve
sempozyumlarin yapilmasi gibi faaliyetler giinlimiiz Alevi birliginin dikkat ¢eken
harekeleri olarak on plana ¢ikarken boyle bir ¢abanin varligimin dahi cinsiyet
rollerinin dagilimindaki esitsizligi ortaya koymasi sdz konusudur. Hawkesworth’tan

aktaran Burcu Yildiz (2013: 37) cinsiyetin kiiltiirde var olan cesitli asimetrileri
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aydinlatacak bir ara¢ olarak goriilemeyecegini, aksine bdyle bir tavrin asimetriyi
kabul ettiren ve haklilagtiran bir ifadesi oldugunu aciklar. Kent merkezlerinde
yapilanmis pek ¢ok dernekte oldugu gibi Mersin Cemevi’nde de kadin kollarinin
kurumsal isleyigin bir parcasidir. Kadin kollar iiyelerinin dernege fayda saglamak
adina yuriittiigli kermes, yardim konserleri, sivil toplum kuruluslariyla yiirtitiilen ortak
caligmalar, yayinlar ve kadin temal1 sempozyumlar gibi faaliyetler esitlik sdylemlerini
vurgularken ayn1 zamanda kadina dair konularmm  diisiinimsel olarak
otekilestirilmesine ve kadin-erkek ayriminin pekistirilmesine de kapi aralar. Mersin
Cemevi kadin kollarmin 10-11 Kasim 2018 yilinda diizenledigi kadin konulu
sempozyum bu durumu agiklayan en net oOrnektir. Sempozyum kapsamindaki
katilimcilarin sadece kadinlardan olusmasi, dernegin diger lyelerinin ve yonetim
kurulunun sempozyuma istirak etmemesi, kadin konusmacilar, kadinlardan olusan
semah ekibi ve kadin akademisyenlerin katilimiyla bu etkinligin sinirlandirilmasi gibi
hususlar soz konusu etkinlikte esitlik¢i sdylemlerin anlam bulmasindan ziyade
Otekilestirilen bir kadin temasma vurgu yapar. Bu durumda Mersin Cemevi
kapsaminda kadilar farkli kurumlar ve diizeylerde kendilerini ifade ve temsil imkani
bulabilirken ayni zamanda dernek kurumsalligi altinda Gtekilestirilen bir misyon
kazanarak ataerkil yapilanmanin farkli bir formdaki goériiniimiine ortak olmaktadir.
Diger bir taraftan cem ritiiellerindeki cinsiyet rollerinin dagilimina bakildig1 zaman
geleneksel Alevilikte “ana” ve “baci” olarak kodlanan kadin figiirii 6n plana ¢ikmakta
ve kadinlar siipiirgeci, sakaci, lokmaci gibi gorevler listlenmistir (Acer, 2019: 41).
Cem ritiiellerinde zakirlik, asiklik ya da ozanlik gibi misyonlar s6z konusu oldugunda
hem geleneksel yapilanmada hem de giiniimiiz 6rneklerinde kadin figiirlerin sayica
cok az oldugu goriiliir. Mersin Cemevi’nde zakirlik yapmis ve kiiltiirel etkinliklerde
baglamas1 ve icrasiyla yer almis olan Cigdem Akdogan (Kisisel Gorlisme,
03.02.2020), kadrolu zakir olarak dernek kurumsalligina katilmak istedigini ancak
mutfak ve temizlik islerine yonlendirildigini ifade etmistir. Muhabbet ortamlarinda
yasamsal deneyimlere dayali olarak yiiriitiillen bir 68renim siirecinden ge¢cmedigini
ifade eden Cigdem Akdogan, hem kadmin sosyal konumunun erkek egemenligi
tastyan bu ortamlara uygun olmadigr gerekcesiyle hem de gilinlimiiz yasam
kosullarinin bir getirisi olarak bu ortamlardan uzak kalis1 nedeniyle icra tekniklerini
ve Alevi miizigi repertuvarini kendi ¢abalariyla 6grendigini ifade etmistir. Kamusal
alanda zakir olarak kendine yer bulamayan Cigdem Akdogan, dijital ortamlar

kullanarak, yerel radyo ve Tv kanallarindaki ¢esitli programlara katilim saglayarak
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kendisine bir icra ortami1 olusturmustur. Icra stilini gdz dniinde bulundurdugumuzda
ise Cigdem Akdogan’in vokal icrasindaki ses sahasi ve erkeksi okuma iislubuna yakin
olmasi1 dikkat cekicidir. Pek ¢ok kadin zakir i¢in ayni icra stili ve okuma {islubunun
gecerlilik tasidigr goriilmekle birlikte bu durumun sebebinin belirlenen tonlar, ses
genisligi ve icra stilinde erkek egemen bir icra geleneginin kadinlar cephesinden
Ozgiinliik kazanamadigim gosterir niteliktir (Cinar, Karahasanoglu ve Senel, 2008:

49).
3.6. Mersin Cemevi’nde Cem Ritiielleri ve Miizik Pratikleri

Inang dgretilerinin ve kiiltiirel bilginin deneyime doniistiigii yasamsal sahalar
olan cem ritiielleri, geleneksel kosullarda hem bir aktarim aract olmus hem de insanin
manevi gelisimini destekleyerek ruhsal arinma ve yiikselis amacina hizmet etmistir.
Ancak cem ritiiellerinin bu kiiltiirel ve manevi baglami, geleneksel yapilanmayla
anlam kazanmis, inan¢ ve ibadet odagindaki geleneksel diislincenin getirileriyle
somutlasmistir. Dolayisiyla giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ile geg¢misin koy
cemaatleri arasindaki farkliliklar odaginda konuyu degerlendirmek ve cem ritiiellerine
dair doniisen her konunun altindaki nedenleri s6z konusu farkliliklarda aramak
gereklidir. Gegmisten giinlimiize donilisen konular oncelikli olarak geleneksel Orgiit
anlayisinin degismesiyle tetiklenmis, bu dogrultuda her kiiltiirel yapilanmada oldugu
gibi Alevilikte de yeni durumlara adapte olabilecek sekilde uygulamalar
dontstiiriilmiis ve anlamsal olarak icerik de doniigmiistiir. Anlamsal olarak icerigin
doniislime ugramis olmasi, bu gelenegin somut pratiklerinde bir degisim olmasi
beklenmeksizin biitiin kiiltlirel yapmin yeni anlamsal kodlarla varlik buldugu bir

durumu ortaya koyar.

Doniisiimleri tetikleyen durumlarin igerigine bakildiginda arka planda bir
ikilem ya da ¢atismanin varhigi dikkat ¢ekicidir. Geleneksel-modern, kirsal-kentsel,
inangsal-sekiiler gibi pek ¢ok ayrim bugiiniin Aleviliginde gelinen noktanin
sebeplerini teskil etmistir. Bunlar arasinda ilk olarak mekéansal degisimlerin
yasanmasi, kirsal-kentsel ¢atismasini tetikledigi gibi gelenekle modernizmin de karsi
karsiya gelmesine sebep olan bir unsur olmustur. Dolayistyla kentlesme ile yeni bir
ortama adapte olmaya c¢alisan Aleviler, ilk etapta gizlilik igerisinde cemlerini
yliriitmeye ¢alismis ve daha sonra uygun ortamlarin olusmasiyla kurumsallagarak
dernekler catist altinda kurulan cem evlerinde ritiiellerini gizlilik yerine biiylik bir

aciklikla yiirlitmeye baslamiglardir. Miizik {izerinden insa edilen yasam alanlar1 olarak
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da diisiiniilebilecek cemevleri, Alevi kiiltiirel kimliginin aidiyetini onayan
davraniglarin  kentlerde yeniden canlandirildigi, sosyal yasamda duyulan
gereksinimleri de karsilayacak bir tasarimdir (fyit, Ergun, 2007: 326). Dolayisiyla bu
yeni mekan gelenegin yeni bir icadi olarak kent merkezlerinde gelenegin aktarimini
saglamak adina yeni kurumsal ve iletisim araglar1 gelistirerek bugiiniin diinyasindaki
yerini almistir. Riza Yildirnma gore (2018, 87), kent hayati dinsel pratiklerde daha
somut esaslara dayali kurumsal yapilar ve mekansal temeller gerektirir. Alevilerin bu
taleplerine karsilik gelecek yapilar ise kent merkezlerinde kurulan cem evleridir. Bu
durumda gelenegin inangsal vurgusunun soyuttan somuta dogru bir mekéansal simgeye
kaymasi, Alevi toplumunun dinsel ve sosyal kurumsal isleyisleri lizerinde de bir
degisim ve donilisim baslatmistir. Mersin Cemevi’'nde yapilan gozlemlerde bu
durumun orneklerini dede talip iliskileri, musahiplik cemlerinin yapilmamasi, Alevi
olsun ya da olmasin herkesin cem ritiiellerine katilabilmesi vb. gibi uygulamalar
iizerinden goriilmektedir. Geleneksel koy cemleri kisin tarla isleri bittiginde ve
dedenin koyde konakladigi sirada yilda bir sefer yapilir ve sabahlara kadar siirer
(Melikoff, 2011, 25). Kirsal da cemlerin yapilisi koyliiniin gereksinimlerine gore
diizenlenir. Ayrica cemin yapilacagi yer ve zaman, gizlice ve sozlii olarak duyurulur,
zakir cemdeki deyisleri deneyimi dahilindeki miiziksel kaliplarla dogaclama
seslendirir ve semahi isteyen herkes giindelik kiyafetleri ile donebilir (Erol, 2005:
189). Fakat Mersin Cemevi’nde cemlerin ne zaman ne i¢in yapilacagi dernek merkezi
ve cemevi yonetimi belirlemektedir. Cemler her ayin son persembesi yapilmakta,
stiresi iki saati gegmemekte ve cemin olacagi tarih ve saat hem mesaj yolu ile hem de
sosyal medya araciligi ile yazili bir sekilde dernek iiyelerine duyurulur. Bu 6rnekler
iizerinden Ozellikle cem ritiiellerinin diger kent merkezlerinde oldugu gibi Mersin
Cemevi’nde de biiylik bir doniisiim gecirdigi gergektir. Dolayistyla birbirini etkileyen
bu dinamiklerinde cem torenlerinin basat unsuru olan miizigi de etkilemesi
kaginilmazdir. Ozellikle Aleviler kentlesme ve modernlesme ile geleneksel sozlii
kiiltliriinii de kentsel merkezi Orgiitlenme icinde yazili kiiltiire dogru doniistiirme
stireci yagamaktadir (Erol, 2005: 188). Alevilikte sozli kiiltiir ve miizigin i¢ ige
gecmis oldugu, miizik ve soz birlikteligi sayesinde 6gretilerin bugiine kadar korunup
yasatildigi1 distintildiigiinde (Senol Atici, Soylu Baggeci, 2019: 377) bu degisim ve
doniisiimlerin cem ritiiellerini yakindan ilgilendirdigini, bu dogrultuda da cemlerdeki
miizik pratiklerinin buna bagl olarak bir degisim siireci yasadig1 ortadadir. Dernekte

yapilan cem ritliellerinin miiziksel pratiklerine baktigimiz zaman ise biitiin bir
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literatiirden bize yansiyan gecmisin gelenek algisi ile Mersin Cemevi’nde yapilan
ritieller arasindaki miiziksel pratikteki farkliliklar dikkat c¢ekicidir. Mersin
Cemevi’'nde zakirlik hizmeti yliriiten Mustafa Talipoglu usta ¢irakliktan gelme bir
zakir olarak bliylimiis, bu hizmeti kdy ortamindaki cemlerden, Mersin’de ev
ortaminda katildigi Asiklar’dan gorerek yasayarak Ogrenmis bir zakirdir. Dernek
kapsaminda yapilan cem ritiiellerine ve kiiltiirel organizasyonlar olan nevruz ve asure
etkinliklerinde icrastyla katilim saglamaktadir. Yapilan kisisel goriismede Mustafa
Talipoglu (Kisisel Goriisme, 21.08. 2019), ev ortamindaki cemlerde daha dogal bir
ibadet anlayisiyla ve zakirlerin yaratimlariyla sekillenen bir atmosfer oldugunu;
Mersin Cemevi’ndeki cemlerde ise hazir bir repertuvar ve isleyisle ritiiellerin
gercgeklestirildigini ve bu akisin digina ¢ikilamadigini ifade etmistir. Dolayisiyla bu
durum dernek ortamindaki miiziksel pratiklerin doniisiimiinii 6rneklemektedir. Ancak
burada miizigin donilisiimiinii salt pratikler iizerinden ag¢iklamak ve miizigin bu
gelenek kapsamindaki varlik sebeplerini degerlendirmemek dogru olmayacaktir.
Inang, ritiiel ve miizik iicgeni pek ¢ok geleneksel yapida beraberce anlam bulan ve tek
basia anlamlarin yitiren konulardir. Bu dogrultuda Alevilik i¢in cem ritiielleri inang
baglamimin yani sira geleneksel ve toplumsal yapiyr bir arada tutan, kiiltiirel
yasantinin anlamsal icerigini, kimlik bilincini pekistiren pratikleridir. Emile Durkheim
(2006: 259), torensel sozlesmenin insanlar agisindan ¢ifte baglayiciligi oldugunu
aciklamis ve sozlesme taraf yapilan Tanr1 ya da temsilcileri olmasi durumunda bu
baglayiciligin daha da artacagini vurgulamistir. Mersin Cemevi’nde yapilan ritiieller
s0z konusu baglayicilik ekseninde degerlendiginde dogaglamaya, icra tekniklerine ya
da sozlii miizik tiirlerinin miizikal niteliklerine dayali her konu, toplumsal yapidaki
coziilmelerin birer gostergesi haline donilismiis oldugu goriiliir. Cemlerin kisa
tutulmasi, dogaglama ve icraya dair yaratimlarin neredeyse ortadan kalkmasi,
geleneksel Aleviligin inan¢ diisiincesinden kaynagini alan dogal ortaminin
yitirildigine bir gostergedir. Dolayisiyla standartlasan bir miizik yapist geleneksel
deger ve normlarin da yasayan bir gelenekten programlasan bir gelenege evrildiginin
kanitlar1 olmustur. Zakir Taner Acikalin (Kisisel Goriisme, 29.01.2020), dernek
kapsaminda yapilan cemlerin bir amaci olmadigini su ifadelerle agiklamistir: “Yapilan
seyde ask yok onu goriiyorum. Goérgii cemi mi? Degil, ikrar cemi mi? Degil, Dardan
indirme cemi mi? Degil, Musahip cemi mi? Degil. Kisir cemi altinda sadece yapmig
olmak i¢in yapiliyor. On iki hizmet sirasiyla gegiyor, deyisler belirli bir sirayla icra

ediliyor. Boylece bir amact olmayan cem de duygu vermiyor”. Cem ritiielinin asil
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amaci kisinin aslina erebilmesi, 6ziinli dara ¢ekip benliginden siyrilabilmesi, 6lmeden
once Oliip mavevi yolculugun anlam diinyasini kavrayabilmesidir (Salman, 2019:
270). Ritiiellerde kisinin vecd haline gelip farkli bir zaman boyutuna ge¢mesine
aracilik eden unsur ise miiziktir. Miizigin kutsal sozleri ritmik tekrarlarla kisiye
hatirlatmas1 bir zikir ortamimin olusmasina ve kisinin benliginden siyrilarak trans
haline ge¢mesine yardim etmektedir. Fakat degisen kosullarin bu dernek
kapsamindaki miiziksel icralar1 kisaltmasi ve standart bir bicimde gdsteri format1 ile
sunulmasi cemin asil amaci olan maneviyatin saglanmasiin Oniine ge¢cmektedir.
Giliniimiizde ise kent kosullarinda sekiiler bir yasamdan etkilenen Alevilerin
birgogunun cem ritiielinin igerigini ve asil manasinin ne oldugunu bilmedigini Zakir
Mustafa Talipoglu (Kisisel Goriisme, 21.08.2019) su sekilde tanimlamistir; “Kimisi
var gergekten askla gelip torene katilmakta ama kimisi var konser izler gibi oturup
sadece seyrediyorlar. Dolayisiyla bu durumda etkileniyorum ve konserlerde calar gibi
icra ediyorum deyisleri.” Gelenegi yansitan manevi degerlerin cemlere gelen bazi
kisiler tarafindan igsellestirilmedigi ve cem tdreninin anlam diinyasini1 bilmedikleri
cok acik bir sekilde ifade edilmistir. Dolayisiyla cem torenlerinin bir konser havasinda
yapilmasi, zakirin miizik yaratimlarini da etkilemektedir. Sozli kiiltiiriin tasiyicilar
olan zakirlerin giliniimiizde notalanan miizigi ¢almalari, hazir repertuar1 okumalari,
cem torenlerinin dogasini bozmakta ve torene temsili bir boyut kazandirmaktadir.
Mersin Cemevi dedesi Erdogan Sevin (Kisisel Gorlisme, 03.02.2020), yiizyillar 6nce
uygulanan Alevi ritlielinin gliniimiiz kent kosullarinda yapilamayacagin1 bu nedenle
de 6zden ayrilmadan gelenegin modern kosullara gore kendini adapte etmesi ve
uyarlamasi gerektigini ifade etmistir. Ayrica Mersin Cemevi’nin sadece ibadetlerin
yiriitiildigli bir ortam olmadigimi c¢ok yonlii islevlerinin oldugunu konferanslar
diizenlendigini, anma etkinliklerinin yapildigini, Alevi Kkiiltlirlinlin ve inancinin
yasamasi ile ilgili kiiltiirel etkinlikler ve konserler diizenlendigini belirtmistir. Emile
Durkheim’a gore (2005: 64) ibadet mekanlari, bireyleri bir arada tutan ve ortak inang
duygusuyla dayanismay1 saglayan mekanlardir. Kentlesme, kiiresellesme gibi
toplumsal siireclerin etkisiyle kent merkezlerinde orgiitlenen kurumlardan biri olan
Mersin Cemevi, farkli yoresel kdkenlere sahip Alevilerin bir araya geldigi bir dernek
olarak s6z konusu degisimlerin yansimalarini tasimakta ve yapilan faaliyetler manevi
orgiitlenmenin ritlielik pratiklerinden ziyade kiiltiirel temsil imajina daha yakin duran
organizasyon, toren ve konser etkinliklerini icermektedir. Bilgiye ulasma ve

arinmanin deneyimsel sahalar1 olan cem ritiiellerinde, zakirlik geleneginde ve miizik
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icralarinda varlik bulmasi beklenen dogaclama faktoriiniin dernek kapsaminda yapilan
uygulamalarda yer almamasi, Tanri, insan ve evren iliskisini yansitan bir ruhsal
gelisimden ziyade koreografik ve programli isleyisin eslik¢isi olan bir miizik algisinin

gostergesi olmustur.
3.7. Semahlarin Doniisiimii

Cem ritliellerinin ayrilmaz bir pargasi olan semah gelenegi sadece Alevi
olanlarin katilabilecegi dinsel torenlerin pargasiydi ve bir “dans” olarak degil, ayine
ait bir “hizmet” olarak goriiliiyordu. Ancak go¢, kentlesme ve modernlesme gibi pek
cok unsurun gelenekte yarattig1 radikal degisiklikler, Aleviligin gériinmezliginin sona
erdigini gili¢lii bir bicimde teyit eden gostergelerdir. Bu gostergelerden biri olan
semahlar, Alevi uyanisi ile birlikte kamusal alanda goriiniirliik kazanarak gelenegin
en Onemli simgelerinden biri haline gelmistir (Dinger, 2004: 1-2). Dolayisiyla
kentlerde otekilestirilen bu gelenek icin semahlar kimligin disa tanitilmasi adina
onemli bir ara¢ olmustur. S6z konusu bu durum semahlari, cem ritiiellerinden
soyutlayarak ibadetin parcasi olmaktan cikartip sadece Alevi kimligini ve birligini
temsil eden bir gosteri haline doniistiirmiistiir. Semahlar her ne kadar geleneksel
baglamindan kopmus olsa da, kentlerde yasayan Aleviler i¢in bu durum yeni
kanallarin agilmasina vesile olmustur. Geleneksel ortaminda kisinin deneyimleriyle
olgunlasarak Ogrendigi semah, giiniimiizde dernekler kanaliyla agilan semah
kurslarinda 6grenilmekte ve bu kurslara genel olarak Alevi genclerinin ilgi gosterdigi
goriilmektedir. Boylelikle kurslara katilan Alevi gengleri hem semahlar1 6grenmekte
hem de Alevi kimligine sahip ¢ikmaktadir. Ayrica bu uygulamalar bir aidiyet duygusu
gelistirmeyi, bir kimligi ifade etmeyi, kendini kolektif bir mirasin tasiyicist ve
aktaricist olarak gérmeyi destekleyen ¢alismalardir (Massicard, 2007: 228). Mersin
Cemevi’nde uzun bir siiredir semah donen ve ayni zamanda semah egitmeni olan
Nezahat Dageri (Kisisel Goriisme, 29.01.2020), genglerin bu kiiltiiriin mirasgilart ve
tasiyicilart oldugunu dolayisiyla dernek kapsaminda gencleri ve ¢ocuklart bu yonde
egittiklerini, semah kurslar1 verdiklerini ifade etmistir. Ayrica c¢ocuklar1 kurs
hazirhigindan gegirerek cemlere aldiklarimi ve orada da bu isi deneyimleme sansi
kazandiklarim1 belirtmistir. Ancak semahlarin giiniimiizdeki 6gretim metoduna
bakildiginda geleneksel anlamiyla Alevi olan bir bireyin yetismesiyle gliniimiiz
kosullarinda semah donen bir bireyin yetismesi arasinda pek ¢ok farkliliklar vardir.

Geleneksel baglamini yitirmis olan Alevilik, kent ortamina adapte olup yeni yasam
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diizeniyle varhiginmi siirdiirmeye basladigi donemlerden itibaren geleneksel 6gretim
yontemleri yerine kurs merkezli bir 6gretim anlayis1 6n plana ¢ikmistir. Bu durumda
inang ritiielindeki dongiisel varlik anlayisinin en dikkat ¢ekici noktalarindan biri olan
semah donmenin bu manevi anlayistan da bir nevi kopusu séz konusu olmustur.
Ciinkii gecmise oranla daha kisitli ve daginik isleyen bir anlayisin pargasi olan semah
donme gelenegi, Tanr1’yla, tabiatla ve tiim kozmolojiyle baglanti kurmanin bir yolu
olma amacini standartlagan cem ritiielleriyle, kostiim, koreografi anlayisiyla ve
seyircilerin izledigi bir gosteri olma boyutuyla yitirmeye baglamistir. Gegmiste Semah
donmenin hizmet ettigi amag, kutsal varligin giiclinii temsil yoluyla canlandiran, onu
kutlayan, uluyan bir vecd, bir ibadettir. Evrendeki kutsal diizene kosut olarak evrensel
devinimin insanda temsili sirr1 bir ifadesi olan oyundur (Bozkurt, 2008: 32). Ancak
standartlasan semahin gosteri boyutuyla 6n plana ¢ikmasi, vecde ulasan ve ilahi
sirlara vakif olan insanin i¢inde bulunamayacagi bir tabloyu ortaya koyar. Koy
ritlielinde tiim cemaat herkesin kendi istegine veya dedenin ve térenin diizgiin cereyan
etmesinden sorumlu gozciiniin buyruklarina gore semah doner. Buna karsin Mersin
Cemevi’'nde diizenlenen ritiiellerde cogunlukla bu konuda uzmanlagmis ve egitimden
gecirilmis bir ekiple doniiliir. Yapilan gozlemlerde semah donenlerin 6zellikle orta
yas ve genglerden olustugu ve tek tip kiyafetlerle semahi icra ettikleri goriilmektedir.
Ayrica ritiiel oncesi zakirle bir araya gelinerek Onceden provalar yapilmaktadir.
Oysaki ger¢ek semahi tiim dogalligiyla ve 6ziiyle icra edebilenler giinlimiizde halen
yasllardir. Bu konuya iliskin diisiincelerini Nezahat Dageri (Kisisel
Goriisme,29.01.2020) su sozlerle ifade etmistir; “ Semah hizmeti bitince en son
serbest semah oluyor iste orada goriiyorsunuz gercek semahi. Sekilsiz, figiirsiiz
goniilden istedikleri gibi doniiyorlar. Bizde figiirler var ama yashlarin semahlari
figiirsiiz asil semah odur iste.” Dernek iiyeleri ile yapilan goriismelerde de yine bu
konuya Ornek teskil edecek ifadelere yer verilmis. Bu kisilerden biri olan Elif Emici
(Kisisel Goriigme, 04.02.2020), kendi kdyiinde yapilan cem ritiiellerinde koytin ileri
gelenleri olan yaglilarin kalkip semah dondiigiini ifade etmistir. Gliniimiizde
benimsenen semah anlayist bu ritiiele katilan kisilerle izleyiciler arasinda bir ayrimi
da tetiklemistir. Geleneksel cemlerde kamusal ayinlerdekinin tersine hi¢ kimse
izleyici olarak adlandirilmazdi, Dolayisiyla ayine katilan herkes, burada meydana
gelen inang ritiielinin bir parcasiydi. Bu dogrultuda semah ddénenlere diger insanlar
alkis tutabilir ya da ask ile Allah nidalar zikredilebilirdi (Dinger, 2004: 65). Mersin

Cemevi’'nde ritiiel 6ncesi miiziginden, figiiriine ve kostiimiine kadar provasi yapilan
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bu semahlar ger¢ek bir zikir anlayisindan uzak ve sadece belirli koreografilerle
tektiplige vurgu yapan bir gosteri formatindadir. Bu konu hakkinda Mersin Cemevi
dedesi Erdogan Sevin (Kisisel Goriisme, 03.02.2020), aslinda semahlarda kilik
kiyafetlerde bir kural olmadigimni ancak kurumsallasan bu gelenegin bir goriiniirliik
kazandigin1 bu nedenle disariya bir birlik ve beraberlik yaratma agisindan hem
figiirlerde hem de kilik kiyafetlerde tek tiplesmeye gittiklerini belirtmistir. Onemli
olan edep, erkan ve Alevileri bir arada tutan “6z” oldugunu vurgulayan Sevin,
farkliliklar1 bertaraf edebilmenin bir yolu olarak bu diisiinceye basvurduklarini ifade
etmistir. Kent merkezlerinde standartlastirilmis ve simge haline ylikseltilmis bu tarz
kiiltiirel 6zelliklere bagvurmak, daha genis bir niifus kitlesine ulasilmasin1 ve disariya
daha olumlu bir imaj verilmesini saglar (Massicard, 2007: 228). Mersin Cemevi’nde
de Alevi kimliginin tanitim1 ve aktarimi adina kiiltiirel etkinlikler, nevruz senlikleri ve
asure etkinlikleri yapilmakta ve bu etkinliklerde semahlar doniilmektedir. Nezahat
Dageri (Kisisel Gorlisme, 29.01.2020), ayrica dernek kapsaminda olmayan farkl
etkinliklerde de semah dondiiklerini, bunun folklor gibi ¢ok dogru olmadigini fakat bu
kiiltiiri yaymak, asilamak ve dernege gelmeyen Alevilere ulasmak adina katildiklarini

belirtmistir.
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Miizigin ifade giicliyle manevi aktarimin ayni anlamsal zeminde bulustugu
Alevi geleneginde, cem ritiiellerinden zakirlik gelenegine ve manevi bilginin tastyicisi
olan sozlii miizik tiirlerine kadar pek cok pratik varlik bulmusg ve bu pratikler batini
diisiincenin felsefi kodlarii tasiyan kiiltiirel ve geleneksel araglar olarak hizmet
gormiistiir. Bugiin kirsal varlik alanindan kentsel ortamlara dogru evrilen bir diizene
ve diinya sisteminin hizla donilisiim gosteren kosullarina adapte olmanin sonuglariyla
kars1 karsiya olan bu gelenegin elbette miizik, semah ve pek ¢ok kiiltiirel pratiklerine
yiiklenen anlamlarin geleneksel baglamiyla farklilasmasi kaginilmazdir. Bazi rgiitsel
yapilanmalarin kentsel alandaki sergiledigi imaj s6z konusu oldugunda bugiin varlik
gosteren biitiin miizik pratiklerinde doniisen konularin batini ve tasavvufi 6gretilerin
dernek ortamlarinin sekiiler ve kurumsal isleyisi igerisinde ¢oziilmesiyle baglantilt
oldugu goriiliir. Dolayisiyla gegmiste inang ve miizik birlikteliginden kaynagini alan
cem ritiiellerinde ve zakirlik gelenegindeki biitiin anlamsal ¢ozlilmeler de kentlerde
olusturulan Orgiitsel anlayisin bu pratiklere kaynaklik etmesiyle baglantilidir.
Gecmisin gelenek algisinin geldigi bugiin ki durumda, kirsal mekanlardan kent
merkezlerine, gizlilik anlayisindan kurumsallasan bir goriiniirliige, sozlii aktarim
geleneginden yazili aktarim gelenegine, zakirlik geleneginden miizisyenlige, miizigin
icrasinda ise serbest bir ayin meclisinden hazir bir repertuvara dogru evrimlesen bir
stire¢ s0z konusudur. Dolayisiyla bu durum cem ritiielleri ve onun ayrilmaz bir
parcast olan miizigin anlamsal iceriginin degismesine zemin hazirlamakta ve manevi
bilgiyi iceren anlamsal deneyimin de sembolik uygulamalarla bir sekilsellige
biirinmesine neden olmaktadir. Kent merkezlerinde Orgiitlenen s6z konusu
kurumlardan biri olan Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Cemevi’ndeki uygulamalara
baktigimiz zaman Alevi geleneginin inangsal uygulamalari olan cem ritiileri ve onun
ayrilmaz bir pargasi olan miizik ve semah gelenegine kadar pek cok uygulamanin
kurumsallasmanin etkisiyle kimlik bilincini yansitan birer ara¢ haline doniistigi
goriliir. Kurumsallagma ve Alevilik inancini standartlasan pratikler {izerinden yasama
deneyimi geleneksel Alevilikten tamamen farkli bir yapiy1 ortaya ¢ikarmistir. Bu yap1
geleneksel olani tiimden reddetmemekle beraber modern kosullar i¢cinde yedirerek
pratiklerin stirdiiriilmesinde etkili olmustur. Ritiielleri yoneten ve yonlendiren dede ve
zakirlerin geleneksellikten farkli ancak giiniimiiz kosullarina adapte olacak bir

anlayis1 benimsemis olmasi, Mersin Cemevi’'nde uygulanan cemlerin geleneksel
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uygulamalardan uzak oldugu goriintiisiinii bize sunmaktadir. Ozellikle icraya yonelik
unsurlar, toren igerisindeki miiziksel uygulamalar, semahlarin belirli bir koregrofiyle
sunulmasi, ceme katilan kisilerin izleyici konumda olmalari, zakirin dnceden hazir bir
isleyisle cemi yiiriitmesi ve bunun gibi pek ¢ok degisim ibadetin tek tipleserek
standart hale gelmesinin gostergeleridir. Ayrica zakirlerin cem disinda icrada
bulunmalari, cemlerin halka acik sekilde icra edilmesi semahlarin kiltiirel
organizasyonlarda sergilenmesi gibi pek c¢ok uygulama, Alevilige ait inangsal
ozelliklerin disa tagindigi bir insa olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aleviler bugiin her ne
kadar kentlesme ve modernlesme ile bir degisim doniisiim siireci igerisinde olsalar da
onlarin degismeyen tek gercek yonii kimlikleri ve inanglar1 i¢in hak arayis talepleridir.
Dolayisiyla bu durumda geg¢misin geleneksel deger ve normlarinin kayboldugu ve
giinimiiz  kosullarinda  gelenegin icinin  bosaldigi bir yozlasma olarak
diisiiniilmemelidir. Modernlesme ve kent hayatinin getirilerine kars1 yeni bir olusum
ve yeni bir uyarlamayla kiiltiirel varligini siirdiiren bir gelenekle karsi karsiya
oldugumuzun gostergesidir. Bu yeni olusum bize miizigin inangsal baglami disinda
kullanildigin1 gdsterirken ayrica Alevi miiziginin popiilerleserek gelenegin kimligini
ve aidiyetini onayan bir konuma geldigini de isaret etmektedir. Dolayisiyla gelenegin
yeni bir icadi olan cem evlerindeki miizik icrasinin da ibadetten ziyade Alevi
kimliginin kent ortamlarindaki canlanan varolusun ana sembolii olarak
konumlanmaktadir. Gelinen bu noktada Alevi geleneginin temel dinamiklerinin farkl
yasam kosullartyla yer degistirdigini ve yasanan bu degisimlerin sonuglarmi da

Mersin Cemevi’ndeki uygulamalarda gormek dogal bir neticedir.

Yiizyillar boyu kimliklerini saklamak zorunda kalan Alevilerin giinlimiizde bir
kimlik arayisinda olduklari ve bu kimlik eksenli diisiince sisteminin getirileri olan
yeni yapilanmalarin, uygulamalarin ve daha genel bir ifadeyle degisimlerin geleneksel
ogretileriyle ve felsefi diisiinceleriyle celistigi cok net bir sekilde goriilmektedir.
Ancak yapilan derinlemesine goriismelerde Ozellikle geleneksellik ve modernlik
ikileminin yarattig1 krizlerin asilamadigi hatta deg§isimlerin gérmezden gelinerek
kabul edilmemesi gibi gelenekselci bir tavrin oldugu da goriilmiistiir. Dolayistyla
geleneksellik ve modernlik ikileminin yarattig1 sonuglar giin gegtikce biiyiimekte ve
gormezden gelindigi siirece de bu sorunun daha da artacagi ve Alevilerin

gelenekselden gitgide uzaklagmasina sebep olacagi ortadadir. Dolayisiyla Aleviligin

74



yeni krizlerle nasil bas edecegi sorusu da giin gectikce merak uyandirmakta ve bu

alanda ¢alisacak olan arastirmacilara yeni ¢alisma odaklar1 yaratacagi agiktir.
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