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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

CAMARDI’'DA ESKI TURK INANCLARININ iZLERIi

YALCIN, Omer
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal
Tez Damisman: Do¢. Dr. Nedim BAKIRCI
Ekim 2015, 102 sayfa

“Camardr’da Eski Tiirk Inanclarmim izleri” konulu calismada eski Tiirk
inanglarinin  gliniimiizde hangi pratik ve ritliellerle yasadigi tespit edilmeye
calisilmistir. Tezimizde yoredeki insan hayatinin geg¢is donemlerine ait uygulamalar,
eski Tirk inanglarin 1s18inda incelenmistir. Yorede eski Tiirk inanglarina ait elde
ettigimiz bilgilerin biiyiik bir boliimii yoredeki tecriibeli insanlarin aktarimindan
olusmaktadir. Calismamiz li¢ béliimden olusmaktadir:

Giris boliimiinde Camardi ilgesinin tarihi, cografyasi, ekonomik durumu ile
caligmada kullanilan yontem ve tekniklere yer verilmistir.

Calismamizin  birinci boliimii “Iyeler, Kam ve Ocakli” bashg altinda
incelenmis, bu boliimde yorede tespit edilen koruyucu ve yardimci iyeler, kara iyeler,
gok iyeleri gibi belli basli iyelerin yore halkinin yasayisindaki tesirleri incelenmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde yore insaninin yagamindaki tére ve inanglar
bulunmaktadir. Bu bdéliimde eski Tiirk inanglarinin ydre insaninin bugiin devam
ettirdigi tore ve inanglara yansimasi incelenmistir.

Calismamizin {igiincii  boliimiinde ise Camardi ve kdylerindeki halk
hekimligine dair uygulamalara yer verilmistir. Bu bdliimde yoredeki bazi ruhsal ve
fiziksel hastaliklarin tedavisinde hangi yoOntemlerin izlenildigine dair tespitler
yapilmaistir.

Sonug boliimiinde ise yapilan ¢alisma ana hatlariyla degerlendirilmis ve son

olarak da kaynakca ve kaynak sahislara yer verilerek ¢alisma tamamlanmastir.



ABSTRACT

MASTER THESIS

THE TRACES OF OLD TURKIiSH BELIEFS IN CAMARDI COUNTY

YALCIN, Omer
Turkish Language and Literature Department
Supervisor: Asst. Assoc. Dr. Nedim BAKIRCI
October 2015, 102 pages

In the research on “ The traces of old Turkish beliefs in Camardi county” it has
been attempted to find in what forms of rituals and practises these old Turkish bellefs
have survived. The majority of the information that we have acquiredabout the old
Turkish bellefs in the regron consists of the accounts obtained from the experienced
villgoers in the region. The practises concerning birth, namegiving, circumcision,
marriage, death etc. Which are the main stages of a man’s life have been examined in
consideration of old Turkish bellefs. The resarch consists of three parts.

Introduction part of the research tells about the history, geography, economic
condition of Camardi county and methods and techniques used in the research.

The first port of the research has been examined under the title of “proprietors,
cam and hearths” and the effects of certain proprietors like protective and assistant
proprietors, land proprietors and celestial proprietors on local people’s way of living
have been studied.

The second part of the research tells about the traditions and bellefs in a local
villager’s life. It has been attempted to examine in what forms of rituals and practices
these old Turkish traditions have survived at this part of the research.

The third port of of the research tells about Camardi and ita villagers bellefs on
traditional medicine. It has been attempted to identify Which methods have been
followed in the treatment of psychological and physical illnesses at this part of to
research.

In the concluding part the resarch carried out has been mainly evaluated and

with bibliography the research has been carried out.



ON SOz

Tiirk kiltiiri bilinen tarihiyle iki bin yillik bir siirede genis bir cografyada
varhgim sirdiirmiistiir. Karsilastiklar1 yeni cografyalarda bir¢cok dinle ve kiiltiirle
tanisan Tiirkler, tasidiklar1 inang ve yasayislara yeni anlamlar yiikleyerek kiiltiirel
stirekliligi saglamislardir. Bu nedenledir ki Orta Asya’da goriilen bir inan¢ yapisinin
Anadolu’da farkli bir inan¢ motifiyle birlikte yasadigini gérmek c¢ok dogaldir.
Dolayisiyla diyebiliriz ki; Tiirk milleti var oldugundan bugiine kadar birgok inanci
benimsemis ve bu benimsedigi inanglar1 da gerek nedenleri ile birlikte gerek nedensiz
olarak gelecege tasimasini bilmistir. Yaptigimiz aragtirmayla da bu savi bir kez daha
ispatlamis oldugumuzu diisiiniiyorum.

“Camardi’da Eski Tiirk Inanclarinin Izleri” isimli arastirmamizda Tiirklerin
eskiye ait inanglarinin Camardi ilgesi ve kdylerindeki yansimalarmi ele aldik.
Neticede arastirma sahamiz olan Camardi’da eski Tiirk inang sisteminin siirdiiriilmesi
noktasinda hi¢ de kiigiimsenemeyecek pratiklerin var oldugunu tespit ettik. Buradan
yola ¢ikarak Tiirklerin eski donemlerine ait tespit edemedigimiz pek ¢ok inancin var
oldugunu diisiinliyor ve ¢alismamizin bu alanda arastirma yapacak bilim insanlarina
katk1 saglayacagina inantyorum.

Calismamiz giris, ii¢ bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
boliimiinde Camardr ilgesinin tarihi, cografyasi, ekonomik durumu ile caligmada
kullanilan yontem ve tekniklere yer verilmistir.

Calismamizin  birinci boliimii “Iyeler, Kam ve Ocakli” bashgi altinda
incelenmis, bu boliimde yorede tespit edilen koruyucu ve yardimer iyeler, kara iyeler,
gok iyeleri gibi belli basli iyelerin yoredeki halkin yasayisindaki tesirleri
incelenmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde yore insaninin yagamindaki tére ve inanglar
bulunmaktadir. Bu boliimde eski Tiirk inanglarinin yore insanmin bugiin devam
ettirdigi tore ve inanglara yansimasi incelenmistir.

Calismamizin iiglincii  boliimiinde ise Camardi ve koylerindeki halk
hekimligine dair inanglara yer verilmistir. Bu boliimde yoredeki bazi ruhsal ve fiziksel
hastaliklarin tedavisinde hangi yontemlerin izlenildigine dair tespitler yapilmistir.

Sonug¢ boliimiinde ise yapilan ¢alisma ana hatlariyla degerlendirilmis ve son

olarak da kaynakg¢a ve kaynak sahislara yer verilerek caligma tamamlanmistir.



Yaptigimiz bu aragtirmanin meydana gelmesinde iizerimizden maddi ve
manevi desteklerini esirgemeyen 6gretmen arkadaglarim Nazli Demet YILMAZ ve
Selen BEKIL basta olmak iizere tiim arkadaslarima, bilhassa Camardi’nin hosgoriilii,
misafirperver halkina tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica bizi bdylesine miithim bir
konuda arastirmaya tesvik eden, arastirmamizi olusturma siirecinde karsilastigimiz
problemlerin ¢oziimiinde bize yol gosteren hocam Dog¢. Dr. Nedim BAKIRCI’ya ve
calismamiz sirasinda her tirlii sikintiyr beraber gogiisledigimiz fedakar aileme

samimiyetle tesekkiir ederim.

Nigde, 2015 Omer YALCIN
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GIRIS

CAMARDI iLCESI TARiIHi, COGRAFYASI, EKONOMIiK DURUMU
VE CALISMADA KULLANILAN YONTEM VE TEKNIiKLER

1. CAMARDI iLCESi TARiHi, COGRAFYASI VE EKONOMIiK
DURUMU

1.1. Camardi Tarihi

M.O. 3000-2000 yillarin1 kapsayan eski Tun¢ Devri’nde Camardi ve
cevresinin dnemli bir yerlesim bolgesi oldugu Celaller Koyii civarinda Goltepe Kestel
oren yerinde yapilan arkeolojik kazilar sonunda anlasilmistir. Orta Anadolu’da Hitit
Dénemi olarak bilinen M.0.2000-700 yillarinda Nigde ve civarinda dolayisiyla
Camardr’ da Hititler’ in hiikiim siirdiigii bilinmektedir. Daha sonra sirasiyla Roma
Imparatorlugu ve Bizans Imparatorlugu (Dogu Roma) hakimiyetine giren ilgenin
Tiirklerle ilk temast Meliksah zamanindadir. Bolgenin Selguklular tarafindan
fethedilmesi (1166) bunu takip eden yillarda II. Kiligaslan Donemi’ne rastlar. 1243
yilindan sonra Ilhanlilarin himayesine giren ilce daha sonra Eratna Beyligi ve
Karamanogullar1 Beyligi himayesine girmistir.

Osmanli Devleti’nin bolgeyle ilgili ilk temas1 Yildirim Beyazit donemindedir.
Beyazit savasmaksizin aldigi Konya-Nigde civarimi tekrar Karamanogullari’na
vermistir.

llgemizin de bulundugu bélgeler kesin olarak 1471 yilinda Fatih Sultan
Mehmet tarafindan Osmanli topraklarina katilmistir. 1869 Konya Vilayeti
salnamelerinde Nigde Merkez kazasina bagli, halen Camardi ilgesi’nin mahalleleri
olan Bereketli ve Maden Karyelerinden bahsedilmektedir.

Camardi 1910 yilindan 1948 yilina kadar miilki taksimata gore bucak teskilati
olarak kalmis, vilayet merkezine olan uzaklig1 ve kis aylarinda yolun kapanmasi gibi
nedenlerle hizmet gotiirmede giigliiklerle karsilasildig icin Ilge Teskilatr kurulmasina
gerek goriilmiis, 11 Haziran 1947 tarihinde Bakanlar Kurulu karari ile Tlge yapilmustir.

flgenin halen kullanilan CAMARDI ismi tarihte bazen Samardi, bazen Maden
ve Bereketli olarak kullanilmistir. Ilge yerlesim yerinin daglik ve ormanlik bolgede
kurulu olmasi Camardi adin1 almasinda etkili oldugu rivayet edilmistir

(www.camardi.gov.tr)




1.2. Camardi Cografyasi

Camard: ilgesi, Nigde Ilinin giineydogusunda, Toros Daglarinin eteklerinde
kurulmustur. Nigde Merkez Ilge, Bor, Ulukisla ve Adana Ili hudutlar ile ¢evrilidir.
1204 Km.? yiizdl¢iimiine sahip Ilgenin rakim ortalamasi 1600 m dir. Ilge merkezinin
rakimiise1250m.dir.

flgenin yiizey sekilleri cografi agidan oldukca engebeli ve 2/3’ii dagliktir.
Toroslarin en yiiksek zirvesi olan Demirkazik 3756 m. yiiksekliginde ve Ilge sinirlart
dahilindedir. Arazinin 1/3’ii yayladir. Ilgenin belli basli su kaynaklari Merkez
Karapinar Mevkii’nden ¢ikan dere ile Ecemis Cayr’dir. Bu kaynaklar Ilgenin
giineyinde birleserek Adana topraklarinda Seyhan Nehri’ne katilmaktadir. Iklim
itibariyle I¢ Anadolu Bélgesi’nin karakteristigi olan karasal iklim hakimdir. Yaz
sicakligr 20-28 derece dolaylarinda; kisin ise eksi 5 ile 10 derece dolaylarinda
olmaktadir. Kis mevsiminde kar kalinlig1 zaman zaman 40-50 cm.’ye yaklagmaktadir.
Kar ve yagmur olarak yagisin en fazla oldugu aylar Aralik-Mart-Nisan ve Mayis
aylaridir. Metrekareye diisen yagis miktar1 1 kg. ve 1,6 kg. arasinda degismektedir.
Ilgeye bagl 19 kdyiin yiizolgiimleri toplami 879.411 m2.dir.

Cukurbag Koyli Emli Bogazi, Elekgolii ve Yelatan Koyleri ile Demirkazik
Dag ve Kayakevi civarinda bir miktar agaglandirma calismasi yapilmistir. Ilgemiz

sinirlart iginde genis agac dikim alanlar1 bulunmaktadir (www.camardi.gov.tr ).

1.3. Camardr’nin Ekonomik Durumu

Ekonomisi tarim ve hayvanciliga dayanir. Baslica tarim iiriinleri tahil ve
baklagillerdir. Meyvecilik yaygmn olarak yapilir, en ¢ok elma yetistirilir. Ilge
topraklarinda demir, ¢inko, kursunlu ¢inko, antimon yataklar1 vardir. Bu madenler
0zel ve kamu kuruluslar1 tarafindan isletilir. Ayrica Demirkazik Dag turistlerin ilgi
odagidir ve dagcilik gelismistir. Tepenin eteklerinde turistlere hizmet veren bir dag

oteli mevcuttur.

2. CALISMADA KULLANILAN YONTEM VE TEKNIKLER
2.1. Tezin Amaci
“Camardi’da Eski Tiirk Inanglarmin Izleri” adli calismamizda Camard:

yoresinde sosyal hayatta var olan bir¢ok gelenegin, adetin eski Tiirk inanclariyla
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ilgisini tespit etmeye calistik. Bu kapsamda ele aldigimiz yoredeki kiiltiir unsurlar ile
eski Tiirk inanglarina ait kiiltiir unsurlarin1 karsilastirdik, benzer ve farkli olan
unsurlar aydinlatmaya c¢alistik. Ayn1 zamanda yore halkinin yasaminda var olan bazi
pratiklerin neden yapildigini ve bunlarin nereden geldigini ortaya koyarak bu konuda

bir farkindalik olusturmaya calistik.

2.2. Konu ve Kapsam

Hazirladigimiz ¢alismanin konusu Camardi ilgesinde halen varligini siirdiiren
eski Tiirk inanclaridir. Bu kapsamda oncelikle Tiirk kiiltiir tarihinde eski donemlere
ait inanglarin analizi yapilmistir. Daha sonra bu inanglar, Camardi yoresinde tespit
edilen inanclarla mukayese edilmis ve bu mukayese neticesinde ayni ya da benzer
inanglar ortaya konulmustur. Ayrica yeri geldikce Anadolu’nun diger kesimlerindeki
benzer inanglara da yer verilerek eski Tiirk inang¢larinin sadece inceledigimiz alana

degil Anadolu cografyasinin tamamina sirayet ettigi bir kez daha ortaya konulmustur.

2.3. Yontem

Yaptigimiz ¢alismada konu tespitinden sonra oncelikle bibliyografya ¢alismasi
yaparak once eski Tiirk inanglariyla ilgili sonra da yoreyle ilgili kaynaklara ulastik.
Daha sonra da bu kaynaklari ¢esitli konu basliklari altinda siniflandirdik. Konular ise
ana ve alt konular seklinde ayirdik ve yorede saha galigmasina bagladik. Calismamiz
sirasinda ses kayit cihazi, defter, kalem ve soracagimiz sorulardan olusan soru
kagitlarin1 yanimizda bulundurduk.

Dogum, evlenme gibi konulara ait pratikleri genellikle kadinlardan; toreler ve
torenlerle ilgili pratikleri ise erkeklerden dinledik. Kaynak kisileri secerken, kaynak
kisilerin yorenin hem merkeze yakin hem de merkezden uzak u¢ kdylerden olmasina
dikkat ettik.

Son adimda ise topladigimiz bilgileri Umay, Alkarisi, iyeler, dogum, evlenme,
olim... gibi bagliklar altinda tasnif ettik ve tezin yazimina basladik.

Elde edilen malzemelerin tasnifi yapildiktan sonra konular ¢esitli

kaynaklardan yararlanilarak mukayese edilip yorumlanmaistir.
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BiRINCIi BOLUM

IYELER, KAM VE OCAKLI

1. YOREDE BULUNAN iYELER
1.1. Koruyucu ve Yardimei Iyeler

1.1.1. Umay

Tirk inan¢ yumagini agtikca, Tengri merkez olmak iizere, ¢evreyi O'nun
yarattifi yardimcit ve koruyucu iyelerin aldigi goriilmektedir. Bu konuda yazili
kaynaklarin verdigi bilgileri, XIX. ve XX. yiizyillarda, Orta Asya ve Sibirya
Tiirklerinden derlenen etnografik bilgi ve malzemeyle birlestirince, Tengri etrafinda
var olan etraf veya cevrenin tablosunu c¢ikarmak ve unsurlarini gérmek nispeten
miimkiin olmaktadir. Bu malzemeler gozden gegirildiginde, Tengri'nin yeni adlar ve
sifatlar kazandig1 da goriilmektedir: Bay Ulgen, Tengere Kayra Kan, Kayra Kan gibi.
Fakat bu yiice varlik da yine Tengri gibi biitiin iyelerin ve varliklarin {izerindedir ve
her sey onun idaresine tabidir. Biitiin iyeler onun hizmetindedir ve onun verdigi
emirler gergevesinde gorevlerini yiiriitiirler. Kamlarin dualarindan da, Ulgen' in esas

yaratici kudret oldugu agikca anlasilmaktadir (Inan, 1972: 26-41).

Orta Asya ve Sibirya Tiirkleri arasindan derlenen bilgi ve etnografik
malzemeye gore, giiniimiiz Tiirk inang sistemi i¢inde yardimei iyeler, Tengri Ulgen'in
ogullar1, kizlar1 ve diger biiyiikk iyeler seklinde tasavvur edilmistir. Yasayan Tiirk
inanglarina gére, Bay Ulgen' in yedi oglu ve dokuz kizi vardir. Ogullar1 Karsit, Buura
Kan, Yasil Kan, Burca Kan, Karakus, Bakt1 Kan, ve Er Kan adlarini tasir. Kizlar ise,
sadece Ak Kizlar veya Kiyan diye anilir. Ogul iyeler, aruu tés/iy1 iyeler' dir.
Insanlarin iyiligi icin c¢alisirlar. Bunlardan baska, Bay Ulgen' e yardim eden biiyiik
iyeler de vardir: Yayik, Suyla, Karlik ve Utkug1 gibi... Bunlardan Yayik, Bay Ulgen
ile insanlar arasinda el¢ilik yapar ve insanlar1 kotii/kara iyelerin serrinden korumaga
calisir (Inan, 1972: 26-41). Kam, sundugu kurbami, Bay Ulgen'in yanina Yayik
gozetiminde c¢ikarir. Ak Kizlar'in esas gorevi, kurban ayini sirasinda kamlarin
kulagina giizel ilahiler fistldamak ve onlara bu yolda ilham vermektir. IslAimi devrede

bu iyelerin bir kismi tamamen ortadan kalkmistir. Bunlar, yerlerini meleklere
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birakmustir. Israfil, Azrail, Cebrail ve Mikail gibi... Yayik' n yerini ve roliinii Cebrail

yiiklenmistir (Kalafat, 2010: 98).

Orta Asya ve Sibirya Tiirk kavimleri arasinda Umay (inan, 1998a:397-398,)’a
ait inanglar yorede “es” diye isimlendirilen bir nesne ile izlerini stirdiirmektedir (KK3,
KK&8). Bebek dogduktan hemen sonra anneden halkin “es” ismini verdigi bir et
parcast gelir ki; “es” isimli bu par¢ca dogumu yaptiran kadinlar tarafindan hiirmetle
alinir. Anneden gelen bu es, tam bir insan cesedi gibi mezar kazilarak defnedilir. Yore
halkinin anneden gelen “es”e bu sekilde yaklagmasinin bazi izahlar1 vardir. Yore halki
“eg” isimli bu nesnenin bereketin ve neslin devaminin kaynagi olduguna inanir.
Egerki ona gereken saygi gosterilir ve usuliine uygun sekilde davranilirsa yeni
dogmus bebegin iyi ruhlarca kem gozlerden korunacagi, annenin dogurganliginin
devam edecegi, yoredeki mahsuliin o yil bereketli olacagi inanc1 vardir (KK3). Yore
halkinin bu inanci1 eski Tiirk inancindaki “Umay” 1n insanlar1 ve hayvanlar1 korudugu,
aynt zamanda bir bereket ve bolluk vesilesi oldugu inancinin tezahiirii seklinde

oldugunu diisiiniiyoruz.

Umay hakkindaki en erken belgeler Orhun Abideleri’dir. Tonyukuk yazitinin
38. Satirinda diismanin ¢oklugu karsisinda geri donmek isteyenlere Tonyukuk’un
verdigi cevabin bir bdliimiinde Umay zikredilmektedir: (Buralara kadar) gelenler
“gelis zordu” dediler. Galiba Tanr1 Umay, Kutsal Yer ve Su (ruhlar1 bize) yardimci

oluverdiler. Niye kagtyoruz? (Tekin, 1994; 16-17).

Kiiltigin  yazitinin  dogu cephesinin  31. Satirnda da Umay’dan
bahsedilmektedir: “Umay misali annem Hatun’ un kutu sayesinde kardesim Kiiltigin
erkeklik adini elde etti. On alt1 yasinda amcam Hakan’in devleti i¢in sOyle basarilar
kazandi.” (Tekin, 1998: 17). Bahsi gecen bu kisimda Gok Tanri’yr temsil eden
hiikiimdarin hanimmin da Umay’1 temsil ettigi anlasilmaktadir. Kutunu aslinda
Umay’dan alan Hatun onun yardimiyla Kiiltigin’ i diinyaya getirmis, Kiiltigin de bu

kut sayesinde erkeklik adini almistir.

Umay, giiniimiizde kadinlar1 ve ¢ocuklar1 koruyan bir ruh bi¢imi almis olup
Tunguzlarla birlikte Giiney Sibirya ve Altay Tirklerinde goriiliir. Buralardaki
inanglara gore, Umay her zaman g¢ocukla beraberdir ancak onun ¢ocugu terk ettigi

zamanlar da olur. Bu ayrilma uzun siirdiigli zaman ¢ocuk hastalanir. Umay’in ¢ocukla
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beraber oldugunun isareti, cocugun uykudayken giilmesidir. Agladig1 zaman sozii
edilen koruyucu ruhun gittigi diistiniiliir. Cocuk hastalandiginda Umay’1 getirmesi i¢in
kam ¢agrilir. Bazen ¢ocugun dogmadan 6nce ruhunu korudugu varsayilan Umay;
Sagaylar, Sorlar ve Beltirler arasinda ii¢ yasina gelene kadar ¢ocugun ruhunu temsil

etmektedir (Sinor, 1995; 207).

Tanriga Umay’a baglanan ana rahmi (Kasgarli Mahmut’un ifadesiyle etene) ve
gobek ile ilgili inaniglar modern Altay- Sayan Halklar ile Sorlarda da goriilmektedir.
Sorlar “Imay” olarak adlandirdiklar1 gobegi, akaga¢ kabuguna sararak evin iginde
ocagin bulundugu yerin yakinina gémerlermis. Onlar “Imay” ismini hem gobek icin
hem de yeni dogan bebekleri koruyan tanricanin adi olarak kullanirlarmis ( Coruhlu,
2011; 43). Daglik Altay bolgesinin Teletitleri de plasentay1r “Imay” olarak adlandirir
ve yine ocaga yakin bir yere gomerlerdi. Onu gomerken de “Arpa gibi koklii ol”

“Ardig gibi dall1 ol” derlerdi (Potapov, 2012: 339).

Yorede dogum sirasinda c¢ocugun ana rahminden ¢ikmasinin ardindan
“cocugun esi” diye isimlendirilen bir et parcasi seklindeki nesne, temiz bir bohgaya
sarilarak kendi evinin duvarinin dibine gomiiliir. Ayrica siinnet olan kiigiik ¢ocuklarin
erkeklik uzuvlarindan alinan et parcasi da ya evin duvar dibine ya da ebeveynin
kendilerine ait bir agacin altina gomiiliir. Bunu yapmakla ¢ocugun ziirriyetinin devam
edecegine inanilmaktadir. Ayrica ¢ocugun kesilen gobek bagi, ayni sekilde temiz bir
beze sarilarak ayak basilmayan bir yere ya da yoredeki halk tarafindan mukaddes

olarak kabul edilen camii, okul, Kur’an kursu gibi yerlere gomiiliir (KK3).

Umay iyesi hakkinda Mahmud Kasgari su malimati vermektedir. “Umay,
kadmn dogurduktan sonra ¢ikan ‘son'dur. Kadinlar, Umay ile tefeiil ederler, Umay'a
taparlarsa ogul olur, derlermis.” (Atalay, 1985: 123). Burada tapmakla kastedilenin

Umay’ a gosterilen sayginin ifadesi oldugu kanaatindeyiz.

“Es” ile ilgili yorede devam eden diger bir anlayis ise buzalamis (dogum
yapmig) ine8in esi diistlikten sonra esinin alinarak ayakalti olmayan bir yere

gomiilmesidir (KKS5).

Dogu Anadolu yoresinde, 6zellikle Erzurum'da, dogumdan sonra es veya son

ad1 verilen kisim, insan ayagi basmayacak 1ssiz, temiz bir yere gomiiliir. Belki de bu
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inang, Tirklerin Umay iyesine kars1 gosterdikleri sayginin bu yorede yasayan son

kalintisidir (Basar, 1972: 67-68).

Eger ki hayvanin esinin diismesi beklenmeyip, hayvanin kendi esini yemesi
durumunda ise hayvanin memelerinin sert, huyunun kétii ve siitiiniin az olacagi inanc1

hakimdir (KK5, KK6, KKS).

Cocugun ve hayvanin esi ile ilgili yoreye ait olan bu inanglarin eski
Tiirklerdeki “Umay” ve “Ayitsi”larla iliskili oldugu goriilmektedir. Zira Altayh
Tiirklerde “Umay iyesi” veya “Umay” adi ile adlandirilan bu varlik c¢ocuklarla
beraber yeni dogan hayvan yavrularinin da hamisi sayilan koruyucu bir ruhtu (Inan

1998: 397-399).

Aragtirma yoresinde, cocuklar1 korkutmak i¢in kullanilan Horkut, Umay
iyesinin, Islami devredeki izi olamaz mi? Bu tabiri, cocuklar yemek yemedigi,
tehlikeli isler yapti§1 zamanda, yatmadigi durumlarda kullanan analar, suuralti Umay'
1 m1 yardima c¢agirtyor? Umay, bu sekliyle de bir koruyucu gibi yorede yasamaktadir.
Ancak, o bu fonksiyonunu korkutucu bir vasif kazanarak siirdiirmektedir. Kayseri
koylerinde ¢ocuklar1 korkutmak i¢in “Hommu - Hommucuk geliyor” denir. Dogu ve
Gilineydogu Anadolu Boélgelerinde ise bunun adi “Umac1” dir. Osman Turan, Umay
ve diger iyelerin Tanr1 degil, her dinde mevcut bulunan melek ve mukaddes varliklar
oldugunu sdyler. “Umay gibi anam Hatun” veya “Umayteg Ogem Hatun” ibarelerinin
Umay' in Tanr yerine konulmadigini agik¢a gdstermektedir (Turan, 1978:111). Umay
Tiirk mitolojisinin kaynagi olan iilkelerin hepsinde bilinmektedir (Gomeg, 1985: 38-

44).

VIL yiizyilda. Avrupa ve Balkanlara yerlesen Avar Tiirkleri arasinda da Umay
iye inancinin yasadigr ve Kok Tiirk harfli kitabelerinde varliginin kayitlara gectigi
bilinmektedir. Avarlarda, Umay, bir kus bi¢ciminde tasavvur edilir ve kimin basina
golgesi diiserse, onun kagan olacagina inanilirdi (Bilhan, 1988: 9). Yorede, basa kus
konmas1 veya kus pislemesi ugur sayilir ve bu durumla karsilasan kisinin zengin
yahut yiiksek mevki sahibi olacagina inanilir (KK18). Umay iyesi ile ilgili bu tiir

inang kalintilarina yérenin hemen her yerinde rastlanir.
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1.1.2. Ana Maygil

Ana Maygil, etnografik bilgi ve malzemeler, bize, Tiirkler arasinda bir baska
koruyucu iyenin varligina isaret etmektedir. Bu iyenin varligima, biz Kok Tiirk
cagindan itibaren rastlamaktayiz. Bu, kainatin merkezi ve Tengri' ye uzanan kozmik
agacin veya 1s1k yolunun var olduguna inanilan Iduk Otiiken Y1s'da mevcut bir iye idi.
Otiiken'in batisinda bulunan bir dagda olduguna, ili ve halki her tiirlii kétiiliikten
koruduguna inanilan bu iye, “Bodun inli” diye anilirmis (Inan, 1976: 6). Altay
Tiirkleri arasinda, giinlimiizde, bu iye Ana Maygil adiyla yasamaktadir ve

fonksiyonlar1 Bodun inli ile aynidir (Inan, 1998a: 274).

Yorede evlenerek veya bir is i¢in gurbete giden kimseler i¢in “ata ocagindan
ayrild1”, “anavatanindan ayrildi.” gibi ifadeler kullanilir (KKS5). Ayrica bir evin i¢inde
kopek beslendigi zaman o evde var olan melegi kaciracagina ve bundan da hane
halkinin hepsinin olumsuz anlamda etkilenecegine inanilir. Ya da gece yatarken bulug
cagina girmis bir kiz saglar1 agik vaziyette yatiyorsa o evdeki tiim kisilere serir
ruhlarin bulagacagina inanilir (KK1, KK3). Bu kullanimlarda “ana yurt” kavraminin
eski Tiirk inan¢larinda biitiin yurdu korumakla gdrevli olan “Bodun ili” veya “Ana

Maygil” iyesi ile iligkili oldugu hususunda goriisler vardir (Kalafat, 2010: 22-23;
Inan. 1976: 6).

1.2. Kara Iyeler
1.2.1. Alkaris1

Tirk Diinyasinin hemen her yerinde goriilen ve giinlimiizde de tiim etkinligini
siirdiiren bu iye, adeta Umay koruyucu iyesinin ziddidir. Uremenin ve ¢ogalmanin
diisman1 gibidir. Daha ¢ok yeni dogum yapan logusa kadinlara ve yeni dogan
¢ocuklara musallat olduguna inanilir (Inan, 2000: 259-267). Tiirk Diinyasinda bu iye,
mubhtelif adlarla anilir: Albasti, Alkarisi, Al, Albis, Almis gibi. Kimi Tiirk boylarinda
ise, bu iye, Kara Albast1 ve Sar1 Albast1 seklinde, farkli iki iye olarak tasavvur edilir.
Bu inanca gore, yeni dogum yapan kadinlarin cigerlerini sokiip, suya gotiiriip atan
Sar1 Albasti imis. Dogum yapan kadinin veya yeni dogan cocugun cigerlerinin
sOkiiliip suya atilmasin1i Onlemeyi ve yeni yerine takilmasmi sadece kamlar ve
ocaklilar basarabilirmis. Kamlar ve ocaklilar, bunu. Sar1 Albastt' y1 korkutarak veya
kandirarak gerceklestirirlermis. Kirgiz ve Kazak Tiirkleri, Sar1 Albastinin ise, hoppa

tabiathi bir iye olduguna inanirlar. Bunlar, tiifek sesinden, demircilerden, kamlardan
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ve ocaklilardan baska, hi¢ kimseden korkmazlarmis. Kamlar, onlari, afsun okuyup
koyun cigeri ile aldatirmis ve ellerinden lohusanin veya yeni dogan ¢ocugun cigerini

alip donerlermis (Inan, 1972: 171).

Alkarist eski Tiirk inanglarinda hastalik ve oliim gibi kotiilikkler ortaya
cikartan Serir bir ruh olarak tasavvur edilir. Bugiin de yasamamizda eski Tiirk
inanglarindaki  alkarisinin  izleri halen slirmektedir. Zira yorede dogumu
gerceklestirmek icin gelen koy ebeleri (dogum konusunda becerikli koy kadinlari)
avuclarinin igine bir miktar toprak alarak gelirler. Bu topragi dogumun kolay olmasi
icin dogum yapmakta olan kadinin lizerine serperler. Buradaki amac kara iyeleri
yaniltmak, dikkatlerini dagitmak amaciyla yapilir. Ayrica dogumdan sonra
lohusasinin ve ¢ocugun alkarisindan korunmasi i¢in birlikte yattiklar1 yatagin bas
tarafina agz1 kapali olacak sekilde bir makas birakilir ve bu makas kirk giin boyunca

acilmadan orada bekler (KK3).

Bu uygulamanin kaynagimi Tiirk inang sisteminde aldigini sdylersek yanilmis
olmayiz. Ciinkii Kirgizlar ve Altayli Tiirk boylari, ¢adirin orta yerine dikilen direge
bir ucu duvara baglanmis ve hamile kadinin koltuklarinin arasindan gecgecek sekilde
diizenlenmis kalin bir urgani baglayarak lohusay1 “Alkarisi” ndan korumaya calisilirdi

(Inan, 1986: 169-170).

Gilinlimiizde bu inancin degisik bir sekline de Elazig’in Harput yoresinde
rastlamaktayiz. Harput yoresinde dogum yapmakta olan kadinin yataginin bag tarafina
ekmek pisirmede kullanilan ve egis ad1 verilen demir bir sisin ucuna iizerine ¢uvaldiz
saplanmis bir adet sogan gecirilerek birakilir. Bununla “Alkaris1” nin logusa ve

cocuguna bir zarar veremeyecegine inanilir (Araz, 1995: 32).

Gece ahira girip atlarin yelelerini 6rmekten hoslanirmis. Arastirma yaptigimiz
cevrede tespit ettigimiz inanglardan birkagi da bu konuyla yakindan ilgilidir.
Camardi’nin Sulucaova, Kiziloren, Bademdere, Eynelli beldelerinde aksam ya da
gece yarist Oten horozlar hos karsilanmaz. Bu yorelerdeki inanca gore aksam ya da
gece yarisi 6ten bu horozlar yakinda duyulacak kara habere isaret eder. Dolayisiyla ev
sahibi bu sekilde zamansiz 6ten horozlari hemen susturur (KK18). Camardi’nin diger
koylerinden bazilarinda da geceleyin ahirda kisneyen atlar i¢in de “gdziine kim bilir

ne goziikti” seklinde yorumlar yapilir. Olayr takip eden birka¢ gece ahirin 15181
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siirekli yanar (KK8, KK15). Buradaki amacin 1s1k sayesinde hayvana musallat olan
kotlii ruhun yani “alkarisini”nin dikkatini 1sikla dagitarak hayvani ‘“‘alkarisi”ndan

korumak oldugunu diisiinmekteyiz.

1.2.2. Erlik

Bilim adamlar1 arasinda erklig kavramimin Erlik' e isaret ettigi konusunda
tartismast mevcuttur (Divitgioglu, 1987: 55-56). Bu inang giinlimiizde Altay Tiirkleri
arasinda yasamaktadir. Tiirk inanclariyla iin yapmis A. Inan, Erlik iyesini su sekilde

aciklamistir:

“Erlik, insanlara her tiirlii kétiiliikkleri yapar; insanlara ve hayvanlara tiirlii tirli
hastaliklar géndermek suretiyle kurbanlar ister. Istedigi kurban verilmezse, musallat
oldugu obaya veya aileye 6liim ve felaket ruhlarini (iyelerini) gonderir. Oldiirdiigii
insanlarin canlarimi yakalayarak yer altindaki karanlik diinyasina gotiiriir, kendisine

usak yapar.” (Inan, 1972: 40-41)

Inan'm bu tasvirinden, Erlik'in aym1 zamanda, semavi dinlerde yer alan
Azrail'in fonksiyonunu da yiiklenmis oldugunu gériiriiz. Oliim Melegi diye bilinen
Azrail'e, insanoglu, inanclara ragmen, giiniimiizde de biraz soguk bakar. Ancak o,
yaraticinin emrini yerine getiren durumundadir. Ancak Erlik, insanlar kotii yola sevk
etme, onlara fenalik etme, hastalik gonderme, canlilara musallat olma fonksiyonlari
ile Oliim Melegi' nden de ayrilmaktadir. Erlik, emrinde kétiiliikleri ifa edecek kendi
karakterinde 1iyelere sahiptir. Bunlarin da yasadigi yer, karanlik diinyast olan
yeraltidir, kara yerdir. Nitekim Altay Tiirklerinin inancina gore, her insanin saginda
Yayug1 adi verilen iyilik iyesi, sol omzunda Erlik' in gonderdigi kotiiliik iyesi Kara
iye vardir, hesabi goriiliir. Yani, yeraltina indirilir. Tipki gomiilme Dogumdan
itibaren, dogan kisinin yaptig1 iyi ve kotii isleri kaydederler; Ak iye, kisiyi iyi yola,
Kara iye ise kotiiliiklere siiriiklemek ister. Oliince, dnce Erlik 6niinde yaptiklarmin ve
sual melekleri inanc1 gibi. Burada, iyilikler agir basarsa, Erlik ona dokunamaz ve
Yayug1 denen ak iye onu alip goge ¢ikarir. Aksi halde, orada kalir ve cezasina uygun
yere Erlik tarafindan gonderilir. Bu inang, u¢mak/cennet veya cehennem / tamug
inancinin bir tezahiiriinden bagka bir sey degildir, diisiincesindeyiz (Radloff, 1983: 6-
7). Yorede ve gilinlimiizde cok yaygin olan, “yere giresice, yerin altina batasica
“toprak aldi1 gizledi” ve “tora toprak gizledi” tabirleri (KK15). Erlik iyesi inancinin

izlerinin halen devam ettiginin gostergesidir.
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Erlik, miithis bir canavar olarak tasvir edilmistir. “O, atletik viicutlu bir
ithtiyardir. Gozleri ve kaslar1 komiir gibi kapkara, catal sakali dizlerine kadar uzanmas,
yaban domuzunun az1 dislerine benzeyen biyig1, kulaklar1 {izerine yerlestirilmistir.
Cenesi tokmaga, boynuzlar1 aga¢ koklerine benzer. Saclar1 kapkara ve kivirciktir.”

(Inan, 2000: 40).

Erligin basinda yer aldig1 kotii ruhlar ziimresi insanlara her tiirli kotilagu,
hastalifi ve oOlimii getirirler. Erlik kelimesi bazi arastirmacilara gore kudretli
anlamina gelen “erklig” kelimesinin degismis seklidir ve Altaylilara gore de giicli
kuvvetli demektir. Budist mitolojisindeki 6liim mabudu olan Erklig Yama’nin

etkisiyle bu ad1 almis olmalidir (Coruhlu, 2011: 56).

Yeralt1 ve 6liim tanris1 olan Erlik “kotiiliigiiniin cezasini ¢ekmek iizere Tanr1
tarafindan ii¢ kat yerin dibine, ay ve gilinesi olmayan karanlik diinyaya stiriilmiistiir.”
(Seyidoglu, 2002: 45). Bu ozellik Islamiyet’teki lanete ugramis seytan imajiyla
benzerlik gosterir. Dolayisiyla “Erlik” in yoredeki karsiligi seytandir dersek yanlis
olmaz. Aragtirma yaptigimiz sahada ise seytanla ilgili su bulgulara ulastik:

Yorede sogan ve yumurta kabuklari seytanin ve kotii ruhlarin yiyecegi olarak
bilinir. Bunlarin mutfakta agikta bekletilmesi seytana ve kotii ruhlara davetiye
cikarmak anlamina gelir. Dolayisiyla sogan ve yumurta kabuklar1t hemen ¢ope atilarak
ev den uzaklastirilir. Ayn1 sekilde Camardi yoresinde tirnak uzatmaya cevaz verilmez.
Clinkii inanca gore uzun tirnakli kimseler hangi isi yaparsa yapsinlar onlarin islerine
uzun tirnaklar1 sebebiyle seytanin ve kotii ruhlarin musallat olacagi soylenir. Kesilen
tirnaklarda seytanin yiyecegi olarak bilinir. Bu sebeple bir kisi kestigi tirnaklar1 bir
peceteye sararak ya topraga gomer ya da ayakalti olmayan bir yere birakir (KK,
KKI11).

Erlik’ in yedi ya da dokuz oglu ve iki ya da dokuz kizi vardir. Anohin’in
derlemelerine gore Altaylilarda goriilen yedi ogul rivayetinde Maattir, Karas, Kerey -
Kaan, Ucar Kaan, Yabas - Kaan, Komiir Kaan, Sedey Kaan’ 1n adlar1 goriiliir. Erlik’
in dokuz oglu oldugu rivayetine gore ise ogullarin adlart su sekildedir: Karas, Maattir,
Kerey-Kaan, Komiir-Kaan, Padis - piy, Sinay-Kaan, Padig-Kerey, Biy - yabas, Temir
- Kaan (Anohin, 2006: 6-7). Saman gorevini unutup bunlarin cilvelerine aldanirsa
baska ruhlar tarafindan cezalandirilir ve kurbanin tanr tarafindan kabul edilmesi isi

tehlikeye diiser. Saman dualarinda Erlik’ in kizlar1 “ Topugu yok elastiki viicutlular”,
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, “yapigkan kara yiizliler”, “salvarsiz ciplaklar” , “siyah kivircik saclilar”, “bes

9 (13 2 (13 99 (13 99 (13

orgili”, “tulumlu™, “utanmaz maskaralar”, “yer yarigi gibi catal gogiisliiler”, “tepe
gibi tiimsek memeliler”, “ki¢larini oynatip”, “memelerini sallayip”, “Erlik’ in dokuzu
da ayni kara kizlar1” gibi ifadelerle yer alirlar (Anaohin, 2006: 9-10). Camardi’da
“seytan”in (Erlik), kisinin karsisina farkli sekillerde ¢iktigi anlatilir. Bazen siyah bir
oglak seklinde, bazen giizel bir kadin seklinde, bazen de musallat olacag1 kisinin

tanidig1 kiliginda ortaya ¢ikar (KK10).

Iyi ruh Ulgen, kétii ruh Erlik de cocuk sahibidir. Bir rivayete gore Erlik’in
yedi, bir bagka rivayete gore de dokuz oglu vardir. Ayrica Erlik’ in dokuz kiz1 vardir.
Bu kizlarin belli bash isi yoktur, oyunla vakit gecirirler. Saman, Ulgen ‘e kurban
sunmak i¢in yola ¢ikarken (yani goklere ¢ikmayir temsil ederken) bu “kara kizlar”
yolunu sasirtmaya calisirlar, kendi yataklarina ¢agirirlar. Serir ruhlar arasinda inzibat
ve nizami temin etmek i¢in Erlik kendi bahadir ogullarini yeryiiziine génderir. Bunlar
yavuz muhafizlar sifatiyla ev kapilarini serir ruhlarin yersiz hiicumlarina karsi
korurlar. Bundan dolayidir ki Erlik ogullarin “kapinin zirh1” tesmiye eder. Erlik’ in
bahadir ogullar1 bekgilik ederek kapmnin iki sdgesi yaninda bulunur ve esik

istikametinde &teye beriye gezinirler (Inan 1976: 73).

Camard1 ve yoresinde genellikle evin biiylikleri kap1 esigine oturan kimselere
kap1 esiginden uzaklagsmalarini aksi takdirde kismetinin kapanacagmi ya da kotii
cinlerin o kimseye musallat olabilecegini sdylerler (KK1). Bu inan¢ da halen, halk
arasinda seytanla ilgili yasayan eski Tiirk inanci izlerinin kimi inanglarda dogrudan,

kimi inanglarda da dolayli olarak devam ettiginin gostergesidir.

1.2.3. Kamos

Kamos, Camardi ve yoresinde goriilen kara iyelerden kétii bir ruhtur. Bu ruh
evde ve disarda yalniz basina uyuyanlarin iizerine agirhi@i ile ¢oker, insanlarin
carpilmalarina ve hatta 6lmelerine yol agabilir. Yorede Komos’ un iizerine ¢oktiigii
insanlara “albast’” derler. BOyle insanlar herhangi bir yere misafirlige asla tek
basglarina gonderilmezler (KKS8). Kamos daha ziyade geceleri etkili olur. Bazen iri,
bazen ciice ve borkliidiir. Bastig1 kimselerden borkiinii kapan kimsenin elinde bork
biiyiikliigiinde altin kaldigia inanilir. Kamos bazen da bir kara kedi gibi goriintir.
Ayak sesi ve cikardigi ses kedi miriltisin1 andirir. Kamos' un bastigr kisi kaninin

cekildigini, damarlarinin kurudugunu sanir (Araz, 1995: 36-37). Kisiye verdigi
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manevi agirlikla Kamos, eski Tiirk inanglarindan ve bastigi insanlarin ruhunu
yeraltinin karanlik diinyasma gotiiren Kérmés' i hatirlatiyor (Inan, 1972: 39). Ye-
raltinm “Otkerler”, “Yaman iiziiltler” ve “Aynalar” gibi giicleri ile benzesmektedir
(Gokalp, 1976: 84-85). Ayrica kabus kelimesi ile de mahiyet itibariyle ortakliklari

vardir.

Camardi’nin Bekgili, Cardacik, Mahmatli, Yenikdy, Celaller basta olmak
tizere diger bir¢ok koylerinde al basmasi (kamos)’ na ugrayan kisilerin yataga
besmelesiz girdigine, o giin icerisinde bir takim kétiiliiklerde bulunduguna inanilir

(KK5).

1.3. Gok Iyeleri
1.3.1. Gok Tengri

Tiirkler, Islamiyet’ i kabul etmeden 6nce, din alaninda batidan ve giineyden
farkli dinlerin etkilerine maruz kalmislardir. Tiirklerin tarih sahnesine ilk ¢ikisindan
bugiine mukaddes olarak kabul ettikleri degerleri, donem donem degisikliklere
ugramistir ancak Tanr1 kavrami hemen her zaman temele oturtulmustur. Tirk dini
tarihi icinde bildigimiz en eski terim 7anri’dir. En eski Cin kaynaklarindan biri olan
Shih-chi’ de Tanr: kelimesi, Hun Tan-hu’ su Mete’ nin unvanlar1 arasinda zikrediliyor
(Giinay, 2007: 57). Ibn Fazlan ise zulme veya haksizliga ugrayan bir Oguz Tiirkii
basin1 semaya kaldirarak “Bir Tengri der” demektedir (Sesen, 1981: 68). Bu bilgileri
g6z Oniine aldigimiz zaman Tirk inang sisteminin temelinde Tanr1 kavrami vardir.
Zaman icerisinde bazi kutsal degerler degisse de, Tanri kavrami degismemis ve

Tiirklerde mutlak yaratic1 Gok Tanr1 olarak kalmistir.

Tiirklerin Islam Dini’ni dnceki yasayislar1 hakkinda miihim derecede bilgiler

veren Oguz Destaninda Gok ve Gok Tanr ile ilgili su bilgiler yer almaktadir:

“Nuh Peygamber yeryiiziinii ogullar1 arasinda boliistiirdiigii zaman biiyiik oglu
Yafes’ e dogu illeri ile Tiirkistan’1 verdi. Yafes Tiirklerin deyisine gore Olcay Han
diye lakap alir (Togan, 1972: 17). Bundan sonra Oguz’un diinyaya gelisi ve bu sirada
yasanan olaganiistii olaylar anlatilir: “Kara-Han’in hakanliga layik bir oglu diinyaya
geldi. Ug giin ve ii¢ gece anasmin siitiinii emmedi. Kadin bir gece riiyasinda oglunun
kendisine bir seyler soyledigini gordii: Eger siitiini emmemi istiyorsan biricik

Tanr1’y1 ikrar ve itiraf et; {izerine olan hakkini oldugu gibi farz bil. Kadin {i¢ gece bu
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hali riiyasinda gordii. Kocasindan gizli olarak Tanr1’ ya iman etti. Elini goge kaldirip
dua etti ve dedi ki: Ey Tanrim bari ben bigarenin siitiinii bu ¢ocukcagizin zevkine
uydurup tath kil. Oguz o anda anasinin siitiinii emmeye basladi. Bir yil ge¢ince babasi
onda olgunluk ve asalet belirtileri gérdii. Cocuk bir yil sonra dili a¢ilip konusmaya
basladi ve ben bir otagda dogdugum icin adimi1 Ogur koymak gerekir dedi. Oguz
cocuklugunda ve biiyiime ¢aginda, ergin oluncaya kadar daima Tanri’y1 anip ona
stikrederdi. Her firsatta ister uykuda ister uyanik halde, yaratici Tanr1’y1r muhakkak

anardi. Ona Tanri’nin nurlu feyzi eristi (Togan, 1972: 18).

Dini itikad olarak varhiginin M.O. 5. Yiizyilla kadar indigi sdylenen Kok
Tengri’ nin Asya Hunlar1 arasinda bile tek bir ulu varligi temsil ettigi kayithdir. Eski
halk dinlerinde Giines, Ay ve yildizlarin Tanr1 olarak tanimlanmalarma karsilik,
Tiirkler gégii biitiin olarak sembollestirmisler ve Kok Tengri itikadi ortaya ¢ikmistir
(Gomeg, 1998: Denizli).

Tiirk inang sisteminde Gok veya Kok Tengri (mavi gok) miihim bir yer tutar.
Kisioglu, Gok'lin orttiigii, Yagiz yir (kara yer)in tasidigt ve yirsublarin bulundugu
yeryliziinde kilinmistir. Kok Tiirk cagindan 6nce ve sonra, gok bu koruyucu vasfi ile
kutsanmis, 1duk kabul edilmistir. Ayrica, Tengri' nin yukarda, gégiin en iist katinda
olduguna inanilmistir. Koétiiliiklerin anasi karanligi kovan, yeryliziinii aydinlatan
giines, ay ve yildizlar, onun ¢adir1 i¢indedir. Tiirk inang sistemindeki her varlik gibi
onun da koruyuculuk vasfindan dolayi bir 1duk tasavvur edilmesi, kendisinde bir
koruyucu iye oldugunu diisiindiirmiistiir. Nitekim VII. yiizyi1lda, Kok Tiirk iilkesinden
haber veren Bizans' 1 Theophylacte Simocatta da bunu bir bakima teyit etmektedir
(Kalafat, 2010: 120). Biitiin bunlarin 1s18inda “Tiirk Tanris1” ile “Allah”in ifade
edilmis oldugunu sdyleyebiliriz. Mira¢ hadisesinde Peygamber Efendimizin gégiin
katlar1 arasinda seyahat etmesi ve ars1 ala’ya (yedi kat semanin {izeri) ¢gikmasi ve
Allah’n orada oldugunun diisiiniilmesi edilmesi, bir¢ok ayette “Goge andolsun ki...”
diye yemin edilmesi 6nemli belirtilerdir.

Yorede ise kaynak kisilerden derledigimiz bilgiler, biitiin bu sdylenenlerin

izlerini tasir. “Tanr1 yukariya - goge - layiktir. Bu sebeple yaratici huzurunda dua
ederken eller yukar1 kaldirilir (KK1). Ayrica yorenin hemen her kdyiinde herhangi bir
duruma sahitlik eden kisilere “yukarda Allah var” telkininde bulunulur (KK4).
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“ Bolgeden de yaptigimiz diger tespitlerde; 6zel hallerde bebeklerin,
gerdekten once damatlarin, diigiin bitmeden kaynananin Gok'e dogru hoplatilmasi,
eski inang¢larimizin halk arkasindaki izleri itibariyle Gok'iin kutsallig1 inancinin hala

devam ettigini ortaya koymaktadir (KK7).

Bunun yaninda Gok, Tanri’nin bulundugu yer oldugu icin kutsaldir. Ayrica
gokte bulunan Giines’ in ve Ay’in birer ruh olduguna inanilirdi. Ancak Giines, Ay ve
yildizlar hi¢bir zaman tanrilagtirllmamistir. Cin kaynaklari, Hunlarin ve onlardan
sonra gelen diger Tiirk devletlerinin Giines’i ve Ay’t kutsallastirdiklarini
bildirmektedir. Modern etnolojik arastirmalar Yakutlarda da bu kiiltiin devam ettigini
gostermektedir. Yakutlar, Giines ve Ay’1 iki kardes olarak gérmekte ve onlara tanrisal
giicler ithaf etmektedirler. Modern Samanlarin davullarinin ¢ogunda Giines’in, Ay’in
ve diger yildizlarin sembollerine rastlanmasi bu varliklarin kutsal sayildiginin bir

emaresi olabilir (Giinay, Giingor, 2006: 71).

Manas' ta; “Ustii biizdd tordbiiz Obodo koktd teuridey” “Uzerimizdeki
beyimiz Gokteki Tanr1 gibi” denilirken, beye tanrisal bir paye veriliyor (Yardimci,
1996). Islamiyet'te gok icin “Gokyiiziinii ise, kendi kudretimizle onu biz kurduk ve
muhakkak biz, (onu) genisletecegiz”(Ez-Zariyat, 47). “Gokten uygun bir Ol¢iide
yagmur indirip onu arzda durdurduk. Bizim onu gidermeye de elbet giiciimiiz

yeter”(El- Miiminun, 18) denilmektedir.

Islami devrede de, Tiirklerin avuglarini acip gdge yiiz tutarak dua etmeleri
acaba bu inancin izleri midir? Veya o6fkelendigimiz, haksizlifa karsi ciktigimiz
zaman, “yukarda Allah var” dedigimizde, biz bu inanci mi siirdiirliyoruz? Camardi
yoresinde, bu anlamdaki Tiirk inancinin izlerine her tarafta rastlayabiliriz. Bekgili
Koyii’nde halk arasinda giinah sayilabilecek bir davranis yapildiginda * yukarda Allah
var.” diye o kisinin ikaz edilmesi bunun en basit bir 6rnegidir. Ayrica yorede, gok

giirleyince niyet tutulur, dise demir vurulur, Kelime-i Sahadet getirilir (KK9).

Tiirkmenistan' da ulu mezarlar “kale” olarak tabir ediliyor, “miibaregin kalesi”
olarak bu mekénlar tanimlaniyor. Inceledigimiz bdlgede Celaller Koyii ile Bekgili
Koyii arasinda kayaliklardan olusan “Kale” isimli bir tepe vardir. Rivayete gore burasi

bir zamanlar Rum Devletinin barinagi olarak kullanilmis olup ve kalenin altinda bir
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Rum geliniyle beraber gomiilii altin besik vardir. “Kale” isimli bu yerin ¢evresi kutsal

olarak kabul edilmektedir (KK9).

Yatirlarin birgogunda bayrak vardir. Islamiyet'ten sonra yapilan tiirbelerde
bayrak - sancak hakimiyet alimeti olarak, islenmis ayetlerle siislenmistir. iran ydresi

Tiirklerinde bayraklarin iizerine tekbir tiiriinden ilahi mesajlar yazilmaktadir.

Yatirlarin agag, ¢ali ve parmakliklarima baglanan ip ve caputlar o yatira
siginmak, onun hakimiyetini kabul etmek anlamini tasimaktadir. Bu inancin ilk ¢ikis
yeri Altay bolgesi ve Tengricilik’ tir. Zira bu bolgedeki Gok Tengri inanci
uygulamalarinda adak ipinin baglanis 6zelliklerini tespit edilmistir. Yoredeki Celaller
Koyiine yakin bir yerde “Bayraklt Mezar” adiyla bilinen bir mezar vardir.
Anlatilanlara gore bu mezarda ermis bir zat yatmaktadir. Zamanla insanlar ¢aput
baglamis, bez asmis derken ismi Bayrakli mezar olarak kalmistir. Giinlimiizde halen
dilegi, derdi, sikintis1 olan yore halki gizliden gizliye “Bayrakli Mezar ziyaret eder

(KK3).

Gok kusag gokte olusuyordu. Bu inang gokte yaptirimet, tayin edici bir giiciin
oldugunu gosteriyor. Arastirma sahamiz olan Camardi ve koylerinde ise gok
kusaginin altindan i¢inden bir dilek tutup gecenlerin dileklerinin eninde sonunda
gerceklesecegine inanilir (KK11, KK16). Samsun yoresindeki yildirim diismesi ile
ilgili inancglara gore, yildirim kétii ve giinahkar insanlara diiser (Sigsman, 1996: 571).
Ancak Camardi yoresinde yildirnrmin ¢okca diistiigii tepelerin ziyaret edildigini
gordiik. Yildinm distiigi icin kutsal kabul edilen ocaklar vardir (KK10). Belki de
buradaki incelik, Tanr1, baz1 kullarina bu diinyada ceza vererek onlar1 6teki diinyada
azaptan kurtariyordu veya insanliga ibret olmak iizere, segtigi kulu makbul olani idi.
Bizim konumuz halkin gokte bir ceza da verebilen giiclin olduguna inanmasidir.

Nitekim yildirim bir gok olayidir (Kalafat, 2010: 123-124).

Tirkler; zevk, diisiince ve inaniglarina gore bazen bir renge ilahi bir boya da
vermisler ve onu Tanri'nin rengi gibi gormiislerdir. Uygurca Oguz Kagan Destani'nda
“Ufukta gok bir kurt (bori) goriiniir. Oguz Hakan'in ordusu kurdu izler, kurt-bir yerde
kayip olur. Oguz Hakan, Tanr1 bizim buraya gelmemizi buyurdu, deyip orada durur.”
GOk kurt Tanri'nin alameti ve habercisi gibi Tiirklere yol gostermistir (Heyet, 1996:

55-61). Tasavvuf bilginlerinin ifadesi ile yol gosterici giic muhtemelen kurt donuna

24



girmisti (Glingor, 1998). Mavi renge kars1 saygi biitiin Tiirk halklarinda vardir. Eski
inanglara gore bu renk Tanri rengidir. GOk renk yalnizca maviyi ifade eden bir renk
degildir. “Yesillenmek”, “yesermek” manasinda “gdgermek” kelimesini de
kullantyoruz (Geng, 1996: 41-48). Altin-Orda Hanligi'nin bat1 kanadi Ak Orda, dogu
kanad1 ise Gok-Orda idi. Orkun Kitabeleri'ndeki Kok Tiirk ibaresi, Tiirk Kaganligi'nin
dogu kanadi anlaminda idi. Gokge gol, Anadolu Tiirklerinin dogusunu gosteriyordu
(Kafali, 1996: 49-53). Dogunun Tiirklerde kutsal oldugunu, ulu oldugunu biliyoruz.
Gok de ulu idi. GOk Tengri ulu Tanr1 anlaminda idi. Gogiin 1duk/kutsal diislintilmesi,
koruyucu iyelik giliciine sahip olduguna inanilmasi pek tabiidir. Dedigimiz gibi,
Tengri, gogiin en istiindedir. Kagan olacak kisiyi Tengri, once toplisiinden tutup
oraya ¢ekmekte, orada kut, kiiciiliik ve bilik verip geri gondermekte ve kagan da,
onun buyruklarinca halk yonetmektedir (Ogel, 1995a: 145-165). Ayrica, Tiirklerin ilk
atas1 sayilan Oguz'un gokten yere 151k i¢inde inen kizla evlendigi ve ondan ¢ocuklari
tiredigi inanc1 da, gégln ululanmasinmi pekistiren bir baska husustur (Divitgoglu,

1987: 65).

Tiirklerin Tanr1 anlayisinda Tanri’nin gogiin en istiinde bulunmasi, gdgiin
biitlin kainatin kubbesi olarak diisiiniilmesi, Glines’ in ve yildizlarin gokte bulunmasi
Gogii ululamak igin yeterli sebepler olarak kabul edebiliriz. Iste Tiirklerdeki bu
anlayis da Gogii Tiirk inang sisteminde kutsal bir yere getirmistir. “Rahmetin gokten”
beklenmesi, el acip goge yiiz tutup dilenilmesi veya dua edilmesi, gogiin
kutsanmasindan kalan izler oldugunu diisiinliyoruz. Yore genelinde gok giirleyip
simgek c¢aktig1 zaman, yagmur asir1 bir sekilde yagdigi zaman ya da dolu atmaya
basladigi zaman; yore halki evinin onilindeki ayakkabilari ters cevirir, bicak veya
kasik gibi demir bir maddeyi agz1 gége gelecek bicimde disar1 birakir. Bu sekilde
hareket edildigi vakit yagmurun ve dolunun kesilecegine, o andaki dileklerin kabul

olacagina inanilir (KK13).

1.3.2. Giines

Tiirk inang sisteminde giines, koruyucu vasfi itibariyle gok, ay ve yildizlar gibi
bir iye mevkiindedir. Hun ¢agindan itibaren atalarimizin giinesi, kiin diye adlandirdigi
bilinmektedir (Ogel, 1988: 90). Bugiin giin anlaminda kullandigimiz kelimenin eski
seklidir. Kiiniin kutsanmasina dair, Cin kaynaklari, Hun ¢aginda, Tiirk kaganlarinin

giinese hiirmetlerinden dolay1 otaglarinin doguya, giinesin dogdugu yone agildiklarini
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kaydetmektedir (Divitgioglu, 1987: 65). Bu bilgi, Kok Tirk cagi Bizans elgisi
Simoccatta'ryn daha 6nce zikredilen haberi ile de dogrulanmaktadir. Bizans' I1 elgi,
giinese hiirmet gosterildigini, ancak Tanr1 gibi goriilmedigini vurgulamaktadir. Zaten,
Kok Tiirk yazitlarinda da Tek Tengri kavrami disinda 1duk 6tesi, koruyucu iye olarak
Umay adi gecer. Umay i¢in de higbir yerde tanr1 veya tanriga sifat1 kullanilmaz. Oysa
glines yanlis bir bigimde Tiirk inang sistemi i¢inde bunun 6tesinde goriilmek isteniyor
ki, bu yanlstir. Ciinkii Tiirkler, onun koruyucu vasfin1 dikkate alarak, aynm1 vasfin
kendisine Tengri tarafindan verildigine inandiklar1 kaganlarmi gilinese nispet
etmislerdir. Yani koruyuculukta, kagan, giines gibidir inanciyla her ikisine de hiirmet
edilmigtir. Kagan da, giines de, Tiirk hayatinda kétiiliiklerle miicadele eden, bereketi
saglayan, huzuru temin eden unsurlardir. Kaganin gilinese ve aya nispeti de ayni
koruyuculuk vasfini tagimasindan kaynaklaniyor. Giines ve ay gibi kétiiliiklerden
koruyan fonksiyona sahiptir. Giinlimiizde, “Giines girmeyen eve doktor girer” inanci,
baslangigtaki inancin yasayan bi¢giminden baska bir sey degildir. O giin ona kurban
sunulmasi, kendisine tapildig1 anlamini tagimaz (Kafesoglu, 1980: 96). Bunu yasayan
kurban ayinlerinde, kurbanin daima yaratici1 Tek Tengri Kayran Kan veya diger adiyla
Bay Ulgen huzuruna kam tarafindan ¢ikarilmas: da esas siikran gosterilen, kurban
sunulan varhigin Tengri oldugunu agikca gostermektedir. Bundaki diisiince, tipki
“Yaradilani severiz, yaradandan o6tiiri” inancindan bagka bir sey degildir. Tiirkler' in,
giinese veya diger nesnelere hiirmet goOstermesi, ululamasi, Tengri' nin onlara
verdigine inanilan olaganiistii niteliklerden kaynaklanmaktadir. Bunlari, baksa
toplumlarda goriilen formalist sablonlara zorlayarak oturtmak dogru olmadigi gibi,
bilimden uzak yaniltic1 yaklagimlardir. Hele birtakim fal kitaplarindan yararlanarak
bir toplulugun inang sistemi lizerinde hiikiim yiiriitmek hangi bilimsel dlgiilerle uyum
kurabilir diye diistinmek bile gercege uzanan yolu bulmada arastiriciya 1s1k tutabilir.
(Kalafat, 2010: 127-128-129). Tiirk inan¢ sisteminde koruyucu bir iye mevkiinde
goriilen giines ile ilgili pratiklerin degisik bicimlerde de olsa, gliniimiize kadar devam
ettigini goriiyoruz. Meseld, arastirma yaptigimiz yorede, glines dogduktan sonra
kalkmak pek hayra yorulmaz. Cilinkii Giines dogduktan sonra kalkanlarin Allah’ 1n
nurundan, feyzinden mahrum kalacagi ve rizkinin dar olacagi inanci yaygindir. Giines
1siklar1, Allah’in yeryiiziine inen nuru, 15181 kabul edilir ve inanilir. flgenin hemen
hemen biitiin koylerinde, gilinesin ilk 1siklar1 ile evin veya diikkdnin kapisi agilirsa,
ugur ve bereket olacagi inanci yasamaktadir. Ayrica ikindi vaktinden sonra yani

Gilines’in batmaya yaklastig1 vakitte uyuyanlarin deli olacagi inanci vardir (KK6).
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Yapilan arastirmalar gostermektedir ki; bu inang, Tiirkler arasinda Hun ¢agindan beri

surmektedir.

Gilinesin yiiziinii kara iyelerin kapattigina ve 151g1n yeryiiziine inmesine engel
olduklarina inanilir. Bu yiizden onlar1 korkutup kacirtmak i¢in adi gegen yollara
basvurulurdu (Basbug, 1984: 22). Yorede bu pratiklere sik¢a rastlanmaktadir. Mesela
Giines tutuldugu vakitlerde o an gecene kadar teneke calinir. Béylece serir ruhlarin

uzaklastigina inanilir (KKS).

Camard1 ve civar kdylerde cenaze namazi kilarken basin her tekbirde yukari,
gokyiiziine dogru kaldirilmasinin liizumuna inanilir. Yore halkinin inancina goére bu
pratik, musalla taginda yatan mevtanin ruhuna tazimin gostergesi sayilir (KK13).
Fakat Islamiyet’e gére bu uygulama batil inanctir. Tiirkiye’nin birgok yerinde bu tiir
pratiklere rastlamak miimkiindiir. Ordu’da kirki ¢itkmamis bebegi logusa kadin ziyaret
ederse, logusanin bebegi “basma’ masi i¢in bebek yukari kaldirilir. Sinop’ta cemaat
cenazeden gelince, evdekiler ayaga kalkarlar. Ayrica cenaze ¢ikan evdeki besikler
yukart kaldirilir.  Bilecik’te, giinahlarimin affi iimidiyle ip atlanir her atlanista
giinahlardan arinilacagi inanci vardir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde yapilan cenaze
kaldirma uygulamasi ile de, iistii agilan mezarin “yukar1” kaldirildiginda kefaretinin

azaldigina inanilir (Kalafat, 2009: 117-118).

Glineste 1sinan su ile yikanilmaz, bu su ile abdest alinmaz, kirkli cocuk
giyecekleri bu suda yikanmaz. Aksi sekilde hareket edenler de pek hos karsilanmaz.
Ayrica Giines dogduktan kirk bes dakika sonra ve Giinesin batimindan kirk bes
dakika 6nce namaz kilinmasi da hos karsilanmaz. Ciinkii bu vakitler kerahet vaktidir
(KKO9). islam inancina gére atesperestler bu vakitlerde atese ve giinese taparlardi. Iste
bdyle toplumlara benzememek adina eskiden bu yana bu pratiklere yer verildigi gibi
bu pratiklerin bugiin de hala benzer sekilde devam ettigine inceledigimiz yorede sahit

olmaktayiz.

Yorede ikindi namazindan (Glines batimina yakin) sonra dlenlerin cenazeleri
bir sonraki giline birakilir. Bir sonraki giin de erkenden defin islemleri yapilir. Yine
Giines battiktan sonra tirnak kesmek caiz degildir. Sofray1 disar1 ¢irpan insanin serir
ruhlarin etkisi altina girecegine inanilir (KK14). Bu tiir uygulamalara Tiirklerin
yasadigi diger sahalarda da rastlanmaktadir. Dadali Tiirkmenlerinde giinesten sonra,

kuglarin yuvaya doniis vakti gectikten sonra defin yapilmaz ertesi giline birakilir,
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definin yapilmamasi gerektigi inanci vardir. Sair isler de yapilmaz. Mesela dikis
dikilmez, dikis diken kimse 6lii eti yemis olur. Aynaya kesinlikle bakilmaz. Halk
inanglarinda “6lii eti yemis olmak™ ceza ve uyarisi vardir. Giyap yapan olii eti yemis
olur. Ayrica gece sakiz ¢igneyen Olii eti ¢cignemis olur (Kalafat, 2010; 133). Burada
Giinesin dogus ve batis saatlerine ehemmiyet verilmesi ve o saatlerde belli yasaklarin
olmasi ya da birtakim pratiklerin uygulanmasi Gilinesin koruyucu bir iye olarak

diisiiniildiiglinii gostermektedir.

1.3.3. Ay ve Yildizlar

Ay ve yildizlar da kiin gibi birer koruyucu iye idi. Onlar da, kiiniin ¢ekildigi
anda, yeryiiziine Tanri'nin insanogluna gonderdigi 15181 indirmekteydi (Ogel, 1995b:
187-217). O yiizden ¢adirin ortasinda, tepe noktasinda delik birakilir ve karanliklarin
icinden 1yiligi tasiyan 151k, Tiindiik adi verilen bu yerden igeri dolardi. Ay gibi,
yildizlar da kisioglu i¢in ayni rolii oynayan varliklardi. Bu koruyucu iyeleri memnun
etmek, onlarin rizasini saglamak i¢in kendilerine, Hun c¢agindan itibaren kurban
kesildigini ve bunun tabiatin en canli oldugu yilin besinci ayinda bir merasim ile ifa

edildigini, Cin kaynaklarindan dgrenmekteyiz (inan, 1972: 3).

Inceledigimiz bolgede tipki Giines tutulmasinda oldugu gibi Ay tutulmasi
esnasinda da bazi pratikler uygulanir. Bunlardan en 6nemlisi bir tenekeyi davul yerine
kullanip onunla ses ¢ikarmaktir. Bu pratikle Ay’ in tutulma halinden kurtulup bir an
once eski haline kavusacagina inanilir (KK17). Eski Tiirk inanglarini dikkate
aldigimiz zaman bu pratigin de atalarimizdan miras kaldigin1 gérmekteyiz. Nitekim
ay tutulmasi esnasinda goge ok atarak, davul calarak, sildhlari birbirine vurarak,
bagirarak giiriiltii ¢ikaran eski Tiirkler, bdylece ayin yiiziinii orten karanligi, kara
iyeleri kovmaya c¢alisirlardi (Tan, 1974). Ayrica Giines ve Ay tutulmasi yasandiktan
sonra yoOrenin fakir kimselerine sadakalar dagitilir, yemekler verilir, ¢ocuklar
sevindirilir. Clinkii inanca gore Giines ve Ay tutulmalar Yaraticinin bir ikazidir. Eger
bu ikaz dikkate alinmazsa yorede dolu, sel, kuraklik, deprem, c¢esitli hastaliklar gibi

felaketlerin olacagina inanilir (KK17).

Samanistlere gore; giines ve ay ile bazen kotii ruhlarla miicadele ederler. Kotii
ruhlar, bazen bu iki koruyucu iyeyi yakalayip karanliklar diinyasina gotiiriirler. Giines ve
ayin tutulma sebebi budur. Giines ve ay tutuldugu zaman Samanistler, bunlar1 kotli ruhun

elinden kurtarmak i¢in bagirip cagirirlar ve davul galarlar. Bu giiriiltii patirtidan koti
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ruhlarin korkup, ay ve giinesi serbest birakacaklarma inanirlar (Inan 2000: 29). Bu inang,
bugiin Anadolu’nun birgok yoOresinde ve Camardi’da benzer ritiiellerle karsimiza
ctkmaktadir. Camardi ve koylerinde giines ve ay tutulmasi oldugu zaman, havaya tiifek
sikilir, teneke ¢alinir veya cam siseler kirilir. Eskiden yore insani, boyle bir durumla
karsilastiginda besmele cekip, ii¢ Thlas bir Fatiha suresi okurmus (KK13). Bu da bize
Tiirk diinyasinin hemen hemen tamaminda goriilen inancin, Camardi yoresinde de ayni

sekilde yasadigini géstermektedir.

Camard1 ve cevresinde bir insan geceleyin gokyliiziinii seyrederken bir yildiz
kaydigimi goriirse “o kisinin ya kendisi 6lecektir ya da yakinlarindan birisi 6lecektir”
inanc1 hakimdir (KK7). Eski Tiirklerdeki inanca gore, gokte her insanin bir yildizi
oldugu ve gokte yildiz kaymasi oldugunda birinin 6lecegi diisiiniiliir (Kafesoglu,
1980: 92). Ulkemizde ise inceledigimiz bdlge disinda Kars' ta, Maras' ta ve Sivas' ta
bir yildizin kaydigimi goéren kimsenin Olecegine dair bu inang halen yasamaktir

(Kalafat, 2010:137).

Bazen de yildiz kaydigi zaman, bir dilek tutulur. Yildiz gokyiiziinde kaymaya
basladiktan kayboluncaya kadar dilek tutulmalidir. Kisi, bu sekilde dilegini tuttugunda o
dilegi gerceklesir; bu siire zarfinda yapamazsa dileginin gerceklesmeyecegine inanilir
(KK15). Dileklerin bu esnada tutulmasindaki maksat ise yildizlarin kaymasi esnasinda
yaydiklart 1s181in Allah’in nuru oldugu ve dolayisiyla yildiz kaymasi sirasinda Allah’in
nurunun oraya tecelli ettigi ve bu vesileyle de dualarin, dileklerin kabul olacagi inancidir

(KK15).

Inceledigimiz bolgede giines batip yildizlar belirginlestikten sonra tuz, hamur
ve yogurt mayasi, sirke verilmez. Eger ki aksi bir uygulama yapilirsa bir onceki
ciimlede saydigimiz seyleri verenlerin evlerindeki bereketin kesilecegine ve tiirlii
sikintilarla karsilasacagina inanilir (KK7). Tiirklerin gecmis kiiltiirlerinde, gok
cisimlerinin durumlarina bakarak, savas gibi Onemli kararlarinda bunlardan
yararlandiklarini biliyoruz. Dogu Anadolu' da ayin ve giinesin tutulmasi, Allah'in

uyarisi ve felaket emaresi olarak algilanirdi.

Erzurum'un Senkaya ve Ispir kazalarinda gelismemis, ciliz ve hastalikli
cocuklar, analar1 tarafindan aya gosterilerek “Ya al, ya ver” diye yakardir. Bunun
sonucunda, ¢ocugun ya iyilesecegi yahut 6lecegi sanilir. Burada aym koruyucu gibi

diisiinilmesi, Umay iyesi ile ana gibi diisiiniilen ay arasinda bir iliski olabilecegi
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ihtimalini akla getirmektedir. Inancta, bu iliski kaybolmus ve prati§in yapisinda
sadece izini muhafaza etmistir. Tunceli, Kars ve Bingol'de, hamile kadinlar da,
yukaridaki iliskiye dayali bir inangla olsa gerek, aya bakarlar. Bu sirada karinlarinda
cocuk oynarsa, erkegin kahraman olacagina; kizin ise bereket getirecegine inanilir.
Umay' 1n ¢ocuklar er adi alincaya kadar, bir koruyucu iye vazifesi gordiigii ve bunun
Bengii Tas yazitlarina da gegtigi bilinmektedir. Umay' in zamanda déliin koruyucusu
olmak itibariyle, bereket iyesi rolii ve fonksiyonunu da yiiklenmis olmasi pek tabiidir.
Zira o biitiin canlilarin ¢ocuklarin1 korur, tabiattaki iliremeyi, ¢ogalmay1 saglar

(Kafesoglu, 1980: 41).

1.4. Yer Iyeleri
1.4.1. Dag Iyesi

Ululugu, erigilmezligi ile dikkati ¢ceken ve Orta Asya cografyasinda, hayat
tarzi tlizerinde miithim rol oynayan daglar, Tiirklerin biiyiikk saygi gosterdigi tabiat
unsurlarindan biridir (Ogel, 1995b: 425). Téles Tiirklerinin yaradilisi ile ilgili olan bu
efsanenin bir benzeri de Kok Tiirklere aittir. Kok Tiirklerin yaradilis efsanesinde,
erkek kurt yerini disi kurda “birakir. Efsaneye gore, diismanla yapilan savasta sag
kalan bir erkek cocuk, bir disi boz kurt tarafindan kurtarilir. Kurt, cocugu, Turfan' in
kuzeyinde bir daga gétiiriip biiyiitiir ve ondan ¢ocuklar1 olur. Boz kurt dagin i¢indeki
vadiye kiigiik bir magara kapisindan girip ¢ocugu kurtarmis. Atalarini korumus
oldugu icin Kok Tiirklerin hayatinda daga ve magaraya karsi gosterilen saygi, onlari
mukaddes gérme mertebesine yiikseltmis olabilir (Gomeg, 1998: 38-50). Tiirkler, s6z
konusu yerde ¢ogalip yeryliziine ¢ikmak isteyince yine bu magara oniine gelip demir
dagi eritmigler, ates yakmislar, odun yigmislar. Bu yiizden, Tiirkler arasinda ata
magarasina, daga, atese, demire ve agaca kars1 duyulan saygimin kokiinde, onlarin
kurtarict rolii oynamalar1 yatiyor olabilir. Efsanedeki atesin Tiirk hayatindaki rolii
diistintildiiglinde, Kafesoglu' nun ileri siirdiigii faraziyenin kabul edilmesi zorlama
olacaktir inancindayiz (Elgin, 1977: 32-34). Ayrica, Ebulgazi Bahadir Han'in verdigi
malimattan, Tiirk kaganlarinin yilda bir kez 6rste demiri ¢ekicle dovdiigii ve bunun

atalardan gelen bir adet oldugu anlasilmaktadir (Celik, 1978: 7-14).

Camardr’ nin Bekgili Koyli’'nde, koyiin tam karsisinda duran Gok Tepe isimli
(Koy halkr gog depe der) bir dag vardir. Bu dag, koylii i¢in kis mevsiminin geldigini
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haber verir. Inamisa gore eceli gelen insanlar birka¢ giin bu daga dalgin dalgm

bakarlar. Bazen de bu daga cikip oradan koyii seyretmek isterler (KK14).

Yorede herhangi bir yerde esyasini kaybeden bir kisi: “sankim yer yarildi da
yerin dibine girdi.” Gibi sozler sarf eder. Eger bir kisi baska bir kisiye dfkelenirse
Ofkesini “yerin dibine batasica” veya “yerin dibine giresice” diye dile getirir. (KK2).
F.W.K. Miiller’in U: surica isimli eserinden alinip M. Akalin tarafindan terciimesi
yapilan Uygarlara ait bir Budist metninde insanoglunun: “yer yarilsaydi yere
girseydim.” (Akalin, 1979: 69) seklindeki ifadesinde yer ile ilgili inancin yoredeki

inang ile benzer oldugu goriilmektedir.

Yorede dogum yapmis bir hayvanin “agiz” adi verilen ilk siitii hayvandan
sagildiktan sonra yere dokiiliir. Inanca gore bu sayede topraga hakki teslim edilmis ve
hayvanin siitii bereketlenmistir (KK3). Yer ile ilgili biitiin bu inanglara baktigimizda
yerin; bazen bir insan1 cezalandiran, bazen bir esyay1 saklayan, bazen de kisinin

rizkina ortak olan kutsal bir varlik olduguna inanilmaktadir.

Tiirkler arasinda gogiin diregi kabul edilen ve diinyanin merkezinde bulunan
Demir Dag'in yedi kat olduguna inanilir. Ayrica, Altay Tiirkleri arasinda, Altay
daglaria “kayin babamiz” denmesi de, soylarinin ana itibariyle bu dagdan tiiredigine
dair bir inancin yasadigimi gosterir. Altay Turkleri, dag iyeleri / ruhlar i¢in dag
tepelerinde diizenledikleri torenlerde, Tanri'ya daha yakin olduklarmi diisiiniir ve

burada O'na tapinmayu iistiin tutarlardi (Divit¢ioglu, 1987: 106).

Eski Tiirklerdeki dag kiiltii ile ilgili anlatilan bazi mitler vardir. Bunlardan en
goze carpanlardan birisi de Yakutlar tarafindan anlatilir. Yakut, Ebul Abbas el-
Mervezi’ nin Davut bin Mansur isimli eski Horasan valisinin Oguz Tiirklerinin
hiikiimdariin oglu Belkik’ e, Tiirklerin yagmur ya da kar yagdirdiklarinin dogru olup
olmadigini sordugunu anlatiyor. O da bunu Tiirklerin yapmadigini yalniz, gergcekten

yagmurun yagdirildigin belirtiyor ve atalarina dair ¢ok ilging bir hikaye anlatiyor:

Atalarimdan  biri  babasmma  karst c¢ikmisti.  Hilkiimdardan — ayrilip
hizmetkarlarindan, mevalisinden ve diger kendine bagl haydutlugu seven kisilerden
bir maiyyet edinmisti. Yagma yaparak, Oniine ¢ikan hayvanlar1 avlayarak doguya
dogru yoneldi. Nihayet yerlilerin daha doguda ¢ikis noktast bulunmadigin

sOyledikleri bir yere vardi. Yerliler “Giines bu dagin ardindan yere ¢ok yakin olarak
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dogar. Orada iizerine distiigii seyleri yakar.” dediler. Hiikiimdar “ Orada yasayan
insanlar ve hayvanlar yok mu? dedi. Onlar “Evet var.” Dediler. “Oyleyse nasil
oturabiliyorlar?” dedi. Onlar “Oradaki insanlar daglar altinda dehlizler ve magaralar
edinmislerdir. Giines dogunca oralara ¢ekilirler. Glines gidinceye kadar kalirlar. Sonra
cikarlar. Hayvanlara gelince, onlar dagdan agizlarina taglar alirlar. Her hayvan agzina
bir tas alarak basini havaya kaldirir. Bu tasla golgelenir. Bu sirada bir bulut meydana
gelir, onlarla giines arasina girer, onlar1 golgelendirir. Atam oraya varinca meseleyi
kendisine anlatilan sekilde buldu. Hayvanlarin iizerine atilarak tasi tanidi ve bu tastan
yanina aldi. Adamlar1 bu taslardan tasiyabildikleri kadar iilkelerine gétiirdiiler. Bu tas
zamanimizda onlarin elindedir. Yagmur yagdirmak isterlerse bu tasi azicik sallarlar,
gokte bulut meydana gelir ve yagmur yagar. Kar ya da yagmur yagdirmak isterlerse
biraz daha fazla sallarlar, kar ya da dolu yagar. Mesele bundan ibarettir. Bu husus
onlarin buldugu bir care degildir. Allah’ 1n kudretiyle meydana gelen bir olaydir
(Inan, 1972: 161). Bu hikdyede aslinda tamamiyla eski Tiirklerdeki dag kiiltii ifade
edilmektedir. Giinesin dagin ardindan yere ¢ok yakin dogmasi ve iizerine diistiigi
seyleri yakmasi, bu dagin ¢ok yiliksek ve giinese yakin olarak tasavvur edildigini
gosterir; belki de tanr1 olarak goriilen tiirden bir dagdi. Daha eski Tiirk ve Cin
mitolojilerindeki “yagmur yagdiran gok ejderi” temasi burada “yagmur yagdiran tas”
temasina doniismiistiir. BOylece burada gokle yer arasina yerlesmis kutsal dag
tasavvuruna isaretle, kozmik sistem de vurgulanmis oluyor. Ayrica yukaridaki
metinde yer alan bazi ifadeler magara kiiltiiyle ilgili olarak yorumlanabilir. Ancak
yukaridaki almtinin son ciimlesinde goriildiigii gibi mitsel bir bilgi Islamilestirilmistir
(Coruhlu, 2011: 50-51). Camardi ve koylerinde 6lmiis bir yilan1 yiiksekge bir dagin
tepesinde ateste yakmanin yagmur yagmasina vesile olacagina inanilir (KK4).
Yoredeki inanca gore yilan, seytanin simgesidir. Yore halkinin bazi anlatilarina gére
de yilanlarda seytandan bir tily olduguna inamilir. Eski Tiirk inanglarim
diistindiigiimiizde Yaratictya kurban sunulacagi zaman yiliksek bir dag secilir ve
kurban burada kesilirdi. iste Camardr® daki yiiksek bir tepede yilanlarin yakilmasi

inancinin da bu noktada eski Tiirk inanglariyla baglantili oldugunu diisiiniiyoruz.

Hunlardan itibaren Tiirklerin Tanri' ya kurbanlarmi yiiksek dag tepelerinde
sundugunu biliyoruz (Inan, 1972: 32). Yérede, tepelerinde yatir olduguna inanilan
daglara ziyaretcilerin ¢ikip kurban kestigi bilinmektedir. Bu pratiklere Erzurum,

Tunceli, Adiyaman ve Bingdl ¢evresinde tanik olduk. Tiirklerin yasadigi Orta Asya ve
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Sibirya cografyasinda, daglara miibarek, mukaddes, ata, biiyiikk ata, biiyiilk kagan
anlamlarina gelen adlar verilmesi de, onlara gosterilen sayginin sonucudur. Her boyun
ve oymagin kendisine ait bir 1duk dag1 vardir. Kurbanlarin1 burada sunar, burada ayin
yaparlardi (Tanyu, 1968: 107). Yorede daglarin sahiplenilmesi, oralarin belli ailelerce
korunmasi da bu inancin bir devamidir. Sarikamis yoresinde, dagin sahiplenilmesiyle
ilgili bir pratige rastladik. Agbaba Dagi'm1 sahiplenen koyliiler, senenin muayyen bir
giinii buray1 ziyaret edip topluca asagi inerlermis. Otsuz, tas-topraktan ibaret bu dag,
bize, otsuz, agagsiz, 1duk Otiiken Dagi'n1 hatirlatti. Anlatildigina gore, yore disinda
olanlar da, Agbaba' y1 ziyaret giinii gelip koyliilerle beraber daga ¢ikarlarmis. Buna
benzer bir inang da Sivas' ta yasanmaktadir. Bati Anadolu'da yasayan Tahtacilar yedi

yilda bir Kazdag: denen mevkiye cikar ve bu dagi ziyaret ederler (Inan, 1972: 160).

Inceledigimiz boélgede Bekgili, Uckapili, Celaller Kdylerinde yagmur duasina
cikarken belli bash tepelere gidilir ve orada iltica edilir. Bu tepeler ise o bdlgenin en
yiiksek tepeleridir. Daglarin ismine baktigimizda ise " Ziyaretin Kas1, Sarp, ildir Ozii,
Kocamisoglu, Gok Tepe, Demirkazik gibi dag isimleri mevcuttur. Kurbanlar bu
tepelerin tlizerinde kesilir ve fakirlere yapilan ziyafetler de yine bu tepelerde yapilir.
(KK15). Bu pratiklerden de anliyoruz ki Altay Tiirklerindeki inanglar, inceledigimiz

bolgede bugiin halen izlerini stirdiirmektedir.

1.4.2. Yer lyesi

Tiirk inang yapisinda yer/yir, yani yeryiizii mithim bir mevkii isgal eder.
Tengri 'nin yarattigi kok tengri (mavi gok) ile yagiz yir (kara yer) arasindadir.
Uzerinde, “kisioglu” yaratilmistir. Gk gibi, o da, insam koruyucu, besleyici bir
karakter tasir. Aslinda, Tiirk inancinda, tiim yeryiizii 1duk degildir; fakat yeryiiziinde
1duk olan ve onlara hayat verdigine, onlar1 kurduguna inanilan 1duk yir ve sub' lar
vardir. Koruyucu iye/ige/is kabul edilen sadece bunlardir. Kok Tiirk yazitlarindaki
ifadelerden de bu durum acik¢a anlagilmaktadir (Esin, 1976: 34). Bu 1duk yerler ve su
lar, Tiirk'iin elinden ¢ikmasin, sahipsiz kalmasin diye, cogu zaman Tiirk Tengrisi' nin
miidahalede bulundugu, kagan tayin ettigi, yine yazitlarda vurgulanir. Iduk Otiiken
Yis da, biitiin ili ve halk1 koruyan ige/iyenin bulundugu ve kaganin oturmasi gerektigi
mevki olarak mukaddestir; bunlara saygi gosterilmesi, diigmana karst savunulmasi
esastir (Divitgioglu, 1987: 83). Yoksa besleyici ve koruyucu bir tanri anlaminda

kendisine ne kurban sunulmaktadir, ne de hiirmet gosterilmektedir. Tiirk inang
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hayatinda, bunun boyle cereyan ettigini yine bir Cin kaydindan agik¢a anlayabiliriz:
“Hun askerleri General Li Kuangli' nin Yeri'nin koruyucu ruhlarina (Bize gore, bunlar
iye/ige'lerdir. Y. Kalafat) kurban verilmesi i¢in and igmis ve s6z vermislerdi

(Radloff, 1983: 19-75).

Tirk inang sisteminde dag, tas, kaya aga¢/orman ve su ile ilgili 1duk ve iye'-lik
kavraminin, varlig1 nasil tasavvur edilmisse, yer de biitiin bunlar1 baganda tuttugu
icin, aynt sey onun i¢in de diisiiniilmiistiir. Yer ile ilgili gizli gili¢lere sahip iyeler,
yeryliziinii kontrolleri altinda tutmaya calisirlardi ve bu is onlarin gorevleriydi (Bulug,
1942: 129). Tiirk inang ve tasavvuruna gore, yeri kontrolleri altinda tutan iyeler, daha
cok gecilmesi gii¢ olan sarp yollarda, dag bellerinde ve dag gegitlerinde yasardi (Inan,
1976: 66-84). Yakut Tiirkleri, bunlar aul icgite (yol iyesi) ve attuk icgite (gegit iyesi)
gibi adlarla ¢agirir. Onlara gore, bu iyeler, yollar1 ve gegitleri denetimleri altinda
tutardi. Dag gecitlerinden ve dag bellerinden gegen yolcular, buralarda bir kazaya, bir
felakete ugramamak i¢in, yol veya gegit iyelerinin goniillerini hos etmek amaciyla bir
tag parcasini oraya birakip giderlerdi. Sibirya'da bu tiir taslardan olusan kiimeciklere
rastlamak olagandir (Bulug, 1942: 337). Bu tas parcalari, oralardan gecenlerin iyeler
icin biraktiklar1 sacilardan bagka bir sey degildir. Yolcu, bu sagiy1r sunmakla yoldan
veya gecitten, bir kazaya ugramadan, bir ugursuzlukla karsilasmadan ge¢ip
gidecegine inanir. Camard: ilgesinin Yenikdy (Uskiil) isimli kdyiinde 1ss1z ve belli
yerlerde bir hareket yapilacak, bir is goriilecekse, “Destur” diye seslenilir. Boylece
oranin iyesi kim ise, ondan izin istenmis, onun gonlii hos edilmis, yanlis bir durumla

karsilagilmasi 6nlenmis olurdu (KK10).

Yer ile ilgili yasayan inanglardan biri de “Yerin kulag1 var” seklinde ifade
edilir. Soylenmemesi, konusulmamasi istenen seylerin, kimse olmasa bile,
konusuldugunda yerin kulagi vasitasiyla etraftan duyulabilece§ine dair inang,
Camardi merkez ve civarindaki hemen hemen biitiin kdylerde yasamaktadir. Tiirk
hayatinda yeri dinlemek suretiyle, uzaklardan hareket eden ordular1 veya gelenleri
yolcu adi verilen kisilerin tespit ettigi, kamlarin her tiirlii canli ve cansiz varlikla haber
aldig1 ve yerin bir haber tasiyicis1 oldugu inanci, Tiirkler arasinda eskiden beri
varligini siirdiirmektedir (Inan, 1976: 30-31). Olenlerle ilgili konusmalar yapildig:
zaman, “Toprag1 haber gétiirmesin aman!” seklinde s6ze baslanir. Bu inang da yorede

stkca goriliir. Ayrica Camardi ve ¢evresinde kaybolan seyleri topragin
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saklayabilecegi inanci da tespit edilmistir. Bu inang, “Sankim yir yarildi igine girdi”;
“ Yirin altina girdi.” seklinde ortaya c¢ikar. Bununla beraber herhangi bir sebepten
dolay1 sevilmeyen kimseler i¢in ise “Yerin dibine batasica, yedi kat yerin dibinde kal
emi” seklinde yerle ilgili sozler sarf edilir (KK10). Bu durumdan anliyoruz ki yer

bazen miikafatlandirici bir iye iken bazen de cezalandirici bir iye olabiliyor.

Halk inanglarinda “topragi ¢ekti” diye bilinen bir inang vardir. Kisiyi 6lecegi
yere topragi cagirirmis, cekermis. Gurbette yasayan yore insanlarindan birisi dogdugu
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yere gelip de orada oliirse, o kimse i¢in ““ Topragi ¢ekmis”, “ Topragi arzulamis”
ifadeleri kullanilir (KK1, KK2, KKS5). Yunus Emre’nin “Topragin onda ¢agira bana

seni gerek seni” deyisi halk arasinda da yasanmaktadir.

Halk inanglarinda suda oldugu gibi toprakta da siirsiz hikmetlerin bulundugu
kabul edilir. Asik Veysel’in “Benim sadik yarim kara topraktir” deyisi bu inancin bir
ifadesidir. Tirkiide de dile getirildigi gibi, “Ben sana doyamadim doysun kara
topraklar” denilirken toprak hem sadik yar ve hem de doyum bekleyen adeta canli bir
varliktir. Stiphesiz topragmm bu kimligi onda da agkin yansima buldugu ile izah
edilebilecek bir durumdur. Tiirk kiiltiirli halklarin tefekkiiriinde toprak genis yer tutar.
Bu cografyasinin Azerbaycan kesiminden yapilmis bir tespite gore iki kardes topragin
sahibi olduklar1 konusunda tartisirlar. Her ikisi de kara topragin kendisinin oldugunu
sOylemektedir. Gidip kara topragin hakemligine basvurmaya karar verirler. Kara
toprak onlara “her ikiniz de yaniliyorsunuz toprak senin veya senin degil her ikiniz de
topraginsimiz” der. Inancin merkezinde topraktan gelindigi topraga gidilecegi vardir
(Kalafat, 2010: 164). Camardi’ da halk tarafindan sevilen iyi kimseler vefat ettikleri
zaman o kimseler i¢in “Topragi bol olsun.” ifadesi kullanilir. Ayrica yore halki 6len
kimselere dair acilarim1 belli etmek i¢in “ Kara topraklarin bagrina girdi.” ifadesi
kullanilir (KK1, KK2, KKS5). Bu ifadelerden anliyoruz ki toprak iizerine yore insani
tarafindan tipki eski Tiirk inan¢larinda oldugu gibi bir¢ok hikmet yiiklenmis ve yer,
koynuna girilen bir canliya benzetilmistir. Yer, daima bollugun ve bereketin
simgesidir. Ozellikle ilk siit sagiminda karsimiza ¢ikan “topragm hakki” deyimi ve bu
deyime bagh olarak siirdiiriilen ritiiel ilgi ¢ekicidir. Bu ritiielde yore kadinlar ilk siit
sagiminda (hayvandan sagilan ilk siite agiz ismi verilir.) kovalarindan bir miktar siitii
topraga dokiip “bu da onun hakkidir” demeleri yer iyesine verilebilecek en iyi

orneklerden biridir (KK3).
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1.4.3. Su Iyesi

Eski Tirk inanglarinda yir gibi, su da bir iduk/mukaddes idi. Ancak, bu
kavramin igine, “cagnam c¢agnam akan” ve “akintili” olan biitiin sular, irmaklar,
dereler ve pimarlar dahil idi. Kok Tiirk ¢agr kitabelerinde “yirsub” sahipsiz kalmasin
diye, Tiirk Tengrisi kagan gonderdi denirken, kastedilen, 1duk Tiirk yurdu ve biitiin
iduk sularidir (Ogel, 1995b: 315). Su onlarin hayat kaynag1 ve yasama giiciidiir.
Hayvancilikla ugrasan bir topluluk i¢in bu son derece tabiidir. Onlarin olmadig1 ve
korunmadig1 yerde aclik ve kitlik olmasi mukadderdir. Kipcak ve Ki-mek Tiirkleri
Irtis irmaginin cennetten ¢iktigina inanir (Kalafat, 2010: 165).

Eski Tiirklerde her suyun bir iyesi olduguna inanilirdi. Tiirkler suyu kuvvet ve
bereket kaynagi olarak kabul ettikleri gibi kahredici ve koruyucu tanr1 da sayarlardi.
Su, onlara gore eski ve kutsal bir varlikt1 (Kalafat, 1995: 53).

Vatanin korunmasinda Yer-Su ruhlarinin rolii Tonyukuk yazitinda pek acik
ifade edilmistir. Goktiirk vatanina saldiran diismanlar, tanr1 Umay ve Yer-Su
ruhlarmin  yardimiyla gafil avlanarak basilmiglardir. Bugilinkii Samanist Tiirk
boylarinda rastlanan dag, su (irmak-gol-pinar), agag-orman, kaya kiiltleri eski Tiirk
yazitlarinda “yer-sub” ad1 altinda toplanmislardir. Bununla beraber bu yazitlarda 1duk
(yani miibarek, mukaddes) sifatiyla zikredilen Tamag, Iduk, Iduk Bas gibi dag,
ormanlik yahut su adlar1 gegmektedir (inan, 2000: 48).

Tiirkler, her suyun bir iyesi olduguna inanirdi. Eski Tiirklerde, ¢ocuksuz
kadinlar, kurumus irmaklara siici/sarap salmak suretiyle, o irmaklarin iyelerini
memnun etmeye calisir, onlarin yardimiyla ¢ocuk sahibi olacaklarina inanirlardi

(Basbug, 1986).

Gliniimiiz Yakut Tiirklerinin de, her irmagin, goliin, pmarin ayr1 bir iyesi
olduguna inandiklar1 bilinmektedir. Karagas Tiirkleri su iyesine, sug ezi adini1 verirler.
Bol balik avlamak isteyen bir balik¢i, baliga ¢ikmadan dnce bir kayin agacina onun
adma renkli kumas parcalan baglamak suretiyle kendisini memnun etmeye calisir. Bu
kumas parcalarina coloma adi verilir. Ayrica, kaymn agacinin yaninda yakilan atesin
iistiine de cay ve siit dokmek yoluyla iimitler pekistirilmeye, bereketli bir av olmasina
ugrasilir. Bu av Oncesi ayinde de, agag, su ve atesin bir araya geldigini gérmekteyiz

(Bulug, 1942: 130).
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Inceledigimiz yore halki arasinda suyun temiz tutulmasi inanci mevcuttur.
Hava karardiktan sonra evin disina su dokiilmemesi Ozellikle de sicak su
dokiilmemesi, suyun akip gectigi yerlere tiikiiriilmemesi ve bevledilmemesi, bu tiir
kirletmeler yapildiginda yapanin carpilacagi inanct ve cezalandirilma korkusu,

Camard1 yoresindeki Tiirk inanglarinin yasayan son bigimleridir (KKS).

Bing6l ve Tunceli ¢evrelerinde de, gelin eve getirilirken mutlaka irmak veya
dere tstiine kurulu kopriiden gegirilir. Dere veya irmak kurumus olsa da, bu hareket
yerine getirilir. Boylece, eve gelen gelinin, kotiiliikklerden korunacagina ve eve bereket
getirecegine inanilir (Kalafat, 2010: 168). Camard1 ve civarinda ise bir eve gelin olan
kimse diigiin giinli kapinin esiginden gegirilir ve hemen pesinden de i¢i su dolu bir
ibrik lizerinden atlatilir. Gelin bu ibrigin iizerinden gectikten sonra ibrikteki su yere
bosaltilir. Bu pratikle gelinin geldigi eve mutluluk, huzur, bereket getirecegine inanilir
(KKS5). Yoredeki bu pratigi biraz Once bahsettigimiz eski Tiirk inanciyla
karsilagtirdigimizda Tiirklerin yiizyillar Oncesine ait inanglarinin giinlimiizde de

benzer sekillerde devam ettigi sonucuna ulagsmaktayiz.

Yorede tespit edilen su ile ilgili birkag 6rnek pratik daha sunarak konuyu
baglamak istiyoruz. Mesela, Bur¢ Kasabasinda, sabah erkenden esigin Oniine su
dokdiliirse, evin rizkinin artacagina inanilir. Cardacik ve Mahmath kdylerinde, ¢cocuk
yiiriiyemiyorsa, basma su dokiilir ve sik¢a yikanir. Inanca gore, cocugun

yiirliyemeyisi, ananin zamaninda bu isi yapmadigina baglanir (KK?7).

Muhammedi Islam’da su niyettir, berekettir, hayat kaynagidir. Onu veren her
seyin iradesini elinde tutan Allah’ tir. Su bir vasitadir. O’nu vasita kilan da keza
Allah’tir. Allah’a ragmen suda bir kuvve aramak emsallerinde oldugu gibi Allah’a

ortak kogsmaktir ki affi olmayan giinah olarak bilinen sirktir.

Su, Tirk inang sisteminde hayatin kaynagi olarak bilinir. Su, ayn1 zamanda
mukaddes bir varliktir. Oyleki 16 yy. Divan Sairi Fuzuli tarafindan adina kaside bile
yazilmistir. Su ile ilgili bu kutsiyet yoredeki inanglarda da kendini gostermektedir.
Yorede bir insan 6ldiigii zaman i¢i su dolu bir tas 6liiniin basucuna koyulur. Bu su
dolu tas oli kabre gotiiriiliinceye kadar kaldirilmaz. Yorede su ile ilgili bagka bir
inanca gore gurbete giden kisilerin arkasindan su dokiiliir ki, o kisi tez zamanda sag

salim donebilsin. Ayrica yorede ruhsal bir sebepten dolayr hasta olan insanlar,
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dertlerine sifa olsun diye iizerlerine kutsiyet affettikleri kisilere muska yaptirirlar. Bu
muskay1 ya boyunlarinda tasirlar ya da coskun akan bir dere kenarinda suya birakirlar.
Boylece kendilerini rahatsiz eden kotii ruhlardan arnmis olurlar (KK 1, KK9, KK15).
Bu durum iilkemizin baz1 yerlerinde degisik sekillerde devam etmektedir. Kars' ta,
bliyli yapildigina inanan kisi deniz yolculugu yapar. Erzurum'da, Kars' ta, Mus' ta,
Agri'da, Bitlis' te muska ile biiyli yapilmasinda ve biiyii bozulmasinda muskanin suyu
ile yikanilir ve muska okunup suya atilir. Kars' ta ve Mus' ta riiyada su, akarsu ve
deniz goriilmesi basariya, berekete, islerin iyi gidecegine delalet eder. Bu
uygulamalarda da eski Tirk inanglarinin izleri vardir. Nitekim Uygurlar, altin ve
glimiis kaplar i¢cindeki suyu birbirlerine serperek iizerlerinde ve c¢evrelerinde bulunan

kétii ruhlart uzaklastirdiklarina inanirlard: (Ogel, 1995a:125).

Tiirk inang sisteminde suya affedilmis kutsalliga dair inanglara Dede Korkut

Hikayeleri’ nde rastlanmaktayiz. Salur Kazan’in suya hitaben:
Cagnam ¢agnam kayalardan ¢ikan su
Agag gimileri oynadan su
Hasan ile Hiiseyniin hasreti su
Bag ve bostanin ziyneti su
Ayise ile Fatmanun nisahi su
Sahbaz atlar geliip i¢diigi su
Ag koyunlar geliip ¢evresinde yatdugi su
Ordumun haberin billir-misin digil mana
Kara basim kurban olsun suyum sana (Ersin, 2009:101).

Seklindeki ifadesi suyun o donemdeki Tiirk inanglarinda hangi manalari

tagidigini ve hangi sembolleri ima ettigini ortaya koymaktadir.
Manas destaninda Yakup Han karisina soyle ¢ikisiyordu:

On dort yildir alali, anne dahi olmadi,
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Kutsal bir yere gidip, adim bile atmadi,
Kutsal pimnara gidip, yaninda bir yatmadi,
Bir elmanin altina, giderek oynamadi,
Kisirliktan kurtulup, kutlu yol bulamada!

Cengiz Yasasi’nda; suya su dokeni (kii¢iik tuvaletini yapanin) 6liime mahkim
edildigini, suya el sokmanin yasaklandigini, su almak i¢in bir kap kullanilmasinin
emredildigini ve bir defa giyilmis, eskimis bir elbiseyi yikayip tekrar giymenin
yasaklandigini goriiyoruz. Cengiz Imparatorlugu gayri Tiirk bir hanedan tarafindan
Tiirk kanunlarina gore idare olunan, ordusundaki erlerin biiyiik bir kism1 Tiirklerden
ibaret olan, bir Tiirk- Mogol Imparatorlugu olup, Cengiz Yasasi’nin ihtiva ettigi
hukuki esaslarin ¢ogu Tiirk kavimlerinin ananevi hukuki esaslar1 idi (Arsal, 1947:
168, 171, 365). Camardi’ da var olan inaniga gdre akan suya kiiclik abdest ya da
biiyiik abdest yapan bir kisi ser ruhlar1 kendisine musallat etmis demektir. Bu olumsuz

davraniglar1 yapanlarin aklini yitireceklerine inanilir (KKS5).

Arastirdigimiz Camardi yoresinde kimsesi olmayan kisiler i¢in “bir bardak su
vereni kalmamak” deyimi kullanilir. Ayrica su dagitanlar i¢cin “su gibi aziz ol
evladim, ge¢cmislerinin canina degsin.” ifadeleri suyun mukaddesliginin, yoredeki
halk tarafindan kabul edildiginin ve su dagitma isinin 6len insanlar i¢in bile hayir

oldugunun gostergesidir (KK1).

Olen insanlarin her hangi bir suretle dirilmesi veya herkesin kendi hesabina bir
Oliimsiizliige erigsmesi, biitlin insanhiin istedigi bir 6zlemdir. Altay ve Anadolu
masallar1 6liip de, kutsal ve sihirli bir giicle yeniden dirilenlerle doludur. Bu konu ¢ok
derin ve genistir. Eski Tiirkler de yeniden can veren bu suya hayat suyu derlerdi
(Ogel, 1989: 106). Eski Tiirklerin “bengi su” dedikleri ve daha sonralar1 “ab-1 hayat”
ad1 verilen “hayat suyu” diinya mitolojilerinde de ¢ok islenen 6nemli bir motiftir.
Inceledigimiz yorede bir kimse aksam vefat ederse sabaha kadar vefat edenin basinda
yakinlarindan birkag kisi bekler. Bu arada mevtanin hemen yanina da bir kap dolusu
su konur. Bu suyun mahiyetini arastirdigimizda, o6len kimsenin ruhunun 6lim
dehsetiyle susayacagini ve yanina konulan bir tas sudan igerek susuzlugunu

giderecegi inanci vardir (KK12). Ayrica 6len kisilerin mezarlarinin bas taraflarina
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betondan kiiciik bir oyuk yapilir. Bu oyugun i¢ine de hemen hemen her ziyarette su
doldurulur. Inanca gére olen kisinin ruhu bir kus sekline doniisiir ve susadig
vakitlerde de buradaki sudan iger (KK20). Bu inangtan suyun 6ldiikten sonra bile
hayatin devaminda vazgecilmez bir unsur oldugu ortaya c¢ikiyor. Burada dikkat
etmemiz gereken bir bagka husus ise suyun 6lenin ayakucuna degil de bas tarafina
konuyor olmasidir. Bu pratikteki sebep ise yore halkinin suya bahsettigi degeri ortaya
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koymaktadir. Yorede suya gosterilen hiirmet noktasinda “ su i¢gmeye besmeleyle
baslanmasi, suyun ayakta degil de oturarak icilmesi, aksamlar1 sicak suyun disari

dokiilmemesi” gibi 6rnekleri siralayabiliriz.

Ural Batir destaninda Ural Batir, 6liimsiizliik suyu olan Tirihiw’1 aramaya
gider ve bu suya ulasmak i¢in ¢ok cesitli engellerle karsilasir. Engelleri asmasina
ragmen bu suya kavusamaz. Destanin sonuna dogru Ural Batir, susuzluktan kirilmakta
olan halkin susuzlugunu gidermek i¢in atasindan yadigar kalan elmas kilicin1 baginin
istiinde ii¢ defa sallayip ayakaltindaki yere saplar oray1 suyun basi olarak gosterir.
Hemen sonra oglu Idil’i ¢agirarak, ona “Git oglum, ayaginin cektigi yere git de halk
arasinda yiirli; yalmiz biliylik bir nehre ulagmadan arkana doniip bakma” diye
tembihler. Durup dinlenmeden giden 1dil, sonunda ardina doniip bakmis gorse ki onun
izinden genis bir irmak olusmus geliyor. Boylelikle Akidil nehri meydana gelmis.
Yine Ural Batir’ m ogullarindan Hakmar ve Yayik, kendi isimlerinin nehirlere
verilmesine sebep olmuslardir. Ural Batir’ in 6liimii yaklastigi zaman ona igmesi i¢in
getirilen ebedilik suyunu Ural igmez ve etrafina doker, boylelikle Yer-Su 6liimsiiz

olur (Akman, 2002: 5).

1.4.4. Agac Iyesi

Eski Tiirk hayatina baktigimizda aga¢ ve orman varliklarinin insan hayati
iizerinde tesiri olan mukaddes varliklar oldugunu gérmekteyiz. Onlari, yani onlarin
iyelerini memnun ettik¢e saadetin artacagina, bolluk ve bereket olacagina ve huzurlu
yasayacaklarina inanirlardi. Tiirklerin bu inanct Kok Tiirk cagi kitabelerine
kazinmistir. Bu kitabelerde, Tiirklerin, Otiiken Yis' dan uzaklagsmalar1 halinde
baslarina tiirlii belalarin geldigine ve gelecegine; burada yasarlarsa, huzur i¢inde dmiir
siireceklerine, sikintiya diismeyeceklerine isaret edilir. Ve soyle denir: “Otiiken yir
olurup arkis, tirkis 1sa neng bungu yok. Otiiken y1s olursar benggii ile tuta olurtagi sen

(Bulug, 1942: 129). Orman iyesinin varligmma ve giiciine inanan Tirkler, bu iyeyi
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mubhtelif adlarla cagirirlar. Kazan Tiirkleri, Yakut Tiirkleri, Tia iccite der. Buryat ve
Karagas Tiirkleri arasinda da orman iyesi inanc1 mevcuttur. Sibirya Tiirkleri bu 1yeyi
aksakalli koca bir ihtiyar seklinde tasavvur eder (Inan, 1995a: 38-40). Altay kisi
(Altaylarda yasayan Kipgak, T6l6s, May man, Todas ve Irkit gibi Tiirk unsurlar) Sarp
dag yollarindan asarken, bir terslige ugramamak icin kayin agacina bez baglar.
Boylece GOk Tanri'yt memnun edecegine inanir. Gok Tanri/Altay Kutay'a yonelince

“Senin her seyin 1yi olsun, senin iyi olman bizim iyi olmamizdir” der.
yin 1y ) y y

Camard1 ve kdylerinde mese agact mutlak surette nazara karsi iyidir. Bu
ylizden mese agacinin dallarindan yapilan siisler evlere, yeni alinan arabalara ve

semiz hayvanlarinin boyunlarina asilir (KK8, KK19, KK21,).

Yorede bu agacla ilgili bir baska inangsa “mese agacinin bulundugu yere seytan

2

girmez ve kotii ruhlar buralara yaklasamaz. inancidir (KKS5). Bu inanglara

baktigimiz zaman yore halki tarafindan belli agaglar {izerine kutsiyet atfedildigini ve
olmus ya da olabilecek birtakim olumsuz hadiseler i¢in de bu agaglarin manevi bir

kalkan olarak kullanildigin1 gérmekteyiz.

Eski agac kiiltiiyle ilgili izler edebi metinlerde de yer almaktadir. Ornegin
Dede Korkut hikayelerinde Salur Kazan Han’ 1in oglu Uruz’ un agaca hitap edisinin,
Altayl1 Samanistlerin mukaddes agaclar1 i¢in sdyledikleri ilahilerle benzerligine

dikkat ¢ekilmistir ( Ergin, 1997: 108-109):
Agac, agac dir isem sana erilenme agac
Mekke ile Medine’ nun kapusu agag
Musa Kelimiin asas1 agac
Boyiik boyiik sularun koprisi agac
Kara kara denizleriin gimisi agag
Sah-1 merdan Ali’ niin Diildiiliniin eyeri agag
Sah Hasan ile Hiiseyn’ iin bisigi aga¢

Eger erdiir eger avratdur korhus1 aga¢
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Basun ala bakar olsam bagsuz agac

Dibiin ala bakarolsam disiiz agag

Meni sana asarlar gotiirmegil agag

Gotiirecek olur isen yigitliiglim seni tutsun agag
Bizlim ilde gerek idiin agag

Kara hindu kullarima buyuray idiim agag

Seni para para tograyalar idi aga¢

Tiirk inang kiiltiirinde aga¢ mitolojik bir sembol olarak bir¢ok mucizeyi
gerceklestirir. O canlilarin {i¢ alemdeki islerini diizenler. Hayat agacinin temel vasfi
ebedi canliliktir. Hayat agaci diinya dagi, hayat suyu gibi biitlinliigii temsil eden
mitolojik sembollerin esasmi temsil eder (Ergun, 2004: 145). Inceledigimiz yorede
meyve veren agaclari kesmek ya da yakmak pek hos karsilanmaz. Hatta bu agaglar
yesil halde iken yapraklar1 bile kutsaldir. Yesil yapraklar1 yakmaya calisanlarin

yaratici tarafindan cezalandirilacagina inanilir (KK6).

Bir kisi, baska bir kimse tarafindan olumsuz bir duruma maruz birakildiginda

o kimse i¢in “ ocagima incir agacini dikti.” ifadesini kullanir. Eger kisi birisine

(13

beddua edecekse “ ocagina incir agaci dikilsin” ifadesini kullanir (KK17). Incir
agacmnin bedduada kullanilmasmin nedeni, Hz. Adem’ le Havva’nin yasak meyveyi
yedikten sonra avret yerlerini incir yapragiyla értmelerinden kaynaklanmaktadir. Incir
agacmnin kokleri ¢ok yayilir. Oyle ki bahgesinde ekili oldugu evin temeli altina girerek
evi yikabilmektedir. Evin yikilmasi, ocagin sonmesi anlamimma geldigi icin
beddualarda “ocaga incir agaci dik-"" deyimi kullanilir. Ayrica incir agaci yilanlarin en
sevdigi agag¢ olarak bilinir. Dolayisiyla bir kimsenin evinde, ocaginda incir agacinin
olmas1 demek o ocakta yilanlarin da ¢ok olmasi demektir. Bu sebeple incir agaci ile
ilgili yukaridaki bahsettigimiz ifadeler olumsuz durumlarda kullanilmaktadir. Ayrica

bu ifadelerden anliyoruz ki agacin cezalandirma islevi tipki eski Tiirk inanglarinda

oldugu gibi giiniimiizde de inceledigimiz yorede devam etmektedir.
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1.5. Esik, Ocak, Ates Iyeleri
1.5.1. Esik / Ev Iyesi

Yorede evin avlu kapisindan itibaren, bunlara banyo, tuvalet, misafir odas1 ve
mutfak da dahil olmak iizere her bir odanin kapisinin alti, iistii ve yanlar1 “esik”
olarak isimlendirilir. Yorede kap1 esigine oturmak, basmak, kap1 esiginde uyuklamak
ve buna benzer davranislar hos karsilanmamaktadir. Aksini yapan kisilerin kismetinin

kapanacagina, lizerine belalarin musallat olacagina inanilir (KK4).

Yorede esik onleri siirekli temiz tutulur. Esik onlerine bulasik suyu, soba kiili
dokiilmez ve ¢op atilmaz. Ciinkii bu tiir davraniglarin yapilmasi halinde serir cinlerin
esik cevresinde toplanacagina ve bunlarin da hane halkina zarar verecegine inanilir
(KK4). Eski Tiirk inang sisteminde ise esik, yap1 ve fonksiyonu itibariyle kisiyi her
tiirlii hastaliktan, evi isi gelmesi muhtemel olan kaza ve belalardan koruyan bir sinir
cizgisiydi. Bundan 6tiirii esige hiirmet gosterilir ve buraya ayak basilmazdi (Gokalp,
1976:297). Yorede bu dislincenin, Farkinda olarak ya da olmayarak devam
ettirildigini gelinin oglan evine gosterilmesinden anliyoruz. Ayrica gelin esikten igeri
dogru adimini atar atmaz kendini bir koyun derisinin iizerinde bulur. Koyun derisinin
bir kenarinda da i¢ su dolu bir ibrik veya bos bir comlek bulunur. gelin ayagiyla ya su
dolu ibrigi devirecektir ya da ¢omlegin lizerine basarak o ¢dmlegi kiracaktir, ya da
comlegin lizerine basarak o ¢cdmlegi kiracaktir. Bu gelenek uygulandigi zaman gelinin

eve bereket getirecegine inanilir (KK6).

Esikle ilgili bu inan¢ bir takim farkliliklarla diger Tiirk topluluklarinda da
tespit edilmistir. Ornegin; Kazaklarda evin esigi “tabu” olarak telakki edildiginden

gelin esige bastirilmaz ve bir hali iizerinde igeriye alinirdi (Gokalp, 1976: 312).

Yorede devam etmekte olan bagka bir gelenek de gelinin, oglan evine girmesi
sirasinda kap1 esiginin hemen 6niinde kaynamasi tarafindan avucuna bir miktar bol
siiriilmesi gelenegidir. Gelinin avucundaki bali 6nce kaynanasi, sonra da gériimcesi
yalar. Daha sonra ise gelin avucundaki, kaynana ve goriimceden geriye kalan bali
kapmin st esigine siirer. Bunu yapmakla geldigi eve mutluluk getirecegi, basta
kaynanasi ve goriimcesi olmak iizere diger hane halkiyla tatli bir muhabbet igerisinde
olacagina inanilir (KK3). Uygulanan bu pratikleri dikkatli bir bigimde
inceledigimizde esik, yabanciya, aileye yeni katilacak olan kisi veya kisilere kapalidir.

Ancak ev ve esik iyesi bundan haberdar edilir ve memnun edilirse bu kabul
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gerceklesebilir. Yorede tespit ettigimiz esikle ilgili biitiin bu inanglar “esik iyesi” ile
ilgili eski Tiirk inancglarina ait izlerin gostergesidir. Ayrica esik iyesiyle ilgili bazi

yorelerimizde de benzer inanglar oldugunu gérmekteyiz.

Gaziantep c¢evresinde de, gelinin eve girerken esige basmasi iyi sayilmaz.
Geline esik atlatilir. Eger gelin esige basarak igeri girerse, cinlerin hiicumuna
ugrarmis ve bu da gelinin baglanmasimna sebep olurmus. Mus'ta, gelin kapidan
girerken kapinin iistiinde yumurta kirilir ve kap1 esigine yag siiriiliir. Boylece eve yeni

bir bereket getirilmis olur (Kalafat, 2010: 184-185).

Tunceli'de, eski inanglarimiza bagli olarak ev 1iyesi ile ilgili inanglar
yasamaktadir. Esikte oturmak, esige basmak i1yi karsilanmaz, ugursuzluk getirecegine
inanilir. Ciinkii esik, evin i¢ine giris izni veren ve ayni zamanda girig sirasinda gelene
bir eve girmekte oldugunu hatirlatan ilk duraktir. Ev iyesi esikte olabilir. Onu
incitmeden igeri girmek gerekir. Aksi halde onun hisimina ugranir. Eve gelin

girerken, onun esige basmamasina ¢ok dikkat edilir.

Tunceli'de, gelin oglan evine girerken esikten atlatilir ve Oyle iceri alinir
(Kalafat, 2010: 182-183). Bu inang, Kazak ve Kirgiz Tiirkleri arasinda yasamaktadir.
Onlar da, gelini esige basmadan iceri almak i¢in, onu bir kege/kilim iistiine oturtup

cadira sokarlar (Inan, 1976: 73).

Camard1 yoresinde evde bereketin eksik olmamasi i¢in degisik islemler
yapilmaktadir. Evin kapisindan igeriye siirekli sag ayakla, besmeleyle ve ihlas suresi
okunarak girilirse o eve yokluk gelmezmis (KK12). Tiirklerin eski inanglarinda evin
iyelerine Samanist dualar edilmekteydi. Islamiyet’in kabuliinden sonra bu dualarin yerini

Islami dualar almustir.

1.5.2. Ocak/Ates Tyesi

Od, ocak iye veya iyeleri, Tiirk hayatinda mevki isgal eder. Ergenekon'dan
¢tkmak icin Demir Dagh ates yakip eriterek yeryiiziine ¢ikan Tiirkler (Ogel, 1971:
C.1, 59-71) bu hatiray1 glinlimiize kadar yasata gelmislerdir. Eski zamanlarda, ayin
yaparak ates etrafinda toplanan eski Tiirkler, demir parcasini ocaktaki ateste kizdirip
ors tizerinde doverlerdi. Tiirkler, bu hareketleri ile kendilerini tekrar yeryiiziine
kavusturan atese, siikranlarim1 sunarlardi. Ocaktaki atesi sondiirmeyerek, bu tazimi

Oomiir boyu siirdiiriirlerdi. Ates, ocak icinde kiile gdmiilerek uyutulurdu. Kiil, atesin
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koruyucusu, belki de koruyucu iyesi kabul ediliyordu. Kiilde saklanan, yeniden ates
yakmaga hazir halde saklanan korlara nisbetle, ailede son c¢ocuga “Kiil” adinin
verildigi sanilmaktadir. “Kiil Tigin” ve “Od Cigin” adlarinin da son ¢ocuk olduklari

inanci ile ad olarak verildikleri ileri siiriilmektedir (Temir, 1983: 293-99).

Tirkler, od ve ocak iyesine bir saygi isareti olarak iistiine, pis ve kotii seyler
atmaz, bundan sakinirlardi. Sondiirmez ve istiine su dokmezlerdi. Bir bereket ve
hayat kaynag1 olarak inanilan atesi Tiirkler ocaktan disar1 vermeyi ugursuzluk kabul

ederlerdi ve baska boydan kisilere asla ates vermezlerdi (Bulug, 1942: 127).

Cuvas Tengriciligi' nde dini merasimlerde ates yakilir (Kalafat, 1988:113).
Altay kisi misafirin getirdigi yiyecegi iki ve onun katlarma boler. Od Ene' ye, atesin
ruhuna yiyecek sunar. Yemegin ilizerinden gegmek, atlamak yemege saygisizliktir

(Kalafat, 1998: 115).

Eski Tiirk hayatinda cesetler, atesle yakilip kiil haline getirilirdi. Bunda atesin
her seyi temizleyecegi inanci rol oynamaktaydi. Bdyle bir hareketle, Glenlerin
ruhlarmin kotiiliikklerden kurtulacagina, kotii ruhlarin ondan uzaklasip kagacagina
inanilirdi. Bu inang, Kok Tiirk, Hazar, Kirgiz, Kuman ve Tuna Bulgar Tiirkleri

arasinda mevcut olmustur (Esin, 1978: 20).

Tirkler, atesi kotiiliiklerden koruyucu, temizleyici gibi gordiikleri i¢in, ona
kars1 saygisizlik gosterenleri cezalandirmislardir (Fazlan, 1975: 127). Bigag: atese
koymak, sonmiis oduna abdest ¢6zmek, atesin yaninda odun bekletmek yasakti. Bu
suclart isleyenlerin agir cezalar1 vardi. Yasagi bilerek veya bilmeyerek ihlal edenler,
kirli ve sug islemis olduklar1 i¢in temizlenmeleri gerekirdi. Onceki durumlarina
donmeleri i¢in, bOyle insanlarin cadirlari, ¢ocuklari ve biitiin esyalar1 iki ates

arasindan gecirilirdi (Bulug, 1942: 127).

Goktiirkler ’in atesi kutsal ve kotli ruhlardan temizleyici kabul etmelerini,
568’te Bizans elgisi Zemarkhos ve beraberindekilerin atesle temizlenmek zorunda
birakilmalar1 agik¢a gostermektedir (Gumilev, 1999: 128). Tarih¢i Menander bu olayi

sOyle anlatmstir:

Bu kabilelerden felaketi ve ugursuzlugu kovduguna inanilan Zemarh’ 1n

yanina geldiler. O’nun Rum’dan getirdigi esyalar1 alarak giizelce istif ettiler. Sonra
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sandal agacini yakip Iskit dilinde barbarca birtakim sdzciikler mirildanarak c¢an calip
davul dovdiiler. Sonra alevler i¢inde kalan sandal agacinin ¢evresine toplanip igine
saklanan ruhlart kovuyormus gibi esyalar1 ¢ilginca ¢irpmaya bagladilar. Ve bunu
yoruluncaya kadar siirdiirdiiler. Biitiin ugursuzluklar1 kovduklarina kanaat getirdikten
sonra Zemarh’ a da ayni seyi yaptilar; giiya onu da temizlediler. Ve Zemarh atesle
tamamen temizlendikten sonra hakanin huzuruna kabul edildi. inceledigimiz yorede
Nevruz giinlerinde halkin bazi kismi yakilan ates {izerinden atlarlar. Ayrica
yiizlerinde, ellerinde ya da viicutlarinin baska yerlerinde sivilce ¢ikti§i zaman
tahtadan veya demirden bir kasik 1sitilarak sivilcenin iizerine hafif¢e bastirilir. Yorede
bu isleme “korkutma” adi verilir. Bu sayede sivilcenin atesin korkusundan

kaybolduguna inanilir (KK16).

Tiirk ve Mogol kavimlerinde od iyesi kutsanir. Altay Tiirklerinin, Ot ezi adin1
verdikleri ates iyesi, Yakut Tirklerinin inancina gore, gokten inen od/ ates ic¢inde

oturur. Bu ates, Tanr1 Ulgen tarafindan yeryiiziine génderilmistir (Inan, 1972: 42).

Bizans kaynaklarma gore, Tiirk kaganini ziyarete gelen el¢i, huzura ¢ikmadan
once, Irtis' in basinda iki ates arasindan gegirilmis ve temizlenmistir. Ciinkii Tiirkler,
atese bir koruyucu iye olarak itibar ederlerdi. El¢inin verdigi bilgilerden, Tiirklerin
atese bakarak gelecegi 6grenmeye c¢alistiklarini, ates ile fal baktiklarini 6greniyoruz
(Elgin, 1986: 497). Fala bakilirken kagan adina yakilan ates oniinde kurbanlar kesilir,
cikan alevlerin sekillerine bakarak gelecek yorumlanirdi. Arap kaynaklarina gore, bu
ateste, alevin yesil renkte olmasi, yagmur yagacagina, kirmizi alev ¢ikarmasi harbe,
sar1 alev ¢ikarmasi hastaliga, kaganin 6lecegine, yolculuga c¢ikacagina isaret saydirmis

(Inan, 1972: 42-43).

Ocak ile ilgili inanglar1 sozlIii kiiltiiriin her alanindan 6rneklemek miimkiindiir.
Degisebilen ana dillerine ragmen Ates Tiirk kiiltiirli halklarda da diistiigli yeri
yakiyor.

Tiirk kiiltiir cografyasinin her kesiminde de erkegi dlen aile i¢in soniik ocak
veya ailenin erkegi i¢in ocagin diregi deniliyor. Anadolu’nun her yoéresinde ¢ocuksuz
aile i¢cin kor ocak tanimi yapiliyor. Buralarda da egzama igin, sigil i¢in, bayilmali
hastaliklar i¢in ocaklara gidiliyor. Buralarda da yalvaran kimse tarafindan yalvardigi

kimseye “ocagma diismiisiim” deniyor. Bu Kkiiltiiriin yapicist ve sahibi olanlarin
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tiimiinde de yanan ocak atesine pislik atilmiyor veya gece komsuya ocaktan ¢ikarilmis

ates verilmiyor (Kalafat, 2008).

Tipki “esik iyesi” gibi “ocak ve ates” iyeleri” de Tiirk inang sisteminde kutsal
olarak kabul gormiistiir. Yorede tandir ocaginda yanmakta olan atesin su ile
sondiiriilmesi hos karsilanmayan bir davranistir. Ciinkii ocagin su ile sondiriilmesi
durumunda sondiiren kisiye kotii ruhlar musallat olacagi ve o kisinin yuvasinin
dagilacagi inanci hakimdir. Bu sebeple, ocakta yanan ates kendi kendine soniinceye
kadar beklenir. Ayrica ocaktan ¢ikan kiil insanlarin yasadigi yerlerden ¢ok uzaga

dokdiliir ya da bir torbaya doldurulup dere kenarma dokiiliir (KK6).

Yorede ocak ve ates ile ilgili olarak tespit ettifimiz ‘“ocagi batasica”,
“ocaginda baykuslar 6tslin” gibi kullanilan ifadelerde ates ve ocagin ne derece kutsal
olduklarini gérmekteyiz. Ayrica yorede temizlik malzemelerinin pek yaygin olmadig:
zamanlarda kirlenmis kap kacaklar kiil ile ovularak temizlenmekteydi. Yani atesin
kiiliinlin temizleyici, arindirict bir 6zelligi olduguna inanilmaktaydi (KK4). Atesin
temizleme Ozelligine sahip oldugu inanci Bati Goktiirkler’ de de goriilmiistiir.
Nitekim VI. asirda Bati Goktiirk hakani, Bizans elcilik heyetini, yaktirdigi atesin

alevleri lizerinden atlayarak kotli ruhlardan temizletmistir (Kafesoglu, 1980: 25).

Ates ve ocak iyeleri ile ilgili yorede tespit ettigimiz bu inanglar, bu iyelerin
koruyucu ve korkutucu bir 6zellige sahip oldugu, ayn1 zamanda bereketi, sagligi,

mutlulugu, temizligi ve arimiglig temsil ettigini gérmekteyiz.

1.6. Kam ve Ocakh

Tirk hayatinda kamlik sanatinin 6grenilmekle elde edilmedigini, kamligin
soydan geldigini, kam adaymnin ihtiyar kamin elinde yetistigini, onun nezaretinde
ayinler yaptigini ve biitlin bu islemlerden sonra kamlik sifatin1 aldigini goriiyoruz
(Inan, 1995a: 401). Ayrica Tiirk hayatinda erkek kamlar gibi kadin kamlarin da
bulundugu, kamlarin merasimler sonucunda kendilerine verilen iicrete razi olduklari
tespit olunmustur (Inan, 1995a: 402 ). Bu inanglar, yorede ocakliya ait inanglarla

kismen de olsa benzesmektedir.

Tirk inang sisteminde Tanri, yardimci iyeler, yer ve gok ile yeralt1 iyeleri,

arbak / ruhlar insanlarin hayati iizerinde, yasayislarinda miihim rol oynarlar, insanlarla
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bu olaganiistii varliklar arasinda koprii goérevi yapan, onlardan haber getiren ve
insanlarin onlarla arasini iyilestiren kisilere, eski Tiirkler muhtelif adlar vermistir.
Kam, ozan, oyun, baksi gibi adlar, bunlarin bir kismudir (Inan, 1972: 168-169;
Radloff, 1956: 3-75).

Kam / Saman kavramlarinin ihtiva ettigi fonksiyonlar arastirildiginda, bunlarin
birden ¢ok oldugu dikkati ¢ekmistir. Biiyiicii, dini pratiklerin uygulayicisi, doktor /
hekim, arabulucu, sair ve miizisyen gibi cesitli fonksiyonlar kisiliginde birlestiren bu
tip, iyeler vasitasiyla gizli ve olaganiistii giiclerle irtibat kuracak bir kapasiteye sahip,
diye kabul edilirdi (Kafesoglu, 1980: 88-90). Tengri ile temasa gecebilecek derecede
giiclii kisiler olduklarina inanilan kamlar, kimi zaman Tanri'dan insanlara mesajlar da
getirirlerdi. A. Ocak, onlarin bu tornasi gerceklestirirken inzivaya c¢ekilme halleri ile,
Islam velilerinin riyazata cekilirken yaptiklar1 arasinda gériilen benzerlige dikkati
ceker (Ocak, 1984: 7-14). Eski Tiirk Inan¢ Sistemine Samanizm demek hem eksik
hem de yanlis olur. Kamizm’ e gelince din adina islev yapandan hareket edilecek ise
Kamizm denilmesi daha ekvel olur ancak, bu hocaizm, mollaizm gibi bir anlam tasir
ki Tengricilik sadece Kam etrafinda olusmamistir. Kam belki din gorevlisi iken,

Saman daha ziyade ruhlar merkezli bir islev yapiyordu (Kalafat, 2010: 216-217).

Kamlik giicii ve kabiliyeti soydan gelme mistik bir karakter tagir. Kamlik,
ogrenme yolu ile elde edilemez. Aday, kamlik gelenegine mahsus gizli bilgileri
edinmek mecburiyetindedir. Kam olmas1 mukadder olan kimse, bunu hissettigi andan
itibaren insan iginden ¢ikip gider, 1ss1z ormanlara ¢ekilir. Cilginlik belirtileri gosterir,
atese ve suya dalip cikar, cok uzun bir azap/aci ¢ekme devresi yasar. Sembolik
Oliimler i¢inde goriiniir. Bu devreyi asan kam adayi, geri doniip gelir. Orta Asya ve
Sibirya Tiirkleri arasinda kamin elbiseleri, giyim (kisve), tus (kiilah) (veya bork),
kuka ve kusaktan ibarettir. Aday geri dondiikten sonra, bunlar1 giyinince, kam olma
islemlerini tamamlamis olur. Bunlari, bir sembolik at ile davul tamamlar. Kam, ¢cogu
zaman bu at ile ugar. Tengri'nin huzuruna ytikselir. Goklerde ve yeraltinda dolasrr,
seyahat eder (Inan, 1972: 79). Elinde kutu, esya cinsinden bir asa veya alaca degnek
bulunur. Ayrica davullar1 da beraberindedir. Geng¢ kamlar, davul yerine yanlarina
kiigiik bir yay, ya da kayin agacindan bir sopa alirlar. Kam, vecd halinde bir kisi i¢in

alkis (dua) kilarsa da Tanri'nin hiikmiiyle, iradesiyle secilir (Bager, 1988: 137-154).
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Kamlarin tin/ruhu, kendi soyuna mensuplara 6liimden sonra da yardim etme
giiciine ve kudretine sahiptir. Bu kudret, sadece kam soyuna aittir. Bu kudret, babadan
ogula intikal edermis. Kam bu kudreti temsil eden bir davul ve ata ruhu yardimryla,
Yir-Sub iyelerini ¢agirip yapacagi isi i¢in yardimlarini istermis ve bazen onlari, bunu
yapmaya zorlarmis (Bulug, 1942: 66- 67). Arastirdigimiz yorenin Bek¢ili Koyli’ nde
insanlarin ayak, el, boyun kirilmalarinda bu kiriklar1 tedavi eden (Halkin tabiriyle
siiklayan) bir kisi vardi. Bu kisi oldiikten sonra yaptig1 vazifeyi aynm sekilde esi
devam ettirmektedir (KK11). Yorenin Cardacik Kd&yii’nde insanlarin viicudundan
onlarin saglig1 i¢in kan alan bir kisi vardir. Yorede bu kan alma isine “bigak atma” adi

verilir (KKT1).

Yine inceledigimiz Camardi yoresinin Bekgili Kdyii'nde dudak uguklarini,
ellerde ve dillerde ¢ikmis sivilceyi (Halk buna temriye der.) okuyup iifleyerek ve
sorunlu bdlgenin iizerine ¢esitli yazilar yazarak tedavi eden kam 6zelliklerini yansitan
kisiler vardir. Eger temriye insanin mahrem bolgelerinde ise o zaman bu kam ruhuna
sahip kisi siradan bir merhemin {izerine okur ve bu merhemi kullanmasi i¢in hasta
olan kisiye verir (KK1, KK3, KK4). Bu ve buna benzer pratiklere Dogu Anadolu
Bolgesinde de sikga rastlanmaktadir. Kars ¢evresinde, dudaklarda kimi zaman
meydana gelen ucuklarin, seytanin o agzi yalamasi sonunda ortaya ¢iktigina inanilir.
Bunun yok edilmesi i¢in Emgi kadin veya Ocakli kadinlar bir pagavray: tutusturur ve
hastanin basi iizerinde dolandirip tekrar onu ocaga atar. Ardindan ekmek parcalarin
ucuk tizerine dokundurup kopege yedirir, boylece, dudakta meydana gelen ucugun
yok olacagina inanilir. S6z konusu inang Orta Asya Tiirkleri arasinda mevcut eski bir
inancin aynen glinlimiizde devamidir. Hastaliklarin kolu ruhlarin insan viicuduna
girmesi ile meydana geldigine inanilan kamlik pratiklerine gore, bu islemler / tiitsiiler
vasitastyla onlarin bedeni terk etmesine, hastanin iyi olmasina ¢alisilir (Ogel, 1995:

108-119).
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IKINCI BOLUM
TORENLER VE INANCLAR
1. GECIS DONEMLERI

1.1. Dogum

1.1.1. Dogum Oncesi Inanclar

Tirk hayatinda aile kavrami toplum yapisinin temelini olusturmaktadir. Adeta
sosyal bir kurum niteligindeki bu yapinin devami ise dogumla saglanmaktadir. Eski
Tiirk inanclarinda genellikle kadinlardan kaynaklandigi zannedilen dogum ve
cogalmaya bagli bazi olumsuzluklarin 6niine gegmek i¢in belli inanglar dairesinde bir
takim uygulamalar vardi. Bugiin de dogum Oncesine ait bu inanglardan bazilarinin

halen devam etmekte oldugunu gérmekteyiz.

Camard1 ve civar kdylerinde, evin icine girip yerine oturan gelinin kucagina,
hemen bir erkek c¢ocuk oturturlar. Inanca gore bdyle yapilirsa, gelinin ilk cocugu
erkek olurmus. Gelin de, dileginin kabul edilmesi anlaminda, oturan ¢ocuga hediye
verir. Erkek ¢ocuk sahibi olmasi ile ilgili olarak, gerdege girecegi yatakta da bir erkek
cocuga ii¢ takla attirilir. Boylece, evlenenlerin ilk ¢ocugunun erkek olacagina inanilir

(KK4).

Kars yoresinde, riiyasinda, bigak, kama veya kili¢ goren baba veya annenin
erkek cocuk; giil gorenlerin ise kiz ¢ocuk sahibi olacagi diisiiniiliirmiis. Bu tiir bir
baska sinama da, yorede, sdyle yapilir: Hamile kadina haber vermeden bir oturacak
yere bigcak, diger birine makas konur. Anne aday1, bigak {istiine oturursa erkek; makas
istiine oturursa, kiz ¢ocuk dogacak, diye inanilir. Bu inan¢ ve smama Erzurum
yoresinde mevcuttur. Kilig, kama ve bigak gibi aletler demirden imal edilir. Demir
madeni, kam tarafindan biiyii ve tedavi usullerinde yemin merasimlerinde kullanilan
bir mukaddestir. Tirkler, Demir Dag1 eriterek yeryliziine ¢ikmislar ve diinyaya
yayitlmislardir (Ogel, 1995: 59-72). Bu inangla ona atfedilen kutsiyet, ydre insanlar
arasinda goriilen bi¢imiyle devam etmektedir (Kalafat, 2010: 253-254). Camardi
yoresinde ise hamile bir kadinin karnindaki ¢ocugun erkek mi yoksa kiz m1 oldugu
karninin seklinden anlasilir. Eger ki hamile kadinin karni yuvarlak ise kiz, karn1 sivri

ise erkek doguracagina inanilir (KK3).

Camard1 yoresinde ¢ocugu olmayan ya da ¢ocugu siirekli 6lii dogan kadinlara

mumlama yontemi uygulanir. Bu yonteme gore bal mumu (yoredeki ismi kofere) once
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bir tabak i¢ine eritilir. Daha sonra ise tabak i¢indeki bal mumu ¢ocuk sahibi olamayan
kadinin bas1 tizerinde ve bel ¢evresinde olmak iizere iicer defa dolandirilir. Bu sayede
o kadinin dol tutacagi ve bu pratikten sonra soyundan gelenlerin de dogurgan olacagi

ifade edilir (KK3, KK15, KK18).

Cocugu olmayan kadinlar kaynanalar1 tarafindan yorede veya yoreye yakin
yerlerdeki nefesi kuvvetli hocalara gotiiriiliir. Hocanin verdigi hamailleri belirli bir
miiddet iizerinde tasir. Ya da hoca bir sise su okur ve tavsiyeye gore kadin o suyu
bitirir ( KK4). Ayrica Camardi’ da bu durumlara care olarak diisiiniilen bazi ocaklar
vardir. Bu ocaklarda ¢ocugu olmayan kadinlara yorede yetisen ebegiimeci, yavsan otu

gibi bitkilerin suyu ile banyo etmeleri tavsiye edilir (KKS).

Tiirklerin hayatinda, c¢ocuk sahibi olmak isteyenler, Tanri'nmin rizasini
kazanmak icin aglar1 doyurur, ciplaklart giydirir ve agzi kutlu kisilerin alkigini /
duasini dilerlerdi. Dede Korkut boylarinda da bu inancin 6rnekleri vardir. O zamanda,
Oguz beyleri, goge el agip yliz tutarak alkis tuttuklarinda, Tanr1 dilediklerini geri
cevirmezmis ve ¢ocugu olmayanlarin bu sekilde dilekleri yerine gelirmis. Yine bu
boylarda, ¢ocuk sahibi olmak isteyen analarin sa¢1 olarak, “kuru ¢aylar” a su saldigini
gormekteyiz (Ergin, 1997: 77-82). Kimi destanlarimizda, ¢ocuk sahibi olmak
isteyenlerin elmal1 yerlerde, kutlu pinar baglarinda, ata mezarlarinda yatmasi gerektigi

vurgulanir (Inan, 1972: 160).

Gelin yeni evinin esiginden iceri girmeden damadin geline attig1 elma gelinin
basina isabet eder ise, evde damadin soziiniin gegecegi inanci vardir. Diigilin
bayragindaki elmayi1 nisan alip basarili olan damattan 06diil alir. Bey Dali’ndan
calinmis elmayr bey calandan satin alir. Sigilden kurtulmak igin sigil sayisinca
topraga elma gomiiliir, elma c¢iiriidiikce sigiller dokiiliirler. Kiz mendiline 5 elma
koyar oglana gonderirken elmalardan birisini 1sirmis olur. Boylece adeta elmanin
yarisint kendisi yerken, yarisim1 da yavuklusuna yedirmis olur. Bazi yorelerimizde
Azrail’in can alirken cani yakmamak i¢in ilgiliye elma uzattig1 inanci vardir. Bilhassa
cocuk cani alirken bunu yaptigina inanilir ve bu elmaya “Cennet Elmas1” denir
(Makal,1987). Kirgiz Tiirklerinin iinlii destan1 Manas, elmali yerlerin erkek ¢ocuk

sahibi olmadaki 6nemini belirtirken;
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Allah 'a tovbe deyip hic isime bakmadi
Belini s1k1 bogmadi

Ciyrici bana ogul dogurmadi

Yazi kis1 oldu tam on dort yil,

Evliya mezarina gitmedi,

Elmalikta yuvarlanmadi,

Kaplicalarda gece yatmadi!

Ey Hida Teala bana yar olsun!

Ciyrigt 'nin karninda

Bir oglan viicut bulsun” demektedir.
olmak i¢in gidilir (Sakaoglu, 1996: 5-7).

Anadolu'da ¢ocuk ve erkek cocukla ilgili ifadelerde “Kisir kadin meyvesiz
agac gibi odun olmaya mahkimdur”, “Eteyine erkek c¢ocuk sidigi deymesin”,

“Cocuksuz aile meyvesiz agac¢ gibidir” denir (Yardimci, 1996: 8-11).

Elma, halk kiiltiiriimiizde, {liremenin, ¢ogalmanin, yayilarak biiyiimenin
simgesidir. Elmali yer, dol tutmaya miisait, hikmetli yerdir. Bu tiir kut bulmus
yerlerde Tanri'ya cocuk sahibi olmak i¢in yakardir ve buralarda yatilir. Elma,
cogalmadaki bereketi anlatir. Elmali yerler muhtemelen el-iilke mali anlamina da
geliyordu. Yaghilik veya bir baska sebeple cocugu olmayanlarin, elmali yerlerde
cocugu olabiliyordu. Elmal1 yerlerde yakararak ¢cocuk sahibi olma istegi, orada ¢ocuk
sahibi olabilme ihsani1 ve adak-nezir yoluyla siikran duygularini dile getirme vardi

(Kalafat, 2010: 246)

Calisma yaptigimiz yorede evlenme merasiminde diigiinlin alameti olarak
genelde cuma sabahi erkek evinin damina bayrak dikilir. Bayrak dikme merasimi
resmi bir téren havasinda gecer. Bu merasimde koyiin imami, damat, bayraktar ve

damadin yakinlarindan bazi kimseler bulunur. Imam tarafindan dua okunur, bir horoz
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kesilir. Bayrak direginin en iist ucuna da ayna ve kirmizi renkte iri bir elma takilir.
Bayragin ucundaki kirmizi elmanin, bayrak dikilen evin erkek evi oldugunu belirtmek
icin takildig1 anlatilir. Ayrica bu elmanin evlenecek cifte bereket, saadet ve hayir

getirecegine inanilir (KK10).

Yakutlar tanridan c¢ocuk, bilhassa erkek c¢ocuk isterlerken ak samana
basvururlar. Ak saman, Ayisit hatuna yahut ak at siiriileri sahibi olan tanriya dua eder.
Yakut kadinlari, ¢ocuk dilemek icin agaclarin altinda —kayin agaci tercih edilir- ak
boz at derisi iistiinde “yer sahibine” yakarirlar; aglaya sizlaya dua ederler (Inan, 2000;
167). Manas destaninda Yakup Han, hatununun kisirligindan sikayet ederek diyor ki,
“bu Cirig1’ y1 alalt on dort sene oldu. Bir ¢ocuk koklayamadim, pemedim. Bu hatun
mezarl yerleri ziyaret etmiyor, elmali yerlerde yuvarlanmiyor, kutlu pinarlar yaninda
gecmiyor.” (Inan, 2000; 168). Burada ele alinmasi gereken ilk durum, kisirlik sebebi
olarak oncelikle kadmnlar sorumlu tutulmus olmasidir. Ikinci durum ise tedavi
seciminde kistas olarak tamamen inang kiiltiiriiniin kabul edilmis olmasidir. Benzer
bir hikdyeyi Dede Korkut’ta goriiyoruz. Tirk aile sisteminde ¢ocuk sahibi olmanin
hatta kiz veya erkek evlat sahibi olmanin farkli statiilerde degerlendirildigi
goriilmektedir. Dirse Han Hikayesi’nde “oglu kiz1 olmayanin kara otaga, oglu olanin
ak otaga, kizi olanin kizil otaga yerlestirilmesi; oglu kizi olmayani1 Allah Teala
kargayitir, biz dahi kargariz.” (Schmiede, 2000; 21) denmesi bunun ne derece ciddi
bir mesele oldugunu ortaya koymaktadir. Ayn1 hikayede kisirligi giderme yolu olarak
“kurban kesme, a¢ doyurma, ¢iplak giydirme, bor¢luyu borcundan kurtarma ve
tanriya dua” pratikleri secilir. Inceleme sahamiz olan Camardi yoresinde ¢ocuk sahibi
olamayan kadinlar halk arasinda agiktan olmasa da gizliden gizliye kiiglimsenir ya da
acikli ifadelere maruz kalir. Mahalle aralarinda toplanan kadinlar ¢ocuk sahibi
olamamis kadinlar i¢in ““ Giz baci! Duydun mu? Falanin da ¢ocugu olmuyormus. »
Su hayatta elinden tutacak kimsesi yok.” “ Bir bardak su da vereni yok.” “Kapisini

ac1p da bir bakani bile yok™ gibi sozler konusurlar (KK6, KK17).

Tiirk inang¢larinin yasayan izlerinden biri de, aksam hava karardiktan sonra
kap1 Oniine sicak su dokiilmemesidir. Bunun sebebi olarak, kapi onlinde bulunan
cinlerin yanip sakat kalabilecegi ve sonra da, bunlarin, o evde dogacak cocuklara
intikam almak i¢in musallat olacagi korkusu gosterilir. Ayrica, bu ¢evrede ¢ocuksuz

veya erkek cocugu olmayanlarin, hamile kadinlara nazarlarinin degecegine inanildigi

53



icin nazarlik, tizerlik tasinmasina dikkat edilir ve goz de§mesinden korunmaya

caligilir (Tiirkdogan, 1982: 659-70).

Yorede hamile kadmnlara kaynamis suyu, peynir suyunu agik alana
dokmemeleri; kor halindeki atesi gelisi giizel sekilde sondiirmemeleri gerektigi
tembih edilir. Aksi halde ¢ocugun 6lii dogabilecegi ya da diisebilecegi inanci1 vardir
(KK3). Eski Tiirk inang¢larinda da su ve ates iyeleri, kendisine saygisizlik gosteren
kisileri cezalandiriyorlardi (Inan, 1976: 96). Dolayisiyla yoredeki bu inanglar, ates ve

su iyelerine ait eski inanglarin devami niteligindedir.

Yorede dogum Oncesine ait, dogacak ¢ocugun fiziki 6zelliklerine, cinsiyetine,
huy ve karakterine tesir edecegine inanilan ve bu sebeple yerine getirilen bazi inanglar
vardir. Nitekim hamile kadin, hamileligi siiresince en ¢ok kime bakarsa ¢ocugun ona
benzeyecegine inanilir. Ayrica hamile kadin egerki Ay’a ¢ok bakarsa c¢ocugun
simasinin parlak, nurlu olacagina inanilir (KK4). Dogacak ¢ocugun cinsiyetinin
belirlenmesinde kullanilan yontemlerden birisi de riiyayla tahmin yoludur. Inanca
gore rilyada goriilenin tam tersinin gerceklesecegine inanilir. Kiz ¢cocugunu rityasinda
goren hamile bir kadin erkek ¢ocugu dogurur (KK11). Riiyalarda, goriilenin tersinin
olacag1 diisiincesinin, Samanist inangta var olan “ters olma” ile ilgili oldugunu

diisiinliyoruz. Bu konuyu 6liimle ilgili inanglar bahsinde inceleyecegiz.

Kars yoresinde, riiyasinda, bicak, kama veya kili¢ goren baba veya annenin
erkek cocuk; giil gorenlerin ise kiz ¢ocuk sahibi olacagi disiiniiliirmiis. Bu tiir bir
baksa sinama da, yorede, soyle yapilir: Hamile kadina haber vermeden bir oturacak
yere bigcak, diger birine makas konur. Anne aday1, bigak {istiine oturursa erkek; makas
iistiine oturursa, kiz cocuk dogacak, diye inanilir. Bu inan¢ ve smama Erzurum
yoresinde mevcuttur. Kilig, kama ve bigak gibi aletler demirden imal edilir. Demir
madeni, kam tarafindan biiyli ve tedavi usullerinde yemin mera simlerinde kullanilan
bir mukaddestir. Tirkler, Demir Dag1 eriterek yeryliziine ¢ikmislar ve diinyaya
yayilmislardir (Ogel, 1995: 59-71). Bu inang inceledigimiz yorede de ayni sekilde
izlerini siirdirmektedir. Tek farki bigak yerine eski biiyilik kapi anahtarlarin
kullanilmasidir (KK3, KKS5). Yoredeki bu inang ritiiellerini diisiindiigiimiiz zaman,
eski Tirk inanglarinin devami niteligindeki benzer inanglarin yorede devam etmekte

oldugunu ve bu inanglara benzer kutsiyetlerin atfedildigini gormekteyiz.
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1.1.2. Dogum Sirasi Inanclar

Eski Tiirk inanglarinda dogumu zorlastirip, cogalmayi engelleyen “Alkaris1”
na dogum aninda oldugu gibi dogumdan sonra da logusa ve ¢cocugunu muhafaza eden
Umay ve Ayisitlara ait inanglarin hala etkisinin devam ettigini gérmekteyiz. Dogum
sirasinda, dogumun kolay olmasi ve ¢ocugun kotii ruhlarin serrinden korunmasi igin
bazi pratikler uygulanir. Nitekim dogumu gerceklestirmek icin gelen kdy ebeleri
avuclarinin i¢inde bir miktar toprak bulundururlar. Bu topragi dogum yapmakta olan
kadmin {izerine serperler ki dogum kolay olsun (KK3). Bu inanglarin aslinda
Islamiyet ile hicbir ilgisi yoktur. Amag, eski Tiirk inanglarindan bugiine yansimis olan

kara iyeleri yaniltmak, dikkatlerini dagitmaktadir.

Yorede, ozellikle koylerde dogumu; yasli kdy ebeleri yaptirir. Ebe eve gelince
gerekli hazirliklarini yapar. Yorenin eski adet ve uygulamalari bilen tecriibe sahibi
kadinlar1 dogum yapacak olan kadinin evinde toplanirlar. Boylece komsulari bu evde
dogum oldugunu anlarlar. Evde hig¢bir erkegin kalmasina izin verilmez, ancak dogum
bittikten sonra babaya ve biiyiiklere miijde gotiiriiliir (KK17).

Camard1 yoresinde dogumdan hemen sonra ¢ocugun ilk duyacagi sesin ezan
sesi olmasi gerektigine inanilir. Bu yiizden dogumdan hemen sonra ¢ocugun sag
kulagina ezan okunur, sol kulagina da kamet getirilir. Bunu da aile biiyiiklerinden biri
yapar (KK3). Atayr memnun ederek, hayatin devamini saglamada yine eski Tiirk

inanglarindaki atalar kiiltliniin etkisini goriiyoruz.

Camard1 yoresinde, dogum sirasinda, anay1 kotii ruh olan Alkarisina karsi
korumak icin geceleri ana yalniz birakilmaz. Camardi ve civar koylerde dogum yapan
kadinlar, geceleri albasmasi tehlikesine karsi yalniz birakilmazlar. Dogum i¢in gelen
kadinlar ve evde bulunanlar, gece, dogum yapani beklerler. Aksi yapilirsa, dogum
yapan kadini al basmasi tehlikesi vardir. Buna dikkat edilmeyen yo6relerde, dogumdan
sonra, Alkarisi, bebegi ve anayr oldiiriir. Alkarisindan korunmak ig¢in, yine bu
cevrede, dogum yapan kadinin yaninda, gece ocak veya 1sik sondiiriillmez, sabah giin
1styincaya kadar yanik tutulur. Tiirk inanglar1 arasinda yasayan Alkarisindan hamile
kadinlari, dogum Oncesi ve dogum sirasinda ve hatta sonrasinda korumak yolunda

mubhtelif tedbirler alinir (Ozonder, 1982: 419-428).
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Camard1 ve g¢evresinde, dogum sirasinda kadini al basmasin diye yastiginin
altina makas konur (KK7). Kadini ve ¢ocugu koruyacagina inanilan bu pratigin izleri,

Ata ruhu inancina dayanir. Ciinkii Tiirk inanclarinda demir mukaddestir.

Inceledigimiz yorede, kadin dogum zorlugu cekiyorsa, yaninda bulunan
kadinlardan bilenler Kur’an-1 Kerim okurlar ve dogumun hayirli bir sekilde gegmesi
icin dua ederler. O beldede bulunan 6ksiiz, yetim, ama fakir kimseler dogum yapan
kadmin bulundugu eve cagrilir. Bu kimselere 6nce yemek ikram edilir, sonra da bu
kimselerden dogum yapan kadin i¢in dua etmeleri istenir (KKS8). Bu inanca, Dede
Korkut boylarinda beylerin, cocugu olmayanlar i¢in el a¢ip dua etmesi uyar. Bir agzi
dualinin alkisi, Tanr1 katinda kabul goriirse, ya da alkis1 alkis olan beyler Tanri'dan
dilerse, istek yerini bulurdu. Burada da, ayni inan¢ yatmaktadir. Yorede tespit
ettigimiz bu inancin benzer bir sekline de Hakkari de rastlamaktayiz. Hakkari'de,
kadin dogum zorlugu cekiyorsa, miiezzine ezan okutturulur. Buna, Ezan-1 Ferah, yani
dogum yapan kadinin feraha, rahata kavusmasi i¢in okutulan ezan denir (Safak, 1978:
127-170). Buna bagli olarak, cami daminda bulunan yuvarlak tas, dik konur. Bununla,
camiye gelen cemaatten zor dogum yapmakta olan kadin i¢in, dua edilmesi istenir

(Kalafat, 2010: 260-261).

Camard1 yoresinde ¢cocugun gdbek bagi, kazak oriilen ve yorede “cag” ismi
verilen demir sisler ile kesilir. Demir caglar dnce ateste kizdirilir ve sonra da cocugun
gobek bagi dikkatli bir sekilde kesilir. Bu cag, yikanmadan dogum yapan ananin
yastigina konur. Ta ki ¢ocugun gobegi kuruyuncaya kadar (KKS5). Bu inancin altinda
da, koruyucu ruhu memnun etme s6z konusudur. Demir cag, hem ¢ocuk, hem de
dogum yapan ana i¢in, Alkaris1 basmasma karsi alinan bir tedbirdir. Onlari, koti

ruhun fenalik yapmasindan koruyacagi inanci ile ¢aki, yastik altina konur.

Camard1 ve cevresinde de ¢ocugun gobeginin atilacagi yerin ileride ¢ocugun
gelecegini belirleyecegi inanc1 vardir. Camardi merkez, Bekgili, Uskiil (Yeni Kdy),
Yelatan, Celaller, Kavakligol, Mahmatli, Cardacik Koylerinden derledigimiz bilgilere
gore gobek baginin ¢ocugun biiyiiyiince ne olmasi isteniyorsa, son'un / esin oraya
gdmiilmesi istenir. Okula gitmesi istenirse es, okul duvarina gomiiliir. inanca gore,
boyle yapilirsa, dilek gercek olurmus. Eger bebegin esi bir siire evde saklanir ise,
cocugun ileriki yaslarda evine sadik birisi olacagina inanilir. Kizin gébegi evin gizli

bir yerinde saklanir ise iyi bir ev hanimi olacagi, erkegin gobegi devlet dairesinin
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yakinlarina gémiiliir ise ¢cocugun gelecekte bir devlet adami olacagina inanilir (KK3).
Tirk kavimlerinde c¢ocugun gobeginin kesildigi yer, onun vatan1 sayildigin
(Ogel,1995:251) goz dniine aldigimizda ydredeki bu pratiklerin eski Tiirk inanglariyla

yakindan alakali oldugunu sdyleyebiliriz.

1.1.3. Dogum Sonrasi inanclar

Dogumdan kirk ¢ikincaya kadar gecen zaman, hem anne ve hem de ¢ocuk i¢in
cok Onemlidir. Dogumdan sonra, anadan diisen es, ayak basilmayacak bir yere
gomiiliir. Cocuk ve anasinin g6z degmesine karst korunmalar1 ig¢in, onlara cesitli
nazarlik ve iizerlikler takarlar. Camardi yoresinde nazar boncugu, takilir. Nazar
boncugu, ¢ocugun kundagina ve besigine de takilir. Ayrica hem dogum yapan anneye
hem de bebegine iizerlik tiitsiilenir (KK6). Uzerligin Kam ayinlerinde kullanilan
mukaddes esyalar oldugunu diisiindiigiimiizde bu pratik yoremizde eski Tiirk

inanglarinin izlerinin halen devam ettigini géstermektedir.

Cocuk, Camardi yoresinde kirki ¢ikmadan disar1 ¢ikarilmaz. Kirki dolunca,
aile biiyiiklerinden birisi gelir ve onu usuliince yikar. Ondan sonra sokaga cikarir.
Aksi hélde, cocugun basina bir felaket gelecegine inanilir. Kirki ¢tkmamis bir ¢cocukla
kirkli bir ¢cocuk karsilasirsa, “kirk bast1” diye inanilir. Boyle ¢ocuklari, kirk bastidan
hemen kurtarmak i¢in, iki ana birbirine zar igne (¢engel igne) verirler. Boylece,

cocuklarin kotii akibetlerden kurtarildigina inanirlar (KK6).

Yorede dogum sonrasinda logusa ve ¢ocugunun yattiklar1 yatagin bas tarafina
agz1 kapali halde bir makas birakilir. Bu makas kirk giin boyunca agzi hi¢ agilmadan
orada bekletilir. Kirkinct gilinlin sonunda ise besmele ile bir aile biiyiigii tarafindan
makasin agz1 agilir (KK3). Bu inancin kaynagi, eski Tiirk inanglarinda lohusayi

“alkaris1” ndan korumak i¢in yapilan uygulamalardir.

Ciinkii Kirgizlar ve Altayli Tiirk boylari, ¢cadirin orta yerine dikilen direge bir ucu
duvara baglanmis ve dogum yapmis kadinin koltuklarinin arasindan gececek sekilde
diizenlenmis kalin bir urgani baglayarak lohusay1 “alkaris1” ndan korumaya ¢alisilirdi

(Inan, 1986: 169-170).
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Yoredeki bir diger inang uygulamasi da cocuklar iizerine yapilan yemin
sekilleridir. Yeminlerde genellikle kaliplagsmis ifadeler kullanilir. Bu ifadeler bazen
dua, bazen de beddua seklindedir. Nitekim bir kisiden herhangi bir istekte bulunan
kisi “cocuguyun basi icin” diyerek isteginin yerine gelmesi i¢in karsisindaki kisiyi
mecbur etmeye calisir. Bazi durumlarda ise kisi; cocugumun Oliisti iistiine”, “varsa
yalanim ¢ocugumun Oliisiinii goriiyiim” gibi ifadelerle karsisindakini ikna etmeye
calisir (KK4, KK5, KK8). Eski Tiirklerde de yorede oldugu gibi, sevilen c¢ocuk

iizerine yeminler edilmistir. XIV, asirda Tiirklerin; “sencer’ in basi igin, sencer’in

gbzil i¢in, sencer’in cam icin, seklinde and igtikleri goriilmektedir (Inan, 1998: 319).

Eski Tiirk inanglarini arastirdigimiz yéremizde ¢ocugun dogumundan yedi giin
sonra ilk sa¢1 aile biiyiiklerinden biri tarafindan kesilir. Bu saga “akika” ismi verilir.
Sac¢ kesimine basta aile biiyiikleri olmak tizere yakin akrabalar, fakir fukara, yetimler,
oksiizler ve bakima muhta¢ olanlar da cagrilir. Ik kesilen sac¢ altinla tartilir ve
karsilig1 para, fakirlere dagitilir, ikramlar yapilir (KK6, KK11). Bu ikramlar daha
genis anlamda sag¢i kapsaminda degerlendirilebilir. Bu pratigi yapmakla ¢ocugun

sa¢inin hakki verilmis olur.

Tirk halk inanglarinda 3,5,7,9,40,52 gibi sayilar bir kiilt olusturmus sayilardir.
Baz1 yorelerde Oliiniin 7. giinli yapilirken bir¢ok ulu zat grubu da 7 kisiden olusur.
Halk inanglarimizda sagta bir kuvve’nin olduguna inanilir. Bilhassa kadin sagina 6zel
onem gosterilir. Hakasya Tiirkleri’ nde kisiogluna verilmis kutun sa¢ diplerinde

olduguna inanilir (Kalafat, 2004: 89, 91, 126).

Aragtirma sahamiz olan Camardi’da lohusaya kirmizi renkte bir tiil ya da
basortiisii baglarlar, bebegin de kundaginin {lizerine kirmizi renkte bir tiil Orterler.
Sarilik hastaligina ugramasin diye de bebege altin takarlar ya da sar1 bir ortii orterler
(KKS5, KK11). Uygulanan bu pratiklerin kokeninde eski Tiirk inanglarindaki lohusay1

ve bebegi “alkaris1” ndan koruma inanci vardir diye diisiiniiyoruz.

Siitkardesligi, inceledigimiz bolgede pek yaygin olmamakla beraber yine de
birka¢ koyde siitkardesi olan insanlarla karsilastik. Siitkardesleri birbirleri ile
evlenemezler. Siitanneleri, 6z annelerden ayirt edilmez. Onemli giinlerde siitanneleri
de ziyaret edilir. Manas'ta, “Ciyirtt Hatun Almembet"”1 yavrum diye kucakladigi vakit,

kurumus memelerinden siit ¢ikiverdi. Almambet ile oglu Manas'a memelerimi emip
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kardes olunuz, diyerek ikisine de memelerini emdirdi. Manas'la Almambet 6z kardes

oldular”, denilmektedir (Yardimci, 1996: 8-11).

Camardi’da bebegin ilk disi ¢iktiginda “Dis Bugday1” ya da “Dis Bulguru” adi
altinda bir yemek yaparlar. Dis bugday1, kaynatilmig bugdayn, sekerle ve bozuk
paralarla harmanlanarak c¢erez haline getirilmis bi¢gimidir. Dis bugdaymin yanina
cesitli cerezler de konulur. Aile bireyleri, akrabalar, konu komsunun katilimiyla
olusan bu merasimde gelen misafirlere “Dis Bugday1” ikram edilir. Dis Bulguru
yapilmazsa, cocugun bundan sonraki dislerinin ge¢ ¢ikacagina ve bu durumun da
cocuga 1stirap verecegine inanilir (KKS8, KK17). “Dis Bulguru”, ¢ocugun dislerinin
saglikli bir sekilde ¢ikmasi i¢in yapilan eski Tiirk inancindaki “sag¢1” térenlerinin bir

benzeridir.

1.2. Ad Verme

Tirk toplumunda anne ve babanin ¢ocuguna kars1 yiikiimli oldugu
gorevlerden birisi de ona iyi bir “ad” vermektir. Inanca gére cocuk, aldig1 adin
tasidigr anlama gore kisilik kazanir. Tiirk hayatinin hemen biitiin safthalarinda; ad
alma, ad kazanma, ad verme islemleri biiylik 6nem arz etmektedir. Yasayis tarzindan
ortaya ¢ikan anlayislarin, inanglarin, davranis bigimlerinin yattigi bu islemlerin biiyiik

bir kismi, yakin zamanlara kadar hayatimizi yonlendirmistir.

‘Ad’, Tirk kiiltiirli halklar arasinda yasayan ¢ok uzak Tiirk geg¢misinden
glinlimiize ulasan bir kiiltiir kotudur. Bu kotu Tiirk kiiltiir cografyasinda Ulug
Tiirkistan, Ural-Altay, Kafkasya, Ortadogu ve Balkanlarda tiim zenginligi ile
gorebiliyoruz (Kalafat, 2010: 289).

Dede Korkut boylarinda, ¢ocugun ad kazanmasi i¢in ya bir olaganiistii is
basarmasi yahut diismana karst bas kesip kan dokmesi, yani bir kahramanlik
gostermesi gerekir (Inan, 1966-69: 145-149). Isimle ilgili bdlge halk inanglarinda yer
etmis iki Hadis-i Seriften birisi, kiyamet giinii Miisliimanlarin kendi ve babalarinin
isimleri ile ¢agrilacaklari, bunun i¢in giizel isimler konmasi gerektigidir. Digeri ise;

evladin, giizel isim koymasi itibariyla babasinda hakki oldugu, seklindedir (KK1).

Yorede Deniz, Giil, Birgiil, Cigdem, Nergiz, Giilistan gibi yer, su, bitki,

iyelerini hatirlatan adlara rastlanmaktadir. (KK8).
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Aragtirma yaptigimiz Camardir yoresi sahasinda, yukarda belirtilen isimlere
sik¢a rastlandigi gibi, Bahar, Yagmur, Tayfun, iremsu, Yaprak, Pimnar, gibi adlara da
tesadiif edilmistir (KKS8). Biitiin bu isimlere baktigimizda, sahamizda g¢ocuklara
verilen bu tiir adlarin ya yer, ya ata, ya gok ile ilgili inanglarin izlerini tasidigini
goriiriiz. “Giil” ile ilgili isimlerin halkimiz tarafindan ¢ok kullanilmis olmasi, giiliin
Hz. Muhammed'i temsil ettigine inanilmis olmasindandir. Yunus Emre'ye cevap
verirken sar1 ¢icek, “Cicek eydiir iy dervis glil Muhammed teridir” der. Siileyman
Celebi de; “Terlese giiller olurdu her teri. Hos direrlerdi terinden giilleri” diyerek Y.
Emre'yi teyit ediyordu. Halk arasinda yaygin olan “Giil koklamak sevaptir”
diisiincesi, mevlitlerde giilsuyu ikrami, giiliin Hz. Muhammed'in sembolii olmasi ile
ilgilidir. Giilay, Giilseren, Giil, Giilsiim, Birgiil, Aygiil, Songiil, Giillii, Glilpembe gibi

isimler bu tiirdendir.

Yorede anne, baba, dede, nine veya yakin akraba ¢evresinden olup geng yasta
Olen bir kisinin adlar1 dogan c¢ocuga verilerek Olen kisinin adi yasatilmis olunur
(KK4). Ayrica belli giin ve gecelerle (Kadir, Regaip, Cuma gibi.) ilgili adalara da

rastlanilir.

Dogum giinli veya donemine rastlayan onemli olaylarin cocuklara verilen
isimlere yansidigini Manas Destani'nda da goriiyoruz. As Toreni'nde dogana
Asbergen, konuk geldiginde dogana Konak Keldi, deniliyor, bazen da g¢ocuklar
dogduklart yerlerden hareketle ad alabiliyorlardi. Kiilgora' ya “Kiil tutup dogmus
cocuga Kiilgora deyip ad verdi”, Kanora' ya “Kan tutup dogmus ¢ocuga Kangora
deyip ad verdi”, “Adin Yasar olsun, besik bagin berk olsun, arkanda kii¢iik, oniinde

bliylik kardeslerin olsun” deniyordu (Kalafat, 2010: 287).

Cuma giinii dogan ¢ocuklara Cuma, Cumali; Ramazan ayinda dogan ¢ocuklara
Ramazan; Kadir gecesinde dogan c¢ocuklara Kadir, Kadriye adlar verilir (KK1).
Goriildigi tizere bu adlarin tamami zaman kavrami ile ilgilidir. Eski Tiirk hayatinda
da zamana gore ad verme gelenegine rastlanmaktadir. Nitekim Manas Destani’nda
Manas’a “Kaplan Dogan Er Manas” adinin verilmesi, Almanbet’e ise “Kaplan
Dogan” admin verilmesi bu kahramanlarin Kaplan Yili’'nda dogmus olmalarinda

dolayidir (Ogel, 1995: 504-528).
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Kafkasya’da Nogay Tiirklerinde bir ailenin kiz ¢omesinden ileri geliyordu.
Kiz ve erkek ¢ocugun énemsenmeleri bakimindan ‘erkek usak daha yahsidir’ denirdi.
Dedem Korkut cografyasinda, Nogaylarda erkek bala doganda ‘Catanin catanin
tiipli/dibi berk olsun/soyunuz devam etsin’ denir. Soyun devamliligi ve torenin
siirmesi ¢ok Onemsenir. Nogay Tiirklerinde dogan balaya, ad koyan, onu gérmeye
gelen hayir s6z soyler ve dua eder. Dualar cocukla daima birlikte olsun diye, mollaya

onun i¢in koruyucu dua yazdirilir (Kalafat, 2010: 288).

Yorede bir aileye gelin olarak gelmis kadin, ailenin biiyiikleri yaninda
kocasina ismiyle hitap edemez. Yine ayni sekilde kayinbabasina, kaynanasina ve
kendinden yasga biiyiik olan kayinbiraderlerine de adlariyla hitap edemez. Kocasi igin
“bizimki”, “bu”; kaymbaba i¢in “baba”, “dede”; adlarmni kullanir. Gelinin aksi halde
davranmasi bu kisilere karsi saygisinin olmadigi anlamina gelir (KK2, KK4, KKS5).
Eski Tiirk yasayisinda ata ruhlariyla ilgili olan bu inang, degisik tarihlerde Kizil Cin
isgalindeki Dogu Tiirkistan’dan Tiirkiye’ye si§inan Kazak Tiirklerinin “At tergev”

isimli inanglarinda da tespit edilmistir (Ozonder, 1982: 250-251).

Arastirma sahamiz olan Camardi’ da dogurdugu c¢ocuklar1 yasamayan kadinlar
cocuklarin yasamasini saglamak i¢in onlara Yigit, Nuh, Yasar, Dursun, Duran, Durmus,
Durdu gibi adlar verirler (KK7). Yorede karsilagtigimiz biitiin bu isimler Oliimleri
engellemek ya da oOliime sebep olan kotii ruhlart def etmek amaciyla konulmakta
oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim Baskurtlar Yasar, Dursun, Olmez, Tastan, Kurg (Celik)
gibi isimler verdikleri gibi 6liim melegi gelmesin diye ¢ocuga Italmaz, Domuzbay,

Tezekbay gibi kotii isimler verilirdi (Inan, 1995; 175).

Cocuga ad verilirken ¢ok dikkat edilir; ¢linkii ¢ocuk kendisine verilen ada
cekermis derler. Oyle ki erkek evlat, atasina saygisindan dolay1r dogan erkek
cocuklarindan birisine babasinin adini1 verir. Bunun yani sira tarihten ya da yasadigi
donemden kahraman, lider, caligkan ve diirtist kisilerin adin1 ¢ocuklara koyarlar. Bazi
kisiler de ¢ocuklar1 onlara benzesin diye devlet biiyiiklerinin adlarini verirler. Emir, Fatih,

Alpaslan, Turgut, Abdiilhamit vb. bu isimlerdendir (KK11).
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1.3. Evlenme/Diigiin

1.3.1 Evlenme Oncesi

Tiirk toplumunda evlilik, neslin devamini saglayici bir unsurdur. Oyle ki
evlilik insanoglunun diinyaya geligine vesile olmakla beraber ayn1 zamanda insanlarin
birlik ve beraberligini saglayan, toplumun en kiiclik fakat en onemli kurumunun
temellerinin atildig1 kutsal bir merasim vasiflarin1 tasimaktadir. Insan, ev- bark sahibi
olunca, bulundugu toplulukta itibar kazanir. Tiirk hayatinin her sathasinda
yasayisimiza, hareketlerimize yon veren inanglarimizin burada, roli devam
etmektedir. Iyi ve kotii karakterli iyeler, ev iyeleri, ata ruhlarmin, es bulmada, iyi bir
yuva kurmada, cocuk sahibi olmada, dogan cocuklarin hayatta kalmasinda etkili

oldugu inanci, glinlimiizde de varligin1 korumaktadir.

Camard1 ve koylerinde evlenmek isteyen ve fakat buna bir tiirlii eremeyen
geng ki1z ve erkekler, kismetlerinin kapal1 veya bagli olmasina inanir ve bunu ¢d6zmek,
kismetlerini agmak ig¢in birtakim yollara bagvururlar: Gelin ve damadin nisan
yiiziigiinden bir parca alma, kina gecesinde gelin kizin kinasindan alma bunlar
arasindadir. Bu gencler, bu yollardan biri ile kismetlerinin agilacagina, sevdiklerine
kavusabileceklerine inanirlar. Ayrica, yeni evlenen gelinin ayaginin altina isim
yazmak, sagindan bir par¢a kesip almak, kina gecesi duvagi gelinden kapip basa
takmak gibi bircok benzeri yol ile de kismetlerinin agilacagina, evleneceklerine

inanirlar (KK5, KKS).

Yorede bir kiz nisanlandig1 zaman nisan yiiziigiindeki kurdeleden kii¢iik kiigiik
parcalar keserek yanindaki geng¢ kizlara verir. Bu davranigin aynisini damat da
yanindaki bekar oglanlara karsi1 gdsterir. Inanca gére bdyle yapmakla geng kizlarin ve
bekar oglanlarin da kismetlerinin bir an 6nce acgilip evlenmeleri saglanir. Fakat kesilen
bu kurdele kisa kesilmelidir ki gelin ya da damat adayinin evlenmesi de tez olsun.
Eger kurdele uzun kesilirse gelin ya da damat adaylarinin evlenmeleri de geg¢ olur.

(KK6).

Halk tefekkiiriinde er, koruyan kollayandir. Eri olmak, sahip varmak,
evlenmektir. Ersiz kalmak, eri 6lmek, sahipsiz kalmaktir. Evlenmek; ev edinmek,
basini sokacak yuva edinmek, o yuvay1 koruyucu edinmektir. Er, esinin bayraktaridir.
“Ersiz avrat yularsiz at gibidir” demisler veya “ddven sdven erim yok. Yel gotiiren

denim yok” denilmistir.
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Aragtirma sahamizda diiglin merasimine ¢agr1 davetiye ile yapilir. Simdilerde
matbaa basimi kartondan davetiye ile bu cagri gerceklestirilirken bundan on yil
oncesine kadar “okuntu” ismi verilen kumag parcasiyla o yorede taninmis bir kisi

tarafindan bu c¢agn gerceklestirilirdi. (KK18).

Camardi’da evlenme cagma gelen ogul analari, cocuklarindan “ana ben
arkadasimda kalacagim.” soziinii duydugunda, anlar ki, evlatlar1 evlenmek istiyor.
Bunun iizerine kiz bakmaya c¢ikarlar. Oglan anasi bir yakini ile kiz bakmaya,
goriiciilige ¢ikar. Yorede bu ise “diiniir olma” denir. Diiniirliige aksama dogru ya da
hava tam karardiktan sonra gidilir. Goriiciiliik bu zamanlarda olursa, ugurlu olacagina
inanilir. Kapidan igeri sag ayakla girilir. Aksi yapilirsa, goriiciiliilk i¢inde aksilikler

cikacagi inanci vardir (KK11).

Kiz1 veya kiz evini ikna etmeye gelenler veya evlenmek istemeyen erkegi ikna

etmek i¢in kalip ifadeler vardir:
“Yalnmizlik Allah’a mahsustur
Evlilik Allah’in emridir
Disi kusun yuvasini Allah yapar

Kina yakmak, Tiirk inanglarinda se¢ilmis, adak edilmis olan1 gosterir. Kina
Tiirk inang sisteminde adanmis olmanin isaretidir. Bunun igindir ki, asker adayna,
kurban edilecek hayvana, evlilie aday olan genclere, siinnet olacak c¢ocuga kina
yakilir. Inanca gore, o isareti tasiyan canli ve cansiz varliklarin mukaddesligine
inanilir ve onlara dokunulmaz. Bu niteligi tasiyan nesne gibi seylere dokunmak,
onlara saygisizlik gostermek, ugursuzluk ve felaket getirir inanci ile adanmislar
koruma altina alinmis olurdu (inan, 2000: 259-267). Arastirma yaptigimiz Camardi
yoresinde diigiinlerde ve nisanlarda damat ile geline, askere giden genglere, kurban
edilecek koclara kina yakma adeti bu inancin bolgede yasayan kalintilar1 olarak

devam etmektedir (KK11).

Camardi’nin Cukurbag, Celaller, Bekgili, Kavakligdl kdylerinde, gelin
adaymin kinasini oglan evi gonderir. Kina yakmaya cuma giinii gidilir. Kina yakma

esnasinda gelinin annesi yoreye 0zgii kina tiirkiilerini sdyler. Kinay1 geline kaynanasi
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yakar ise, kismetli olacagina inanilir. Kinanin gelinin avucuna koydugu parayi
(genelde altindir.) gelin damadin kesesine koyar, bunda bereketin artacagi inanci
vardir. Bir nevi sa¢i gibi goriinen bu paranin gelini ve giiveyi Omiir boyu

katiiliiklerden koruyacagina inanilir (KK11).

Diigiin giinii gelin, oglan evine girerken, kaynananin kolu altindan gecerek
girer. Bu inang, evlat edinme ile ilgilidir. Gelin, evin diger fertleri gibi, kaynana igin
bir evlattir. Ona, o gozle bakilacagi, kaynana goziinde, diger evlatlarindan bir farki
olmadigi ifade edilmis olur(KK3). Bu sekilde evlat edinme inanci, Tiirklerde ¢ok eski
bir inangtir. Kéroglu Destani'nda, Nigar Hanim, Ayvaz'r bu sekilde evlatliga aldigini

(Alptekin, 1987: 55-61) gormekteyiz.
Azerbaycan’da esikte manilerle karsilanan geline;
“Gelin gelin kiz gelin
Eli yiizii diiz gelin
Yeddi oglan isteriz
Bir de cene kiz gelin” denir (Kalafat, 2010: 295).

Inceledigimiz ydrede kina yanmakta olan mumlarin arasinda getirilir. Kina
gecesi gelinin basina serpilen para, bolluk nisanesi olarak saklanir (KK15). Esasen

serpilen bu para “sa¢1” ve kinanin bizzat kendisi ise “koruyucu” dur.

Aynanin Tiirk halk inanglarinda 6zel bir yeri vardir. Ayna etrafinda inang
muhtevali bir kiiltiir gelismistir. Cocuk aynaya baktirilmaz, “iyi sayilmaz, aklina bir
hal gelir.” Aynaya gece bakilmaz, “giinahtir.” Aynaya bakilmak suretiyle gelecekten
haber alinir. Aynaya hamile kadinin bakmasi dogru olmadig: gibi, Kur'an-1 Kerim
okunan salonda aynanin {iizerine bir bez Ortiilir. Aynanin cinleri toplayict bir
hassasinin oldugu gibi inanglar da vardir. Gelin babasinin evinden ayna esliginde
cikarilir ve ¢eyiz sandigina mutlaka ayna konulur. Oglan evinin damma dikilecek
bayragm ucunda elma ve kapakli kiigiik ayna vardir. Oliim ayna iliskilerine dair de
inan¢ ve uygulamalar vardir. Anlam olarak ayna, aydinlik gelecek, baht agiklig
olarak kabul edilir (Kalafat, 1993). Ayna ile ilgili inanglar tasavvufta ve cesitli

tarikatlarda davardir. Makedonya Tiirklerinde gelin arabasindan veya atindan inerken
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yliziine ayna tutulur, iki koltugunun altina birer ekmek konur ve 6nii sira su dokiiliir

(Kalafat, 1994: 38).
1.3.2 Evlenme Sirasi

Kavakligol Koyii’ nede, gerdek gecesinde, kiz tarafi tatli serbet yapip geline
getirir, ikram eder. Gelin besmele c¢ektikten sonra damadin serbetine iic kere
sezdirmeden tiikiirir gibi (tu-tu-tu) yapar. Gelin bunu yaparsa, evliligin daha
muhabbetli gececegine inanilir (KK3, KK15). Camardi’ da gerdek gecesi, kim kimin
ayagina basarsa, evde onun s6z sahibi olacagi inanci vardir. Giivey de, o gece, evin
otorite sahibinin kendisi oldugunu gostermek igin gelini bir yol bulup korkutmaya

calisir. i1k giin nasil baslarsa, hep 6yle devam edecegine inanilir (KK11).

Yorede diigiinden bir giin 6nce kiz evinde “kina gecesi” diizenlenir. Bu gecede
gelin misafirlere sekerler, lokumlar dagitilir. Kadinlar kendi aralarinda tiirkiiler
sOyleyip oyunlar oynadiktan sonra gelin kizin ellerine ve ayaklarma kina yakilir

(KK6).

Kina gecesinde Camardi gevresinde, gelin kizin arkadaslari, “kina gecesi” ne
cagrilir. Bu geceye diger yastaki kadinlar da katilir. Gece de gelin kiz, arkadaslariyla
ve yakin akrabalariyla karsilikli oynar. Kina gecesinin bitimine dogru gelinle kaynana
beraber oynarlar. Gece tamamlandiktan sonra gelin kiz, arkadaslari ile birlikte kendi

evinde degil de yakin akrabalarindan birisinin evinde kalir (KKS5).

Yorede diigiin giinii gelin, evinden ugurlanacagi sirada gelinin babasi veya
erkek kardesi “gelin kusag1” adi verilen kirmizi ipek seridi gelinin beline ii¢ defa
doladiktan sonra baglar. Bu kirmiz1 ipek serit namus kavramina isaret eder. Aymi
zamanda kirmiz1 seridi gelinin beline {i¢ defa dolamakla, gelinin vardig1 eve bereket

getirecegine inanilir (KK3, KKS).

Camard1 yoresine ait biitiin koylerde, gelin kusagi gelin kizin babasi ya da
erkek kardesi tarafindan baglanir. Bu adete kusak baglama adi verilir. Kusagin rengi
kirmizidir. Kusagi gelinin beline dolayan kisi, iic defa gelinin beline doladiktan sonra
kusag1 baglar. Gelin kusaginin giiveyi tarafindan ii¢ kere ¢oziiliip baglanmasi halinde,
gelen gelinin, eve ugur, bereket getirecegine inanilir. Cevrede s6z konusu inanca baglh

bu harekete, kusak ¢6zme adi verilir (KK3). Kamlarin ve alplarin kusandigi kusak ile
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kutsiyet ifade eden {i¢ sayisinin kusak ¢é6zmeye bagl bicimde birlestigini goriiyoruz

(Esin, 1979: 55-71).

Ipe diigiim atma, kollar1 ve parmaklari baglama, kilit kapama Tiirk halk
inanglarinda biiyii yontemleridir. Camard1 yoresinde damadi basarisiz kilmak i¢in ip,
kilit ve sabunla biiyii yapilir (KK10). Budist Uygurlar Sihir'e “tilsim” derler. Kursun
dokmek Samanizm'den kalma olup Baskurtlar kursun dokmeye “Kut Kuyuv” derler
(inan, 1976: 163). Camard: ve kdylerinde gelin ve damat gelin arabasindayken i¢inde
cerez, bozuk para ve seker olan bir tas, gelin arabasinin {istiine sacilir. Yakinda hazir
bulunan, ¢cocuklar da bu ikrami toplarlar. Sacida ¢erez, seker, para ve bugday olabilir.
Sagmin ugursuzlugu defedecegi ve bereketi cezbedecegine inanilir (KK4, KK10).
Samanist Tirkler gelin geldigi giin onun basma sac¢i sacilir. Sagt; av kani, siit, et,
bugday, misir, cerez olabilir (Inan, 1972: 167). Anadolu ve Tiirk Diinyasinin birgok

yerinde geline sag1 sagilmasi ¢ok yaygindir.

Camard1 ve cevresinde diigiin merasimlerinin vazgecilmezlerinden birisi de
halka verilen ziyafettir. Dliglin sahibi, damat evi olarak goriiliir ve diiglin yemegi de
erkek evi tarafindan gerceklestirilir. Bu yemege oOncelikle akraba, es-dost ¢agrilir.
Buna ilave olarak bu ziyafete yerleske camisindeki anons sisteminden biitiin koy halki
davet edilir (KK7, KK18). Eski Tiirk inan¢ sisteminin inceledigimizde yoredeki
inanca benzer olarak diigiin, bir toy olarak goriildiigiinii ve diigiiniin kiz evinde
baslayip erkek evinde sona erdigini gormekteyiz. Toy ve diigiin atesi Tiirk toylarinin
bir 6zelligi olmakla beraber diigiin as1 ve aglar1 doyurma anlayis1 biitiin Tiirklerde

goriilmektedir (Ogel, 1988; 269).

Yorede gelin, oglan evine getirildigi zaman ayaginin Oniinde bir kurban
kesilir. Daha sonra kapinin esigi Oniine serilmis koyun posta iizerine getirilen gelin
burada ya i¢i su dolu ibrigi ayagi ile devirir ya da post iizerine konmus ¢omlegi ayagi
ile kirar. Bu uygulamalarda kurban kesilmesi, gelebilecek olan belalarin defi; koyun
postu ise gelinin koyun gibi yumusak huylu, uysal olmasi inang¢larini igerir. Ayrica
kap1 oniine getirilen gelinin eline kaynanasi tarafindan bir miktar bal siiriiliir. Gelinin
avucundaki bu bali O0nce kaynanasi, sonra da goriimcesi yalar. Kaynana ve
goriimceden arta kalan bali gelin, girecegi kapinin iist esigine siirer. Bununla gelinin
girdigi eve mutluluk getirecegine, basta kaynanasi ve goriimcesi olmak iizere diger

hane halk ile tathi bir muhabbet icinde olacagina inanilir (KK3). Ydredeki bu

66



uygulamalar ile eski Tiirk inanglarini karsilastirdigimizda, uygulamalarin eski Tiirk

inanglarindaki “esik iyesi” ile yakindan ilgili oldugunu gérmekteyiz.
1.3.3 Evlenme Sonrasi

Gelinler, Camard1 yoresinde ve bu ydrenin birgok kdyiinde, kendi anne ve
babasinin, c¢ocuklarinin; kaynanasinin ve kaymbabasinin, kaymlarin yaninda
eslerine isimleri ile hitap etmezler. Aile disindan kisilerle konusurken “Bu”, “Babas1”
veya “babalar1” diye, seslenirler. Ayni sekilde, kaynanalarin yaninda, “oglun”,
baskalar1 ile konusurken, “bizimki”, “bizim herif” veya “kisi” sifatlarin1 kullanirlar
(KK3). Anadolu'da bu uygulamaya “ses saklama” veya “ses sakinma” denir. Bu tiir
hitaplar, bugiin bir saygi ve bir terbiye ifadesi gibi kullaniliyorsa da, aslinda hepsi
baslangictaki inanglarimizin bakiyeleridir. Sevginin, muhabbetin, ruhlar / ata ruhlar
ve kotii ruhlar tarafindan kiskanilmasi halinde, hitap edilene fenaligi dokunmasin,

diye yapilir. Amag, hitap edileni fenaliktan koruma inancina dayanir.

Yorede gelin, esinin biiyiikleri ile sesi kisik bir vaziyette konusur. Eger yiiksek
sesle konusursa onlara karsi saygisizlik yapmis olur. Evin bazi biiyiikleri de gelinin
saygisini uzun siire siirdiirmek i¢in onu konusmaya zorlamazlar (KK15, KKI18).
Clinkii Anadolu’ da gelinler icin birgok seyin tabu sayildigi, gelinin kocasina ve onun
soyuna mensup erkeklerin adini1 sdylemek, biiyiik baba ¢adirinin ocagindan yukariya
gecmek, muayyen bir zaman i¢inde kayin baba ve kayin biraderiyle, hatta ihtiyar
kadmlarla bile konugmak yasak sayildigini gérmekteyiz. Bu adetlerin mensei nasil
izah edilirse edilsin, muhakkak ki ¢ok eski Samanizm inanglaryla ilgilidir (Inan 2000:

167).
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1.4. Oliim-Mezar, Yas ve Yug Toreni

1.4.1 Oliim Oncesi

Altay ve Yakut Tiirkleri ruh-can kavramlarini tin, siine (ya da siir) ve kut
kelimeleri ile ifade etmislerdir. Tin, biitlin canlilarda, sine siine, sadece insanlarda; kut
ise, canli cansiz her seyde bulunur ve bulundugu seye kutsallik verir (Ersoy, 2000: 54,

86-101).

Cocugun, ozellikle de erkek ¢ocugunun yasamama hali ¢cok kere kara iyelerin
musallat olmasi ile izah edilir. Bunlardan korunmak veya kurtulmak suretiyle bu tiir
Oliimiin Oniine gecilebilecegi inanci ile baz1 uygulamalar yapilir. Esasen 6liime sebep
olabilen ve eski inanclarin izleri ile sekillenen, goériinmeyen oldiirticli giiciin hayatin
her doneminde ve farkli sekillerdeki Sliimlerde etkin olduguna dair inang igerikli

genel bir kanaat vardir.

Oliim, halk inanglarinda bir takim simgelerle tanimlanmis ve edebiyatimizin
cesitli alanlarina, bu arada halk edebiyatimiza da yansimistir. Bu edebiyatta “elleri
koynunda kalmak™ ilahi takdir karsisinda boyun egmegi, “Sa¢ yolmak” “kara
giymek” caresizligin, “ocaglr sonmek” veya “evinin direginin ¢dkmesi”, “riilyada
aynasi kirilmak”, “riiyada ekmegini yanar gormek” Oliimii, temsil eder. Onun
simgesidir. Incelemede bulundugumuz Camardi yoresinde kollarin gogiiste capraz
baglanmasi yetim kalinacagi seklinde yorumlanir ve bu hareket dogru bulunmaz.
Acmin digartya vurulmasinda asirtya gitmek isyan sayilir, giinah olarak kabul edilir.
Kisiyi riiyada 6lmiis gérmek ise, onun uzun Omiirliiliigii olarak yorumlanir (KK9).
Sa¢ yolmadik abartili agit yoktur ve sa¢ Tiirk halk kiiltiiriinde bir koddur (Kalafat,
2001).

Oliiniin yasayan bir kimse tarafindan &zlenilmis olmasi istenilmez. Ozledigi
kimseyi yanina alacagi inanci vardir. Yasayan birisi 6len kimse icin “benden ¢ok
hoslanirdi” diyecek olsa uyarilir “Topragindan hoslansin” denir. Esasen “ecelin
nerede, ne zaman gelecegi belli olmaz.” diye bir 6zli s6ze gore kimin ne zaman
olecegi hig bilinmez. “Oliim haktir” “Her canli 6liimii tadacaktir” gibi yorede kutsiyet
ifade eden sozler ve “Oliimden kacis olmaz” gibi benzerleri 6liimiin karsisinda
teslimiyet inancin1 gosterir. Bu inanctan hareketle “Allah sirali 6liim versin” “Allah
genglerimizi saklasin” denir. Sirali 6liimiin 6nemine deginen Azerbaycan Tiirk kiiltiir

cografyasindan bir bedduada; “Men hamayil deyilem Agzi zayil deyilem Goy 06lsiin
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Olmeliler Sene gayil deyilem”(Ferzeliyev, Abbasov, Haciyeva;, 1996: §84).
denilmektedir. “Oliimiin de hayirlis1” oldugu gibi “Oliime davet ¢ikarma” inanci da
vardir. “Goz gore gore Olime gitmek” Olim getirebilecek uygulamalara atilmak,
tedbirsiz tehlikeyi goze almak anlaminda kullanilir. Yalniz basma 6lmek, aniden
O0lmek, sahipsiz 6lmek, bakima muhta¢ kimseler birakarak 6lmek, ateste yanarak
O0lmek, namus yiiziinden Oldiiriilmek, intihar sonucu Olmek gibi Oliim tiirleri
istenilmeyen O6liim sekilleridir. Eski Tiirk inanglarinda bir erkek i¢in bilhassa asker
icin en itibarl 6lim savas zamaninda savasirken 6lmektir. Kahraman savasta 6limciil
yara almis ise Olimiinii kolaylastirici yollar arayabilir. Gurbette veya hasret olarak
Olen sahsin gozlerinin agik 6ldiigiine inanilir. Bunlar i¢in “gdzii arkada gitti” veya
“Megerse bunu beklermis, gelince gozlerini kapadi” gibi sozler sdylenir. Birgok yerde
mutsuz ruhlarin kisi 6ldiikten sonra evleri, esyalar1 vesaire seyleri 6zledikleri i¢in ev
halkinin rahatsiz olabilecegine inanilir ki bu “hortlama” olarak tanimlanir. Bunun
Onlenilmesi i¢in bazi uygulamalar yapildigi gibi bu tiir hallere yol agmamak i¢in de
bazi tedbirler alinir. Mesela mezarligina gidis ve doniiste farkli yollar izlendigi olur.
Camard1 ve ¢evre koylerinde gelin, baba evinden esinin evine gotiiriiliirken kiz evi
oglan evine gittigi yoldan geri donmez. Baska bir yol izleyerek geri doner. Ayrica
cenaze defin edilmeye gotiriiliitken de dogrudan dogruya mezarliga gotiiriilmez
sokaklarda gezdirilir. Bununla amag¢ oOliiniin veya gelinin tekrar evini, ilk hayatim
0zlemesini Onlemektir. Ayrica cemaat definden donerken kendi evlerinden 6nce
cenaze evine giderler. Boylece ruhun dénmesi istenilmeyen evine tekrar gelmesinin
onlenildigine inanilir (KK2). Bazen de 6liime yol agan gilice sasirtma verme amagh
uygulamalar yapilir. Azerbaycan Tiirk kiiltiir cografyasindaki bir duada “Ezrail/Azrail
kapimi tanimasin” denilirken bir bedduada da “Genimin Ezrail/Azrail olsun” denir
(Ferzeliyev, Abbasov, Haciyeva; 1996: 84). Din gorevlileri boyle haller icin soz

konusu kimsenin ruhuna Kuran-1 Kerim okunmasini onerirler.

Yorede geng yasta dlen birinden bahsedildiginde, ona benzeyen birine “Aman

'97

yas1 benzemesin!” denilerek “Allah, onun dmriinii sana eklesin!” diye dua edilir

(KK21).

Oliim belirtileri ile ilgili inanglar, dlecek kisinin bazi davramslari, bir takim
ugursuzluk olarak kabul edilmis olan belirtiler, bir kisim hayvanlarin baz1 tutumlari,
ev ve esyalarla ilgili baz1 mesajlar, goriilen riiyalar, tabut, cenaze, su kazani gibi 6li

ile ilgili seyler etrafinda toplanmistir. Inang igerikli &liim belirtilerinden birisi uzun
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uzun, dalgin dalgin bir noktaya bakmak ve bilhassa topraga bakmakla izah edilir.
Bekeili Koyii’ndeki inanca gore 6liim zamani yaklasan bir insan kdyiin tam karsisinda
yer alan “Gok Tepe” isimli daga uzun uzadiya ve dalgin bir sekilde bakar. Bununla
beraber Camard1 yoresinde yast ilerleyip 6liime yaklasan kisilere sdylenen bazi sdzler

vardir. “Anasi1 erken dogurmus” ,“yas yetmis, is bitmis”, “yasmi yasamis, disini

disemis” bunlardan bazilaridir (KK4).

Oliim habercisi olarak hayvanlara da bazi anlamlar yiiklenmistir. Kedi ve
kopegin yanm1 sira kiimes hayvanlar1 kiiclik ve biiylikbas hayvanlar ve yabani
hayvanlarm da davramslart anlamlandirilmistir  (Ornek, 1991: 15-34). Halk
inanglarinda ¢ok kere baykus’un 6liim habercisi olduguna inanilir. Onun kondugu
damdan cenaze ¢ikabilecegine inanilir. Inceledigimiz yorede baykusun oOtmesi
ugursuzluk olarak addedilir. Aralarinda husumet olan iki insan ya da aile birbirlerine
beddua edecekse “ Ocaginda baguk kusu 6tsiin.”, “ Damindan baguk kusu eksik
olmasin.” “Takandan baguk kusu girsin.” seklinde atigirlar (KK13).

1.4.2. Oliim Sirasi

Camardi ilgesinin bazi kdylerinde 6lii i¢in su kaynatilan kazanin isi bitince ters
cevrilmesi istenir. Bununla o evde bulunan hane halkindan 6liimiin uzaklastirildigina
inanilir.  Ayrica oliiye sarilan battaniye, Oliiyli yikamada kullanilan tas ve sabun

yikama isi bittikten sonra 6liiyli yikayan kisi tarafindan kaybedilir (KK 16).

Sifahi gelenekten kitabi gelenege pek yansimamis bulgularda vardir ki, bunlar
da 6liim habercisi olarak algilanir. Saatine rastlamak” bunlardan birisidir. Saatine
rastlaninca muhakkak olumsuz ve muhakkak 6liim anlatilmis olmayabilir (Kalafat,
2010: 371). Camardr’ da ¢ocuklar sevilirken sefkatle de olsa “seni 6lesin” denmez.
“seni gebermiyesice 7, “yaha 0lmem dime” denir. “Annelerin siitii nazari, kargisi

keser” inanci1 vardir (KK7). Ancak baska birisi tarafindan 6liim igeren temennilerin

yapilmasi istenilmezken, esref saatine rastlar inanc1 6nemsenir.

Sekerat-1 mevt halinde olan hasta yakinlari tarafindan 6liinceye kadar yalniz
birakilmaz. Bu dakikalarda yalmiz birakilan hastanin su ihtiyact pamugu islayip
dudagma siirerek karsilanir. Oliim ddsegindeki hastanin su ihtiyaci karsilanmadiginda
susayan hastanin seytan tarafindan su ile aldatilip imaninin seytan tarafindan

alinacagina inanilir (KK?7).
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Kisinin can verisinin de onun ge¢mis hayatindaki tutumu ile ilgili olduguna
inanilir. Inceledigimiz bolgede de yasadigini tespit ettiimiz bir inanca gore iyi
olmayan insanlar canlarin1 Azrail’e teslim ederlerken zorlanirlar, nefesleri hiriltili
cikar, cirpinirlar. lyi insanlarda durumun farkli olduguna inanilir. Onlar adeta
giilimseyerek, alinlarinda hafif bir terle oliirler. Yiizlerine bir nur, bir giizellik gelir.
Kiiclik bebeklerin iyi insanlarin bir kus gibi ugup gittikleri inanci1 vardir. Azrail’in
girdigi donlar arasinda Giivercin donuna girdigi de vardir. Dolayisiyla bu yorede
giivercin beslemek hos karsilanmaz. Giivercinin yaninda cevrede az sayida da
saksagan vardir. Bu saksaganlarin evlerin balkonlarina ya da damlarina konmalar
durumunda hane sahibine ugursuzluk getirecegine inanilir. Bu sebeple eger bir
saksagan evin penceresine ya da balkonuna kondugu zaman hemen uzaklastirilmaya

calisilir (KK9, KK21).

Inceleme sahamizda can cekisen kisi ¢ok susar. Dili susuzluktan kupkuru kalir.
Bu sirada seytanin, 6lecek kisinin yanina geldigi ve imani1 karsiliginda kendisine su
teklif ettigi inanc1 vardir. Bu yiizden dlecek kisinin agzina siirekli su damlatilir (KK4,
KKD9). Bu takas meselesiyle Kitab- 1 Dede Korkut’ ta yer alan Deli Dumrul
hikayesinde de karsilasmaktayiz. Hikayede Azrail, Deli Dumrul’ dan canini istemesi
iizerine, babasi ile annesine gider ve kendisi yerine, onlardan birinin canini vermesini
ister (Ogel,1995:74).

1.4.3. Oliim Sonrasi

Eski Tiirk inanglarina dair izleri inceledigimiz Camardi yoresinde Olen bir
kimsenin gozleri kapatilir ki gozii acik gitmesin. Baz1 kdylerde gozii agik gitme pek
hos karsilanmaz. Agzi kapatilarak baglanan Oliinlin agzinin kapatilmasi “Agzina
seytan girmesin” inanci ile de aciklanir. Oliiniin bas1 kibleye gevrilir ve elleri yanlara
sarkitilarak gdgsiiniin iizerine getirilir. Ayak basparmaklar1 bir bezle baglanir. Uzerine
ortiilmiis beyaz bezin listiine mevta sismesin diye 6lii kadin ise makas, erkek ise bicak

konur. Makas Tiirk kiiltlirlinde kadini simgelerken, bigak erkegi simgeler (KK12).

Karay Tiirklerinde en biiyiik hasret vatan topragi olarak bilinir. Gurbette dlen
her Karay imkani var ise Kirim’a getirilip Palta Tigmez/Balta Degmez kutsal Karay
mezarhiginda defnedilmek veya oraya nakledilmek ister. Miimkiin olmadig1 hallerde

oradan getirilmis topragin mezarma serpilmesini ister (Kalafat, 1999: 83-88). Sila
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topragindan mezara toprak katilmasi pratigine Camardi ve koylerinde de

rastlanilmaktadir (KK 17). Imkan1 olanlar ulu zatlarin yanina defnedilmek ister.

Olmiis bir kimsenin cesedi de yalniz birakilmaz. Egerki kisi aksam o6lse bile
sabaha kadar olen kisinin yakinlarindan bir ya da iki kisi mevtayr bekler. Bu arada
mevtanin sismemesi i¢in karninin {izerine bigak ya da makas konur. O ceset ruh
itibariyle bostur, sahipsizdir. Istenilmeyen bir gii¢ tarafindan sahiplenilebilir. Bu halin
onlenilmesi i¢in mezara defnedilinceye kadar, siirekli yaninda birisi bulundurulur ve

151k yakilir (KK10).

Olen kimse miimkiin oldugu kadar ¢cabuk defnedilmek istenir. Bu tutumla ilgili
sismesin, kokmasin c¢ilesi uzamasin gibi bir¢cok izah vardir. En anlamlisi bize gore
“Bir an evvel topragina kavugsun” seklinde olandir. Yore halkinin inancina gore 6len
kimse iyi bir kisi ise hemen defnedilmeli ve kavusacagi giizelliklere bir an Once
kavugmalidir. Eger 6len kimse kotii birisi ise bu kisi de hemen defnedilmelidir. Ciinkii
bir an 6nce bu kisiden ve bu kisi etrafinda donen kara iyelerden kurtulmak gerekir.
Inanca gore herkesin bir topragi vardir. Bu inanci anlatmak igin “toprag ¢ekti” denir
(KK6). Halk inanglarinda mezar, toprak ve mezar topragi adeta kutsaldir. Ata
mezarlarinin ¢ignenmesinin savas sebebi sayilmasi da bu inangla baglantili olmalidir.
Inceledigimiz yorede kabir ziyaretlerinde mezarlara basmamaya hatta iizerinden bile
gecmemeye ¢ok dikkat edilir. Bu inancin “ata ruhu” inanci ile baglantili oldugunu

diisiiniiyoruz.

Olii yikama islemleri dini bilgisi kuvvetli olan kisiler tarafindan yapilir. Olen
kisi erkekse genelde kdyiin imami tarafindan yikanir. Olen kisi kadinsa varsa koyde
bir hoca hanim tarafindan yoksa kdyiin dini konularda 6nde gelen kadinlar tarafindan
yikanir. Cok kere gusiilhanelerde yapilan yikama igleminde 6liinlin ayaginin altina
sabun siiriilmez, inanc1 vardir. inanca gére 6liiniin ayaginmn altma sabun siiriildiigii
icin diri kimseninkine siiriilmesinin dogru olmadig ifade edilir ve tersi yapilir. Ayrica

mevta kefenlendikten sonra kefenin {izerine varsa zemzem suyu, yoksa giil suyu

damlatilir (KK12).

Eski Tiirklerin mezarlarina bayrak asmalar 6zellikle evliya ve biiyiik
sahislarin mezarlarina bayrak asmalari, bunun Anadolu’da da goriilmesinin, bayragin

yerinin bazen bezin olmasi, Proto-Tiirklerde mezara at percemli tuglarin asilmasi
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bazen de bayragin sadece yas evine asilmasinin bize goére bu durumun agiklanmasi,
mezar olan yerin sahiplenilmis olmasi ile izah edilebilir. Mezarliklarin sahibi oliiler
iken mezarin sahibi orada yatan sahistir. Mezarda yatan sahsa ulthiyet atfedildigi
nispette ki, kahramanlar ve komutanlar kutlu kimseler olarak kabul ediliyorlardi.
Onlarin tiirbeleri “kale” olarak aniliyordu. Yatirin ismi ile kale kelimesi birlikte
zikrediliyordu. Bazen bu kale yatira ait tepe hatta dag ve o dagin lizerindeki agaclari,
oradan ¢ikan suyu da kapsiyordu. Bunlarin hepsi o ulu zata aitti. Onun bayrak
diregine baglanilacak her bez ile adeta onun buyrugu ve korumasi altina giriliyordu. O
bolgeden, toprak, su almak hatta agacindan yaprak almak icazete bagl idi. Biitiin
bunlar bir anlamda “tabu” dur. Bugiin yatirlara yasamayan g¢ocuklarin satilmalari,
yasamalar1 halinde onlara Sati, Satilmig gibi yatirin isminin verilmesi, bu inangla izah
edilebilir ve oteki dleme gd¢ edilmesine ragmen yatirin giiciiniin mezarinda devam

ettigi inancimi gosterir (Kalafat, 2010: 393-394).

Eski Tiirk Devletlerinde, 6len hakanin bayragi kendi tiirbesinde saklanirdi
(Kopriili, 1991: 4008). Aym1 gelenek Timur’un mezarinda da goriilmekte ve bu
bayrak bugiin bile yerinde durmaktadir. Bu bayraklar buranin fethi ve hakimiyetinin
en anlamli ifadesi idi (Cam, 1999: 63-71).

Camardi’nin Bekgili Koyii’'nde “Bayrakli Mezar” adi verilen bir yer vardir.
Eskiden orada biiyiik bir zatin vefat ettigi ve bulundugu yere defnedildigi anlatilir.
Vefat eden zatin yiice bir kisi oldugunu belli etmek icin de mezarin basina bayrak
dikildigi soylenir. Iste o giinden bugiine bu bdlge “Bayrakli Mezar” diye
bilinmektedir (KK12). Bu durum bize gostermektedir ki; eski Tiirklerde var olan ulu
bir kimsenin gémiildiigii yeri sahiplenmesi inanci inceledigimiz Camard: yoresinde de
devam etmektedir. Bugiin hala mezar vardir fakat mezarin basindaki bayrak

kaybolmustur.

Yas doneminde 6lii gdomme térenlerinde, eski Tiirklerin elbise ve bagliklarini
ters ¢evrilmis hali ile giyiyor, eyerleri ters geviriyor, ata ters biniyorlardi. Kirgiz ve
Kazak Tiirkleri yas esnasinda agit sdylerken ters oturuyorlardi (Giiney-Giingor, 1998:
73). Anadolu Tirklerinden Candarogullari’ ndan Siilleyman Pasa’nin esi Sliince,
beyler, saray gorevlileri hatip ve hoca efendiler, kaftanlarini ters giymislerdi (iltar,
2003: 11-19). Rasonyi’nin “6teki diinyadaki islerin bu diinyanin tersi oldugu

goriigiiniin bize gore saglikli bir yan1 pek yoktur. Bize gore, 6teki dleme mesaj vererek
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Oliimiin gitmesi” onun tersi olan yasamin gelmesi istenilmistir. Verilmek istenilen
mesaj bagka ac1 yasanmamasidir (Kalafat, 1995: 297-307). Kara iyeler arasinda ters
mesaj alan ve ondan kurtulabilmek i¢in gitmesi istenince “kal” diyerek gitmesi
saglamlan bir ruh vardir. Inceledigimiz yorede o6len bir kisinin defin islemleri
tamamlandiktan sonra geri evlerine baska bir yoldan dénen halk, once cenazenin
kalktig1 eve varir ve bir siire oturduktan sonra kendi evine geger. Yine inceledigimiz
yorede halk, bayram namazindan donerken namaza gittigi yolun tersini kullanir

(KK9).

Oliiyii oldugu gibi, tahta ¢ikmadan evvel kagan1 da ii¢ veya yedi defa otaginin
oliinde komutanlar havaya atar. Baz1 yorelerimizde damat gerdek odasinin kapisinda
gerdekten evvel ii¢ defa havaya atilir. Zeki Velide Togan hocamizin hatiratindan
ogrendigimize gore her mevsim egitim baslamadan evvel Tiirkistan’da 6grenciler
medrese kapisi oniinde bu uygulamayi yaparlardi. Bundan amag, Tanri’nin yukarida
olduguna ve yukariya atilan sahsin kut bulacagi inancindan hareketle kutlamaktir.
Gaip alemine bazi s6z ve uygulamalarla mesajlar vermek halk inan¢larimizda hayatin
diger safhalarinda da vardir. Mezarlikta yerin olmadigi mesajint vermek Oliimden
sonra hayatin devam ettiginin bir gostergesidir (Kalafat, 2010: 397-398). Camard1 ve
cevresinde de bu inang birtakim pratiklerle devam etmektedir. Inanca gére Tanri/ Gok
Tanr1 en yukarida ve en ulu olandir. Sistemin en basindadir. Askere gidecek gencler
biitiin kutlamalar yapildiktan sonra ii¢ defa ya da yedi defa havaya atilir. Gerdege

girecek damat, slinnet olacak ¢ocuk i¢in de ayni pratik uygulanir (KK10).

Anadolu’da oldugu gibi, Tiirk Diinyasinin bir¢ok yerinde, yas merasimlerinde
Eski Tiirk Inanglari’nda goriildiigii gibi “sine dévme” uygulamasi vardir. Tiirklerin
oliilerin defni sirasinda yaptiklar1 merasimlere, yug toreni adi verilirdi. Bu torenlere,
yugcel, sigiter adi verilen hususi kisiler katilirdi. Bunlarin ilki, 6lenin maceralarini
hikaye edip anlatir, ikincisi aglayicilik gorevini yerine getirirdi (Inan, 1976: 1, 18,
120). Kirgiz Tiirkleri, biri 6liince, dliiniin etrafinda {i¢ kere dolasip tavaf ederler, aglar
ve sonra Oliiyli yakarlardi. Kalan kemiklerini bir araya getirip toplar ve bir yil
gectikten sonra, bu kemikleri mezara gomerlerdi. Olii ardindan aglama, gercek
anlamda, bu sirada cereyan ederdi Oliiniin aglayan yakinlar1 “kara topraga senin
yerine ben gireydim” der, saclarini yolar, agitlar yakar, mezar topraginin istiine

kapanir. Fakat Islamiyet mezara defin esnasinda bir seyler konulmasini yasaklarken,
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Oliimiin ardindan taskinliklar iceren aci belirtilerini hatta sesli aglamay1 bile uygun
gormemektedir. Tasavvuf bilginlerine gore; “Oliimiin ardindan, hayirli olacagi
inancindan  hareketle yemek vermek bir yere kadar dogrudur. Ancak,
Muhammedilikte Kelam-1 Kadim okumak daha uygundur. “Toprak basima keske ben
Olseydim” ve “sen 6lmedin aslinda ben 6ldiim” demektir. Sine dovme, sa¢ yolma gibi
uygulamalar dine aykiridir. Bu tiir 6liim arzusu, tam olarak kurban niteliginde

degildir. Fazla aglamak bile dine aykiridir (Giingor, 2004).

Tiirklerle ilgili bir yug torenini anlatan Stanislas Julien, bize gordiigl toren

hakkinda su maltimati vermektedir:

“...Bir adam oliince cesedini ¢adirina koyarlar. Ogullan, yegenleri, ana, baba
cihetinden akrabas1 hepsi birer koyun yahut ¢ok sayida sigirlar ve atlar dldiirerek ona
kurban ettiklerini gostermek tizere ¢adirin dniine uzatirlar. Sonra onun etrafinda acikli
feryatlar kopararak atla yedi defa donerler ve c¢adirin kapisina gelince bicakla
yiizlerini ¢izerler: O ¢iziklerden ¢ikan kanin gbzyaslariyla karigsarak aktigi goriiliir. Bu
yedi defa donmek bitince artik dururlar ve ugurlu bir giin intihap ederek Oliiniin
bindigi ati1, kullandig1 biitiin esyay1 yakarlar. Bunlarin kiilleri toplanir ve 6lii muayyen
zamanlarda gomiiliir. Meseld, bir adam ilkbaharda veya yaz mevsiminde oOliirse,
yapraklarin ¢ikmasi ve agaclarin ¢igceklenmesi zamanina kadar bekletilir. Muayyen
zaman gelince bir ¢ukur acilarak ceset oraya gOmiiliir. Cenaze merasiminin icrasi
giiniinde, oliinilin ilk vefat giiniinde oldugu gibi, ana, baba ve akrabasi bir kurban
keserek atla kosarlar ve yiizlerini ¢izerler. Gomiilme merasiminden sonra mezarin
yakinina taglar konulur ve bir kitabe dikilir. Dikilen taslarin adedi, 6liinlin hayati
boyunca 6ldiirdiigii diisman sayisina esittir. Eger bir kisi 6ldiirmiisse, bir tas dikilir.
Kendilerine yiliz veya bin tas dikilenler dahi yok degildir. Bir babanin, bir biiyiik
kardesin yahut bir amcanin vefatindan sonra, ogul kiiciik biiylik kardesin yahut bir
amcanin vefatindan sonra, ogul kiicliik kardes ve yegenler, 6lenin dullar1 veya kiz
kardesleri ile evlenirler.” (Kopriilii, 1966: 88-89). Camardi ve civari koylerde, bir
kimse ©6ldiigii zaman yakin akrabalari basmna toplamir. Iclerinden agit yakmasini
bilenler varsa onlar Oliiniin bas tarafina oturur ve Olen kimsenin yasadiklarindan
hareketle agit yakarlar, gozyasi dokerler. Eger ki 6lenin ardindan aile fertleri arasinda
agit yakma kabiliyetine sahip kimse ¢ikmazsa, bunu, onlar adina yapacak kimseler

bulunur. Para ile tutulan bu aglayic1 ve agit yakicilar, geri kalanlarin adina duyulan
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aciyl, ayriliktan ¢ekilen {iziintliyii, agit yakarak terenniim ederler ve aralarinda “aman
aman, anam anam, oy oy, vay vay, ah ah” gibi ¢igliklar atarak ortalig1 géz yasina
bogarlar. Geride kalanlara bas saglig1 dilemeye gelenler i¢in de, bu ¢igliklar devam
eder. Olen kimsenin esyalar1 ya arkadaslarina ya ihtiya¢ sahiplerine verilir ya da
yerlesim yerinin disinda kimsenin goremeyecegi bir alanda yakilir (KK17). Olen
kimseden kalan hali, ¢esitli ev esyalar1 gibi miraslar ise camilere ya da Kuran
Kurslar1” na 6lenin namina bagislanir. Ayrica 6len erkegin esi geng ise dlenin bekar
kardeslerinden biriyle evlendirilir. Bundaki ama¢ dul kalmis kadimi aile icinde

tutmaktir (KK 1, KK20).

Eski Tiirk hayatinda goriilen yug merasimlerinin daha sonra, Koktiirklerde de
goriildiigli ve devam ettigi bilinmektedir. Kitabelerde, Kiil Tigin 6ldiigiinde, bu yug
toreni i¢in gecen ifadelerde, yuge1, si8itci, barak edici, bitig 6liimiinden uzun bir siire
sonra yapildigi anlasilmaktadir. Yani ilk torenden sonra, asil yug toreni yapilmistir ki,
bu da eski torenin devam ettigini gostermektedir (Divitgioglu, 1987: 96). Yug
torenlerinde yiiksek sesle aglanildigim Idil-Bulgar Tiirkleri (Fazlan, 1975: 286) ile
Hazar otesi Tiirklerinde de gormekteyiz (Aka, 1980: 215-216, 307-311).

Cenazeyi gommeden oOnce yapilan islemlerden biri de cenaze namazi
kilmaktir. Islami usullere gore kilinan cenaze namazinda hoca, ii¢ kez “Hakkinizi
helal ediyor musunuz?” diye sorar. Cemaatte bulunan insanlar da iic kez “Helal
olsun.” derler. Ayrica dogan ¢ocuga ad verilirken kulagina {i¢ kez adi tekrarlanarak
soylenir (KK19). Bu pratiklerde ii¢ sayisinin Tiirk inang¢ sisteminde énemli bir unsur

oldugunu gérmekteyiz.

Altay Tirklerinin inanci olan Altay Kutay / Gok Tanri inancinda, kadinlar
oliiniin ardindan aglamazlar. Inanca gore, olen kimseyi Kutay almustir. O, ne
yapacagini bilir (Kalafat, 1988: 15, 21-56). Anadolu'da muhafazakar bazi aileler,
Oliim miinasebeti ile yapilan toplantida sa¢ yolmak, yliz yirtmak, aglarken taskinlik
gostermeyi, “isyan” olarak nitelendirir ve dogru bulmazlar. Bu tiir davranislarda
bulunmak onlar i¢in Allah’a isyan anlamini tasidig1 i¢in insanin giinah islemesine

sebeptir.
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Radloff, Altay ve Tiirk boylarinda 6liim miinasebetiyle yakilan agitlari
anlatirken, geng oOliilerin ellerine kina yakildigini belirtmektedir (Radloff, 1954: 132,
268). Orhun Abideleri’nde; yastaki milletin sac¢ini, kulagini kestigi belirtilmektedir.

Tiirklerde ata ruhlarina, ata mezarlarina karsi biiyiik saygi beslenir ve onlari
kizdiracak hareketlerin yapilmasindan kac¢indirdi. Kendilerine yardimci olmalarin
saglamak, hiddetlerini {izerlerine ¢ekmemek, sevdiklerini beraberlerinde alip
gotlirmelerini 6nlemek ic¢in, onlar1 memnun edecek hareketler yapmaya dikkat
ederlerdi. Oliim sirasinda veya &liimden sonra bunu, iiziintiilerini gdstermek yolu ile
ortaya koyarlardi. Camardi yoresinde 6len kimsenin ailesi ve yakin akrabalari
yaslarini belli etmek i¢in en azindan 6len kisinin vefatinin seneyi devriyesine kadar
bagsini kara renkli ortiilerle kapatir, elbise rengini hep karadan yana kullanirlar. Zaten
acik renkte bir elbise giydiginde halkin diger kesiminden olumsuz tepkiler alir
(KK15). Kara renk bir¢ok mitolojide olumsuz, karamsar anlamlar1 ifade eder.

Tiirklerde kara renk genellikle su anlamlarda kullanilmistir:

1- Kuzeyde olan bir yer( sehir, irmak, gol vs.) ya da kuzeyde yasayan bir

topluluk.

2- Siddet, gii¢c ve yogunlugu ve gergegi vurgulamak igin.

3- Iyi ya da iyilik ilkesinin karsisinda olumsuz ya da kétii olan ilkeyi
belirtmek i¢in.

4- Yas, oliim gibi insanin hayatinda meydana gelebilecek iiziintii verici

hususlar1 ifade etmek igin.

Olumlu ya da olumsuz olarak nitelendirmeden iki farkli seyi belirtmek i¢in

( Coruhlu, 2011: 220).

Yer alti diinyasindaki birgok unsur kara renkle ifade edilir. Ote yandan kara
renk, Tiirk diinyasinda yaygin bir bigimde 6liimiin, 6liimden duyulan yasin ifadesidir.
Mezarlara kara renkli pacavra ya da flama asilmasi, “Dede Korkut” gibi 6nemli
eserlerde yas olan evden soz edilirken ¢ kara goklii otag’ tabirinin kullanilmasi

(Geng,1997: 42) yine ayni kitaptaki hikayelerden birinde (Dirse Han Oglu Bogac¢ Han
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Hikayesi) oglu-kizi olmayan hanin kara cadira konulmasi gibi hususlar kara rengin

6liim, yas ve {izlintiiniin ifadesi oldugunu bize gostermektedir (Ergin, 1997: 80-81).

Kara rengin yas ifadesi olusuyla ilgili birgcok o6rnek vardir. Ahmed bin
Mahmud’un Selgukname isimli eserinde Sultan Meliksah® 1n oglu Davud’ un

olimii(12 Mayis 1082) {lizerine tutulan yasta kara renk karsimiza ¢ikar:

Tiirklerin hepsi Isfahan’ da toplandilar, saglarini ¢ozdiiler, 6liiniin oniince
aglayip sizlayarak gittiler. Biitiin kadinlar, maiyet ve hizmetkarlar da bdyle yaptilar.
Atlara kara cullar (hayvan Ortiisii) giydirdiler. Saclarin1 ve kuyruklariin kesip,
eyelerini ters vurdular. Melik Sah yemekten ve igmekten vazgecti, aglayip sizlayarak
sabr1 arkada birakti. Sehir halk: biitiin evlerde ve carsilarda yas ve matem iizerine

birlestiler, yedi giin bu durumda kaldilar (Mergil, 1977: 140).

Yoredeki oltimle ilgili yas tutma sekillerine benzer uygulamalara Anadolu’nun
bazi yerlerinde de rastlanmaktadir. Agri, Bitlis ve Hakkari c¢evresinde yas, cuma
gilinline kadar siirer. Buna, “Cumaya teslim etmek” denir. Bundan sonra, yas
tutanlarin yas tutmamasi, yastan c¢ikmasi gerekir. Aksi halde, gilinaha girecegine
inanilir. Bu inang ve pratikte, Tirk inanglar1 arasinda yer alan kii¢iikk as'in izi
goriilmektedir. Cuma namazi, burada merasimin yerini alir. Agr1 kdylerinde, yasta
olan kadin kara renkli elbise giyer. Ziiliiflerini toplayip kimseye gostermez. Yiiziinii
yirtar, kanatir. Elbiselerini ters giyer. Kirk giin yas tutar. Bunu yapmayanlar hem
ayiplanir ve hem de o kisinin basina felaketlerin gelecegine inanilir. Ayrica, 6lenin
ruhunun da eziyet ¢ekecegi, huzursuz olacagi diisiiniiliir. Bitlis'te, agit¢1 kadinlar
aglayip acinir ve dlen i¢in methiye niteliginde sozler sdylerken yash ailenin kadinlar
da, saclarmi keserler. Bu sekilde, 6lene saygi gosterildiginde, duyulan aciy: ifade
ettiklerine inanirlar. Malatya'nin Darende kasabasinda, dlenin ardindan tutulan yas
kirk giin siirer. Bununla beraber, aile ilk bayrama kadar da yasl sayilir. ilk kirk giin
icinde, erkekler tiras olmaz. Olii as1, dlenin evinde yenir. Komsular, bu eve yedi giin
yemek tasir. Yedi glin sonra, ocak yakilir ve 6lii evinin ocaginda helva piser. Helva
kokusunun etrafi sarmasi saglanir. Helva konu/komsuya dagitilir. Yas'in kirkinci
giinii, yine as verilir, mevlit okunur ve fakirlere para dagitilir. Ik bayram ile, yastan
tamamen c¢ikilmis olur. Baslangictaki inanclarimizin kalintisi olan bu islemler,

Darende'de hala yagamaktadir.
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Damal Dadali Tiirkmenleri’nin halk inancina goére “Cuma biitiin canlilarin
cinlerin ibadete durdugu gilindiir” Anadolu’da namaz kilindiktan sonra seccadenin

kosesi katlanir. Aksi halde ayn1 seccadede cinlerin namaz kilacagi inanci vardir.

Dadali Tiirkmenleri’ nde Cumaya has baska inang¢lar da vardir. Bu inanglar
bat1 Tiirkliiglinde ¢ok yaygindir. Buna gore helva pisirilir, pisi kizartilir, fakir evlere
“cumalik” gonderilir. Cumalik, siit, yogurt, yemek gibi seylerden olusur. Ruhlarin
evlerini kontrol ettikleri inanci vardir. Bu itibarla hazirlikli olunur. Tunceli'de, 6lenin
mezara defnedilmesinden bir y1l sonra mezarlikta ziyafet verilir. Bu ziyafete akrabalar
ve biitiin komsular ¢agrilir. Olenin ruhunun bundan memnun kalacagima inanilir. Bu
bir cins, ag dokme, Olii as1 dokme veya biiylik yog diye bilinen, atalardan kalma
inancin devamidir. Amag, ata ruhlarini memnun etme, onlarin rizasini kazanma
inancina dayanir. Bitlis'te, yas eviyle ilgilenen komsu siralamasinda, yedinci giinde
sira kime gelmisse, o kisi yaslh aile erkeklerini alip trasa gotiiriir. Boylece, o ailenin
acisinin paylasilmis olduguna inanilir. Bu bir nevi “yas kaldirma” dir. Yedinci giinde
bu hareket ile yastan ¢ikilmig olur. Sakalin kesilmesi de yeni bir giinlin basladigina,
yeniden dogulmus olduguna isaret eder. Yeniden dirilmek, sembolik bi¢imde de olsa
bir inang olarak bu sekilde kendini gostermektedir. Elaz1g, Kars, Agr1 ve Hakkari'de,
Malatya ve Sivas'ta, 6len kardesin esini alma veya 6len gelinin kiz kardesiyle evlenme
ile 6lenin ruhunun rahat edecegine, huzur bulacagina inanilir. Bu eski bir Tiirk

inancidir (Divit¢ioglu, 1987: 158-160: Kafesoglu, 1987: 15-17).

Yorede mevta, mezara bas kibleye yani giineye, ayaklar kuzeye, gévde de
doguya bakacak sekilde yerlestirilir. Orada bulunan herkes mezara eliyle de olsa
toprak atar, bunun ¢ok sevap olduguna inanilir (KK19). Miisliiman Tiirk destanlar1
arasinda Samanizm unsurlarini en ¢ok muhafaza eden “Manas” destaninda Han
Koketey, halkina “...Bagimi doguya yoneltiniz...” diye vasiyet etmisti

(inan,1995:181).

Cenaze gOmiiliip cemaat gidip hoca yalniz kalinca hoca 6liiniin isminden
bahisle (Ey falan oglu falan seklinde) ilgili ayetleri okur. Yorede bu ise “talkin
verme” denir. Yorenin bazi kdylerinde hocanin, oliiye, sorgu meleklerine hesap
vermesinde yardimci oldugu bu uygulama ile ilgili baz1 inanglar vardir. Bu esnada

hocanin ayaginin altinda topragin sarsilmasi Oliiniin hesabmi verdigi seklinde

aciklanir (KK2, KK 14).
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Manas Destani'nda, Kokotay oliirken elbiseleri yoksullara dagitilir. Yayalara
at, yoksullara giyecek verilir. Etli pilav ve ayrandan olusan 6l asina kafir Miisliiman
demeden herkes cagrilir (Yardimci, 1996: 8-11). Inceledigimiz bdlgede, 6lenin
giysileri var ise, aileden muhtaglara verilir. Haramdan uzak duran, ibadetini yapanlar
caminin imami, miiezzini tercih edilir. Muhta¢lardan mevtanin cami arkadaslarina
oncelik verilir. Mevtanin varsa bastonu arkadaslarindan birine verilir. Aynmi sekilde

pantolonu, kazagi, gdmlegi almak isteyen fakirlere, muhtaglara verilir (KK1).

Camardr’ da, ata mezarlarina, Orta Asya'da oldugu gibi, biiyiik saygi gosterilir.
Mezarlar, ya baglarin i¢inde, ya dag tepelerindedir. Halk, bu mezarlan ziyaret edip
kurbanlar keser ve agit yakarlar. Arefe giinlerinde mezarliklar ziyaret edilir ve her
mezara mevtanin yakinlar1 tarafindan seker birakilir (KK7). Bu da, eski Tiirk

hayatinda ruhlari memnun etme inancinin, Camardi’ da goriilen izleridir.
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2. KURBAN, ADAK, SACI VE BEREKET TORENLERIi
2.1. Kurban, Adak ve Sagi

Tiirkler, ata ruhlarini, muhtelif fonksiyonlar yiiklenen iyeleri, Tengri'yi
memnun etmek, onun rizasini kazanmak, yardimini saglamak, istediklerini ona kabul
ettirmek i¢in kurban keserler ve sag1 yaparlardi (Inan, 1976: 46-54; Ogel, 1988: 125).
Bu inanglarin izlerine ve yeni renklere boyanmis sekillerine Camardi yoresinde,

hemen her yerde rastlanir.

Kurban ve adak i¢in secilen hayvanlara Tiirk hayatinda 1duk denirdi. Adak i¢in
secilen 1duk hayvanin yiinii kirkilmaz, ylike kosulmaz, siitii sagilmaz, basibos
birakilirdi. Iduk olarak / segilen hayvan / ve bu sekilde, kurban edilecegi ana kadar
muhafaza edilirdi (Inan, 1976: 617-18). Yérede, kurban icin segilen hayvanlarin
beslenmesine, incinmemesine itina gosterilmesi, kurban edilmeden 6nce yem ve tuz
verilmesi, sevilmesi, ekine veya bostana girerse bile hos karsilanmasi, baglangigtaki
inanglarin bir devami niteligindedir. Diin oldugu gibi bugiin de Yaratana bir “siikran”
niteliginde kesilen kurbanlarin yani sira, dilek ve adak i¢in de kurban kesmek devam

etmektedir ( KK 1, KK3, KKS5).

Sac1 da, eskiden mubhtelif olaganiistii giiglere sahip olduguna inanilan iye ve
ruhlara sunulan ve onlar adina, onlarin rizasin1 ve yardimini kazanmak i¢in dagitilan
cansiz nesnelere / yiyecek, i¢ecek, bez gibi (Inan, 1976: 345-415, 418) verilen addur.
Sagilar, 0z itibariyle bir cins kurban niteligi tasir. Tiirk diigiinlerinin her sathasinda
“sag1” vardir. Diiglin veya evlenmenin diger adi1 “hayirh ig”tir. Taraflar ellerinden
geldigi kadar hayir islemege ¢alisirlar. Herkes memnun edilmege ve herkesin rizasi
alinmaya calisilir. Camard1’ da gelin evden cikarken kap1 esigine geldigi zaman kapi,
genelde gelinin erkek kardesleri tarafindan baglanir. Kapmin basinda duran kisi “ bu
kap1 acilmiyor, kapiyr agmak i¢in oglan evinden bir yigit araniyor” der. O sirada
damadin amcas1 ya da dayis1 kapiya dogru yaklasir ve kapiyr baglayan kisinin cebine
para sikistirir. Eger kapinin basinda duran kisi bu paradan daha fazlasini isterse
pazarlik bile yapar. Fakat is ¢ok uzayacak olursa devreye aile biiyiikleri girer ve kapi
acilir (KK3, KK7, KK10). Sorgun'da, bu hediyeye “tére” denir (Dogan, 1990: 130).
Igdir'da ve Azeri Tiirklerinde, “kap1 pulu” veya “kap1 basmas1” ad1 altinda benzeri bir

uygulama vardir (Makas-Kalafat, 1993: 80-81). Saci sadece, diigiinlerde degil,
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hayatin her sathasinda goriiliir. Cocuk diinyaya gelince, ilk defa sa¢ tirasi olunca, ilk

disi ¢ikinca, konusmaya basladiginda, siinnet olunca ailesi “sag1” yapar.

Camard1 ve kdylerinde gelinin eve girisi sirasinda, yorede erkek tarafi onun
icin birtakim sagilar dagitir. Bunlar, kurban kesmek, lokum-biskiivi ya da seker
dagitmak ve benzeri gibi uygulamalardir. Amag, eve giren gelin ile giiveyin
birlesmesine mani olma ihtimali olan iyeler / cinler / arvaklar i¢in bir tedbir almak,
onlart memnun ederek uzaklastirmaktir. Bu sagilar sayesinde gelin ile giiveyin
birlesmelerinin kazasiz saglanmis olacagina inanilir. Orada, sag¢1 dagitilirken her ikisi
de, kaptig1 sagiyr ugur ve bereket getirecegi inanci ile saklar (KK3, KKS).
Dolayisiyla, saginin buradaki ikinci fonksiyonu ugur ve bereket getiricisi olusudur. En
mithim fonksiyonu da gelin ile giiveyin nesillerini siirdiiriicii, cocuk sahibi olmalarin
saglayiciligina inanilmasidir. Tiirk inanglar i¢inde saginin bu fonksiyonu ¢ok eskidir.
Dede Korkut boylarinda bunun sik sik 6rneklerine rastlanmaktadir (Geng, 1982: 175-
183). Biitiin bunlar haklasmak, helallesmek; halk arasindaki husumeti engellemek,
kiskancligin yerine sevgiyi saygiyr yerlestirmek igindir. Damadin yiiziigii ya da
ayakkabis1 kagirilip sagdigtan para alinmasi, Gelin Alayinin Oniiniin kesilmesi, gelin
bohgasindan akrabalara hediye ¢ikmasi veya yakin akraba igin ayri bohga
hazirlanmas1 ve hepsinden daha acgik ve net olan damadin gelinin basina evin
esiginden girmeden evvel ismi sa¢1 olan para, seker, kuru meyve sagmasi biraz dnce
bahsettigimiz amaci1 gergeklestirmeye yoneliktir. Sagilan bu nesnelerin alinip
saklanmalarindaki sebep, alana ugur ve bereket getirdigi inancidir. Cuvas Tirklerinde
canli cansiz her sey kurban olabilmektedir. Mesela ekmek, horoz kurban olabilirler.
Camard1 yoresi halk inancinda da ana, ogluna “ daglar, taslar kurban ola sana ogul”
seklinde seslenir. Trafik kazasinda arabasi zarar goéren sofOr i¢in, gadasini alsin

kurbani olsun’ denir (KK12).

Sac1 inan¢ ve uygulamalarina sadece insan hayatinin doniim noktalarinda
rastlanilmaz. Ekinden evvel, bicimden sonra ilk mahsulde, ko¢ katiminda, yagmur ve
giines dualarinda, binaya temel atilirken, binanin ¢atis1 ¢atilirken de yasanir. Halk bu
uygulamalar1 bazen bir takvime baglamis, bazen ibadet ile ve bazen de eglence ile

birlestirmistir.

Yakut / Saha Tiirklerinde 21 Haziran’1 22 Haziran’a baglayan gece, Yaz

giinesinin DOniimii Giinli olarak kutlanir. O gilin Thiak Bayrami, Saha Bayrami
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senlikleri yapilir ve cesitli gosteriler sergilenir. O giin samanlar bayram yerine
Ak/beyaz elbiseleri ile c¢ikarlar. Coranlar/Sagi konulan kaplar Al/kirmizi olur.
Buradan alinan sag1, yere sagilir ve Saha halki yerden toplu halde dilekte bulunurlar.
Ozel giinlerde oda/atese kimiz sagis1 yapilir. Ayrica kaymakli ekmek de sagilir. Bu

sa¢1 doneminde saglik, mutluluk ve benzeri seyler istenir (Kalafat, 2010: 338).

Yakut/Saha Tirklerinde bereketi celp etmek ic¢in ruhlara fert bazinda da daima
sacilar yapilir. Muhakkak toplu hareket edilmesi gerekmeyebilir. Avci bir kimse ava
cikinca avinin bereketli olmasi i¢in ormanin ruhuna sagi yapabilir. Aver balik
avlamaya gidiyorsa suyun ruhuna sagi yapar. Sagilarda bolluk ve bereket i¢in dua
edilir. Bu arada Yakut/Sahalar yola ¢ikinca iyi bir yolculuk icin atesin ruhuna dua
eder sagilar yaparlar (Kalafat. 2010: 339). Arastirma yaptigimiz Camard: yoresinde de
yolculuga cikan kisi yoluculuktan evvel, yolda seyahat esnasinda basina gelebilecek
kazalarin 6niine ge¢mek i¢in bulundugu yerdeki amalara, fakirlere, yetimlere sadaka

verir (KK12).

Diinyaya gelen her canli muhakkak 6limii tadacaktir. Camardi1 ve kdylerinde
bir kisi 6ldiiglinde, bu kisinin defin islemlerinde hizmeti olanlara, mezar1 esenler ve
digerleri icin yapilan ikramlar bir sacidir. Yedinci, kirkinei, elli ikinci ve sene-i
devriyede yapilan yedirmeler i¢cermeler, ¢esitli isimlerle dagitilan lokmalar, okunan
Kuran’in yani sira c¢ocuklarin, fakirlerin, hizmeti gecenlerin, konu komsunun
agirlanmalar1 da genis anlamda bir sagidir. Bazen kisi 6lmeden bunlardan bir kismini
vasiyeti ile belirlemis olabilir. Hatta bu anlamda vakiflar kisinin hayattayken
yaptirdig1 ¢cesmeler, kopriiler de dliimden sonra devam eden hayirlar anlaminda bir

sac1 oldugunu diisiiniiyoruz.

Eynelli, Kavlaktepe, Kiziloren, Bekgili, Yenikdy, Cardacik koylerinde 6lenler
icin kurban kesilecegi gibi, kurban edilecek hayvan sigirsa hisselerden birisi de onun
icin ayrilabilir ve onun ruhu ic¢in dagitilir. Bu kd&ylerdeki inanca gore kisi
Peygamberimiz(sav) icin veya iistad kabul ettigi alimler i¢in de kurban kesebilir
(KK1, KK16). Ahirete irtihal edenlerin ruhu i¢in kurban kesme, baslangigtaki Tiirk
inanglarinin bir devamindan baska bir sey degildir. Amag, ata ruhlarini memnun

etmek, onlarin rizasin1 kazanmak inancina dayanir.
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Kurbanin bilhassa adak kurbaninin kani hane halkinin ve ilgilinin anlina
siiriilir. Bu uygulamada siirlilen kanin bas agrisin1 giderecegine ve basi beladan
koruyacagi inanci vardir (KKS8). Siladaki sevgili, teskeresi beklenilen asker i¢in adak

adanir;
Caya yendim aglarim
Giili deste baglarim
Dediler yarin geldi
Kocu kurban baglarim (Gékgeoglu, 2002: 58).

Cuvas Tengriciliginde, aksam giines Dbattiktan sonra da kurban
kesilebilmektedir. Kurban kesmeden evvel kurban edilecek hayvanin {izerine su ve un
dokiiliir. Hayvan titrer ise, Tanri'min kurbani kabul ettigine inanilir. Cuvas
Tiirklerinde, canli - cansiz her seyden kurban olabilmektedir. Horoz, ekmek, vs.
kurban olabilirler. Kurbandan sonra hayvanin kanmma parmak bastirilip alnina
dokundurulur. Daha sonra {i¢ defa kutsal ¢amin etrafinda doniiliip, adak beyleri anilir

ve ibadete gecilir (Kalafat, 1988: 69-88).

2.2. Yagmur Duasi

Eski Tiirk inan¢larinin bugiinkii izlerinden birisi de, yagmur duasi ile baghdir
(Yaltkaya, 1936: 67-71). Orta Asya ve Sibirya'dan Anadolu yaylalarina, kdy ve
kasaba gibi yerlesme alanlarina tagman bu inang, varligini gogebe ve yerlesik Tiirk

hayatinda hala korumaktadir (Acipayamli, 1936).

Eskiden yagmurun yagmadig1r zamanlarda, Kam adi1 verilen kimseler, Yada
Tas1 adi verilen bir tas vasitasiyla istedikleri zaman yagmur yagdirirlar, bulutlari
hareket ettirirler ve gokten kar sagarlarmig. Kasgarli Mahmut, {inlii eserinde yaz giinii
boyle bir olaya tanik oldugunu kaydetmistir (Atalay, 1985: 3-14). Manas'ta biiyiik cin
seferi rivayetinde Almambet'in yagmur yagdirmak i¢in Yada Tas1 kullanarak bulutlar
efsunladig1 anlatilir. Bu inang, Tirkler arasinda son derece yaygin bir bigimde

giintimiize kadar yagamistir.

Eski Tiirk inanglarina dair derlemeler yaptigimiz Camardi yoresinde, belirli

zamanlarda yagan yagmur suyunun da kutsiyetine dair ayrica bir inang vardir. Mesela,
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ilk Nisan yagmurlar1 ile yikanmak, bundan igmek, yogurt mayalamak, yemek
pisirmek, camasir yikamak, sirke yapiminda kullanmak, yiyeceklerin {izerine
serpmek, ugur ve bereket getirecegi inancina baghdir. Ayrica Nisan yagmurlarindan
icmenin tipta caresi olmayan hastaliklara bile deva olduguna inanilir (KKS5, KK11).
Bugilin bu inanglara; Elazig, Sivas, Kilis, Tortum ve ydrenin bir¢cok yerlerinde
rastlanmistir (Tan, 1982: 469-79). Trabzon, Rize ve Bayburt illerinde de nisanin ilk
yagmuru ile yogurt mayalarlar. Bereketi, canlilifi, hayat1 tasidigina inanilan bu ilk
yagmurun bir sac1 niteliginde yiyeceklerin iizerine serpilmesi de, su iyesi olan ruhu

memnun etme amacini tagir (Kalafat, 2010: 346).

“Amin alaylar1” “Dua alaylar” halk kiiltiirinde 6nemli bir yer tutar. Bu
inancin bir tezahiir sekli de “kalin Oguz beylerinin el agip alkis tutmas1” dir. Halk
arasinda “dua ordusu olmasa kili¢ ordusu basarili olamaz” s6zli vardir. Dua ile ilgili
bir hadisi serifte “dua miiminin silahidir” buyrulmustur. “Dualar kabul olmasa da dua
edilmelidir, sevaptir” inanci1 vardir. “Dua etmeyen son nefesinde Kelimeyi Sehadet
getiremez” inanct da yaygindir. Birgok halde dua ettirebilmek icin ¢ocuklar segilir.

Giinahsiz olanlarin duasinin daha etkili oldugu inanc1 vardir.

Azerbaycan’da ¢ocuklar Ramazan ayinda “pay tapmak” a ¢ikinca bazi pargalar

okurlar:
“Yukari da bir ay var
Ucu Kiz1l yay var
Peygamberin ocaginda
Bize diisen bir pay var
Az verenin kizi olsun
Cok verenin oglu olsun
Kapimizda toy olsun
Amin, Amin, Amin...” diyerek Ramazan bayramin

Kutlar hediyeler alirlar.
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Bir halk alkisina gore;

“Sicaksa golge ver

Soguksa sicak et

Koyunun kuzun

Var olsun

Ana bacin

Sag olsun” denilirken hem bereket hem rahmet dilenilmis olunmaktadir.

Bekgili Koyli’nde, asir1 kuraklik oldugu zaman, halk “Ziyaret Tepe’ ye ¢ikar.
“Ziyaret Tepe” sinin kutsalligina kabul eden halk, burada edilen dualarin

reddolunmayacagina inanir (KK12).

Camardi ve ¢evresinde dolu yagmasini sona erdirebilmek icin eski bir
ayakkab1 disar ters c¢evrilmis halde birakilir. Bunun disinda bigak, keser, orak gibi

demirden yapilmis aletler disar1 atildiginda dolu yagisinin duracagina inanilir (KK17).

Yurdumuzun bir¢ok yerinde de yagmurla ilgili benzer inanglara
rastlamaktayiz. Erzurum ve ¢evresinde ayin gokte donuk goziikmesi halinde o gece
yagmur yagacagina inanilir. Giinesli havada yagmur yagarsa, o sirada kurdun
dogurduguna inanilir. Bu ¢evrede, yagis ¢ok olur ve zarar verirse, onun o yagmurdan,
doludan, ¢camurdan yapilacak bir kurbaga ile duracagina inanilir. Kurbaga, Kible'ye
bakan bir duvar deligine konursa, yagmur kesilir, yagmazmis Urfa'da, boyle
durumlarda semsiyeyi ac¢ip kapamak suretiyle yagmurun kesilecegine inanilir (Cini,
1980: 13-17). Samsun yoresinde dolu yagarken sa¢ ayagi disariya ters atilir ise,

dolunun duracagina inanirlar.

Tiirkmenistan'da yagmurun piri Burkut Ata'dir. Yagmur duasi i¢in yapilan dini
uygulamalar Burkut Ata efsanesi ile izah edilmektedir (Kalafat, 1997). Ozbekistan'da
riizgarin piri olarak Haydar bilinir. Haydar riizgar yonlendirme giicli olan bir pirdir.
Haydar Pir’in yardimimi celbetmek icin Ozbek ciftgisi harmanindan ona pay verir.
Haydar sagin kahkiil kismi ile temsil edilir. Riizgar ¢agirmada kotii ruhlar1 kovmak

icin taslar birbirine vurularak “ses” ¢ikarilir. Kurbaga yagmur ve su sembolii olarak
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bilinir. Haydar kiiltiinlin evvelinde de riizgarin piri uzun saglh olarak tahayyiil edilir ve
“Vota” olarak bilinir (Garayev, 1997). Yagmurun yagmasi ve durmasi ile ilgili
Anadolu uygulamalarinda da kurbaganin yeri vardir. Sivas yoresinde ise “Karayel
Diisekleri” vardir. Bunlar kutsal mekanlardir. Glineyden gelen ve karlar eritecegi igin
“hayirli yel” olarak kabul edilen yelin esmesi i¢in, bu mekanlara ekmek, ¢corek gibi

yiyecekler birakilarak yapilir (Ozen, 1996: 50).

Yagmur duasi, evveli, esnas1 ve sonrasi ile bir biitiindiir. Bu biitiine yagisin;
yagmur, kar, dolu, firtina ve benzeri tezahiir sekilleri, glines tutulmasi, yildirim,
simgek, gok giirlemesi ve bulut hareketleri ile ilgili inanglar da dahildir. Bu inanclari,
yagmur dilegi ile ilgili olarak yapilan uygulama ve sarf edilen ifadelerden
izleyebiliyoruz. Bunlar sosyolojik bir kural olarak eski inancin yeni olanin i¢inde
erimesi veya sekil degistirerek varligini siirdiirmesi seklinde yasamaktadirlar. Bu
ozelligi ile yagmur duasi, ana dilleri ve dogma dinleri farkli olsa da Tirk kiiltiirlii
halklar arasinda yasamaktadir. Bu 6zelligi ile yagmur duas1 bu kiiltiir i¢in bir kod’dur

(Kalafat, 2010: 354).

1.3. Mubhtelif Konularla Ilgili Yoreye Ait Diger inanclar

Yorede bir diigiin merasimlerinde oglan evinde, yeni yapilan evin temelinde,
cocugun dogumunda, cocugun saclari ¢iktiktan sonra, yeni bir araba alindiinda, kaza
ve belalarin atlatilmasindan sonra, bir is sahibi olununca kurban kesilmektedir (KK1).
Bugiin Islamiyet ile de uyum iginde olan kurban kesme inanci eski Tiirk inanclari

arasinda da yer almaktaydi.

Aragtirma yaptigimiz yorede aksam vaktinden sonra evden disariya sogan, aci
biber, tuz, sarimsak verilmedigini gordiik. Bunun temelinde ise aksamiizeri act biber
veya sogan verilirse o evden yakin bir zamanda birisinin dlecegine veya o eve aci bir

haberin gelecegi inanc1 hakimdir (KK12).

Halk inanglarimizda baglanmak ile kilitlenmek veya baglanilmak ile
kilitlenilmek muhtemelen aym seylerdir. Uzerinde durulan baglaniimak engellenmek,
engellenilmek anlaminda olmali, bagi kurulmak degil de baglanilmak suretiyle
temasin, iliskinin, miinasebetin bagintis1 kesilmesi anlaminda oldugunu diisiiniiyoruz.
Anadolu'da kirda kalan hayvanlara kurtlar tarafindan parcalanacaklar1 i¢cin Kurtagzi

baglanirken, Balliyan Tiirkmenlerinde kotii kisinin de agzi okunarak baglanabilir.
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“Ag1z Baglama” isi i¢in bilen kisi iki muska yazar, bunlardan birisi “ulu agag¢” altina

gOmiiliir, digeri esigin altina konur (Sehhiiseyinoglu, 1991).

Tespit ettigimiz, yoreye ait uygulamalardan birisi de bugday basaklarindan
olusan orta boyda bugday demetinin evin duvarlarindan birine asma uygulamasidir

(KK5).

Yorede toplum icinde dyle kisiler vardir ki bu kisilerin bakislar1 ve deyisleri
ne mal birakir ne can. Bu derece nazari keskin olan insanlara “nazarkes” adi verilir.
Yorede boyle insanlarin nazarindan korunmak i¢in ¢esitli uygulamalar yapilmaktadir.
Kendisinde nazar kudretinin kuvvetli oldugunu bilen birisi giizel ve sirin bir ¢ocugu
severken “pasakli”, “cirkin” gibi ifadeleri kullanir ki nazar1 isabet etmesin (KK6). Bu
durum eski Tiirk inan¢larinda insanlarin kendilerinin de hakim olmadiklar1 “es ruhun”
ontine gegmek i¢in aldiklar1 tedbirleri akillara getirmektedir. Ayrica yoérede nazardan
korunmak i¢in bir miktar esek pisligi naylon icgine sarilarak cepte tasinir. Bu tiir
inanglar ise Totemlik inanglara ait unsurlarin sekil degistirmis halleridir. Yorede

nazardan korunmak i¢in almman onlemlerden birisi de ¢ocugun kazagina, hayvanin

yularina, arabanin camina takilan nazar boncugudur (KK6).

Yorede nazar boncufuna dair inanglarin eski Tiirk inanglariyla iligkili
oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim 11. asirda Kasgar Tiirklerinde, Oguzlarda ve Altay
Tiirklerinde bu inancin degisik sekillerde yasadigi tespit edilmistir (Stimer, 1983:108-
109).

Yorede nazara dair bir bagka uygulama ise adina “lizerlik otu” denilen bitkinin
kurutulduktan sonra ates kiireginde yakilarak dumaninin nazar degilen kisiye
solutulmasidir. Inanca gore bu sekilde yapildiginda o kisi iizerinde var olan nazar
ortadan kalkacaktir. Ayrica bu uygulamanin ydrede tespit edilen degisik bir sekli de
su sekildedir: lizerinde nazar olan bir kisinin elbisesinden bir par¢a alinarak yakilir ve
dumani o kisiye solutulur (KK4). Bu uygulamalarda atesin temizleyicilik ve arindirma

islevlerinin devam eden izlerini goriiyoruz.

Mogolca biiylik erkek kardes demek olan “aka” kelimesi Tiirk¢ede aga
seklinde kullanilmaktadir. Biiyiik erkek kardes ve 6nemli kuruluslarin basinda idareci
olarak bulunanlara da aga dendigini gormekteyiz (Siimer, 1985; 58). Camardi ve

birgok koyiinde 6zellikle de yasli kimselere hitap edilirken isimlerinden sonra “aga”
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kelimesi eklenir ki (Ahmet Aga, Mehmet Aga gibi.) bu ifade hitap edilen kisiye
sayginin ifadesi olarak bilinir (KK21).
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UCUNCU BOLUM

HALK HEKIMLIGI

Halk arasinda bazi hastaliklarin sebebi birtakim gizli gili¢lere baglanmaktadir. Bu
tir hastaliklarin tedavisinde her ne kadar oncelik tip alanina verilse de devanin bazi
ocaklarda bulunduguna inanilir. Bu yiizden bazi hastaliklarin tedavisini eski Tiirklerde
samanlar yaparken, giiniimiizde ise medrese egitimi almis bazi hocalar bu isi

iizerlerine almislardir.

Inceledigimiz Camardi yoresinin Bekgili Koyii'nde dudak uguklarini, ellerde
ve dillerde ¢ikmis sivilceyi (Halk buna temriye der.) okuyup iifleyerek ve sorunlu
bolgenin iizerine cesitli yazilar yazarak tedavi eden kam 6zelliklerini yansitan kisiler
vardir. Eger temriye insanin mahrem bdlgelerinde ise o zaman bu kam ruhuna sahip
kisi siradan bir merhemin iizerine okur ve bu merhemi kullanmasi i¢in hasta olan
kisiye verir (KK 1, KK3, KK4). S6z konusu inan¢ Orta Asya Tiirkleri arasinda mevcut

eski bir inancin aynen gilinlimiizde devamidir.

Aragtirdigimiz  yorenin Bekg¢ili Koyii'nde insanlarin ayak, el, boyun
kirilmalarinda bu kiriklar1 tedavi eden (Halkin tabiriyle siniklayan) bir kisi vardi. Bu
kisi oldiikten sonra yaptig1 vazifeyi aym sekilde esi devam ettirmektedir (KK11).
Yorenin Cardacik Koyii’'nde insanlarin viicudundan onlarin saglig: i¢in kan alan bir

kisi vardir. Yorede bu kan alma isine “bigak atma” adi verilir (KK1).

Yorede biiyli-muska isleriyle ugrasan kimseler mevcuttur. Yore halkinin gesitli
psikolojik rahatsizliklarinda miiracaat edilen bu kimseler yore halkinca miibarek olarak

kabul edilmistir (KK7).

Camardr’ da stirekli basi agriyan, basina giines gecen kisiler yogurt suyuna
yatirilir. S0yle ki hasta kimse iizerinde sadece mahrem kisimlarim1 géstermeyecek sekilde
giyinir. Daha sonra yogurt suyuna batirilmis ¢arsaflara sarilarak giines altinda terlemeye
birakilir. Birkag saat bu sekilde tutulduktan sonra 1lik suyla banyo yaptirilir. Bu

uygulamalardan sonra hastanin iyilesecegine inanilir (KK4, KK7).

Yorede renkli ve keskin bakis sahiplerinin kotii niyet beslemeleri halinde,
baktiklar1 insan veya mala zarar verecegine kesin olarak inanilir. Boyle kimselere “gok
g0zIl, nazarkes” isimleri kullanilir (KK4). Nazar1 def etmenin yollarindan birisi de

tiitsiileme pratigidir. Tiitslileme uygulamalarinda kesin sonug isteniyorsa nazarinin
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dokunduguna inanilan kisiye ait bir bez par¢asinin mutlaka onun gozii 6niinde
yakilmasi gerekir. Tiitslileme pratiginde ates iyesinin de rolii oldugu inanci vardir.
Atesin temizleyici ve koruyucu fonksiyonlari devrededir.

Camardi’da halktan bazi kimselerin gobekleri diistiigiinde, hamile
kalamadiklarinda ya da bellerinde bir sikint1 oldugunda bu konuda eli uz olan
kimselerin kapisini ¢alarlar. Eski Tiirklerdeki kamlarin vazifesini iistlenmis bu

kimseler gobek kaldirma, bel ¢gekme gibi pratikleri uygularlar (KK6, KKI11, ).
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SONUC

“Camardi’da Eski Tiirk Inanclarinin izleri” isimli bu ¢alismamizda Camardi
ilgesi ile ilgeye baglh kdy ve kasabalardaki sosyal hayatta var olan inanglari, Tiirklerin
eskiye ait inan¢ sistemiyle karsilagtirdik. Buradan hareketle yorede varligini devam
ettiren eski Tiirk inanglarina ait pratikleri tespit etmeye calistik. Yorenin gelenek ve
gorenekler konusunda gelisen ve sehirlesen pek cok yoreye gore hala kendini
muhafaza ettigi sdyleyebiliriz. Ozellikle kirsal kesimdeki koy yerlesmelerinin daha

zengin bir icerikle bu gelenek ve uygulamalar1 devam ettirdigine sahit olduk.

Eski zamanlara nazaran okuma yazma oraninin, sehirlesmenin ve kiiltiirel
etkilesimin artmasiyla beraber Camardi’ daki eski Tirk inan¢ sitemindeki
uygulamalar giderek azalma egiliminde olsa da genelde orta yas ve iistii insanlarin
yasaminda bu uygulamalar halen devam etmektedir. Yorede inanclarla eski Tiirk
inanglarin1 karsilastirdigimizda pek cogunda ikisi arasinda benzerlik oldugunu
gormemiz bizi Orta Asya’ daki kiiltiirel mayanin yorede bozulmadigi kanaatine sevk

etmistir.

Calismamizi Halk Bilimi felsefesi ve metodunu esas alarak hazirladik.
Dolayisiyla g¢alismamiza gosterdigimiz gayret ve hassasiyet de bu dogrultuda
olmustur. Tezimiz “Iyeler, Kam ve Ocakli”, “Térenler ve Inanglar” ve “Halk
Hekimligi” olmak {izere ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Bu boliimleri de “Iyeler,
Dogum, Ad Verme, Kurban, Olim” gibi alt bashklar altinda degerlendirdik. U¢ ana
boliimden olusan tezimizde ilk iki boliimle ilgili yorede cesit olarak zengin inang
motifleriyle karsilasmamiza ragmen ‘“Halk Hekimligi” boliimiinde beklentimizin
altinda bir netice aldik. Tiirk inang kiiltiir tarihinin ilk donemlerine ait pek ¢ok inangla
karsilagtigimiz Camardi ilgesini bu kapsamda incelerken Anadolu” nun birgok
bolgesinde de bu inanglarin izlerine ulastik. Dolayisiyla eski Tiirk inanglarinin

Anadolu cografyasinin hemen hemen tamamina sirayet ettigini de soyleyebiliriz.

Baslangictan beri var olan Tiirk inang¢larinin izlerini tespit ve tasvir etme ile
ilgili bu calismamizda derledigimiz Ornekleri ¢esitli basliklar altinda izah etmeye
calistik. Sonug¢ olarak, ele aldigimiz bu yoredeki inancglarla ilgili yaptigimiz
caligmadan, Orta Asya’dan Anadolu’ya gb¢ etmis olan atalarimizin tasidigi eski Tiirk
inanglarinin bugiine kadar, yoremizde bazi degisikliklerle de olsa devam ettigi

sonucuna ulagtik.
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