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ON SOZ

Bu calisma oncelikli olarak Nigde II’ine iiniversite egitimi almak i¢in gelen
iiniversite Ogrencileriyle yapilan ikili goriismeleri kapsamaktadir. Bunun yani sira
dershane araciligryla Orgiit ile bag kurmak zorunda kalan lise dgrencileri ve Orgiit’e
maddi-manevi destek sunan ve miitevelli olarak adlandirilan kisilerle yapilan
gorlismelere de c¢alisma igerisinde elde edilen bulgular dogrultusunda yer
verilmektedir.  Ozellikle {iniversite Ogrencilerinin dini yapilarla girdigi sosyal
iligkilerinde nasil ve ne sekilde davranabileceklerini anlamak ve olasi tercihleri

hakkinda projeksiyonlarda bulunabilmek amaciyla bu ¢alisma ortaya konulmustur.

Ayrica Nigde ilinde cemaatlesme olgusunun iist diizeyde olmasi ve buradaki
yapilanma icerisinde yetisen gérevlilerin Orgiit’iin {ist yetkili bireyleri olarak ayr1 bir
egitime ve programa tabi tutulmasi bu ili 6nemli kilmaktadir. Bu durum konunun
calisilmasinin bir diger amaci arasinda yer alir. Ciinkii Nigde, bir dagitim alan1 olarak
islev gérmektedir ve burada yetisen bireyler 6ncelikli olarak Ankara ilinde egitimden
gecirilerek Orgiit’iin riitbeli abileri/ablalar1 olarak yetistirilmektedir. Nigde birgok il’e
kiyasla kati kurallar koyarak ve bu kurallarini esnetmeyerek iiyelerinin riza
derecelerini &lgmektedir. Nigde’de Orgiit ile sorun yasamayan ve kendisinden
isteneni/bekleneni kolaylikla yerine getirebilen iiyeler, Orgiit’iin istedigi kimligin

yaratildigina isaret etmektedir.

Sonunda yiiksek lisans tez seriiveninin sonunda alint1 yapmadan ve akademik
bir dil kullanma zorunlulugu olmadan yazabilecegim tek bolim olan tesekkiir
kismina sira geldi. Ancak tezim kadar uzun yazmama miisaade edilmeyecegi i¢in

buradaki yazimi birkag sayfaya sigdirmaya ¢alisacagima da s6z veriyorum.

Ailem... Annem Esme SAATCI, babam Rahmi SAATCI ve iyi ki dogmusta
beni yalniz birakmamis dedigim ve varligina siikrettigim biricik kardesim Mehmet
SAATCI. Hayattaki basarilarim i¢in maddi-manevi tiim alternatifleri hig
diistinmeksizin bana sunan ve her kosulda yanimda yer alarak beni motive eden ailem,
bu hayattaki en biiyiik sansim oldu. Ailemin her bir ferdine verdikleri destek i¢in ayri
ayr1 tesekkiir ederim. Burada kendisiyle biyolojik bagim olmasa da abla-kardes
olmanin ayni anne-babanin cocugu olmaktan ibaret olmadigini gosteren degerli
arkadasim/kardesim Kevser KAYA’nin adin1 da zikretmeliyim. Kendisine dostlugu

ve destegi i¢in tesekkiir ederim.



Ayrica o giizel, icten ve samimi dilekleriyle i¢imi ferahlatan, benimle
deneyimlerini paylasan ve beni kendilerinden biri olarak goéren ¢ok degerli hocalarim
Yrd. Dog. Dr. Mina FURAT a, Arastirma Gorevlisi Derya KAHVECIOGLU’na ve
Arastirma Gorevlisi Ozlem Akay DINC’e ¢ok tesekkiir ederim.

Tez jiirimde yer almay1 kabul ederek beni onurlandiran ¢ok degerli Prof. Dr.
Menderes CINAR hocamin adini ayrica zikretmeliyim. Uzun ve yorucu bir otobiis
yolculugunu goze alip tezime vermis oldugu onerilerle ve sundugu desteklerle beni
daha da motive ettigi icin kendisine ¢ok tesekkiir ederim. Lisans egitimimde
kendisiyle ¢alisma firsatt bulamamis olsam da tez jiirimde yer alan Yrd. Dog. Dr.
Bahadir NUROL hocama tesekkiir ederim. Yiiksek lisans siirecinde kendisinden ¢ok
sey 0grendigimi oncelikle sdylemek isterim. Tezim i¢in dnermis oldugu kaynaklar ve

vermis oldugu tiim destekler i¢in kendisine ¢ok tesekkiir ederim.

Ancak bugilin bana akademisyenligi diisiindiirerek yiiksek lisans egitimine
baslamam gerektigini fark ettiren ve bu sayede bdyle bir calismanin yazilmisg
olmasina firsat saglayan bir isimden ayrica bahsetmem gerekecek. Bu isim lisanstan
beri 6grencisi oldugum ve 6grencisi olarak golgesinde yetismekten onur duydugum
tez danisman1 hocam Prof. Dr. Bayram UNAL’dir. Yiiriidiigiim yolun en énemli 15131
olan hocama ¢ok sey bor¢cluyum. Nigde’de kendisiyle ¢aligma firsati buldugum igin
de ayrica gururluyum. Bugiin tarafimizdan bdyle bir ¢aligma yapildiysa bilinmelidir
ki, bu caligma tiim var olus hakkin1t Bayram hocama bor¢ludur. Ciinkii Bayram
hocam, eger akademik camiada yer almam igin beni tesvik etmeseydi benim tercihim
bu camia igerisinde yer almak olmayabilirdi. Bugiin kendime bir hedef belirleyip,
belirledigim bu yolda emin adimlarla yiiriiyorsam bu Bayram hocamin hakkim

vererek icra ettigi meslegi/hocalig1 sayesindedir.

Calisgmamin her asamasinda benden desteginizi esirgemediniz, vazgegmeyi
diisiindiiglim anlarda tartismalarmizla ufkumu acip fark edemedigim bir¢ok seyi
gérmeme olanak verdiniz. Bana hayatimda rehberlik edecek bilgiler sundunuz ve
ontimdeki en 6nemli rol model olarak bu meslege asik olmami sagladiniz. Caligmam
icin gosterdiginiz Sabrin, egitimim i¢in sundugunuz maddi- manevi desteklerin ve tim
akademik basarilarimin altina attiginiz imzalarin sahibi olan siz hocama ¢ok sey
bor¢luyum. Burada size minnettar oldugumu tezim araciligiyla dile getirmek ister ve

sonsuz tesekkiirlerimi bir kez daha sunarim.



OZET
YUKSEK LiSANS TEZI

DINI CEMAAT YAPILARINDA MESRUIYET KAYNAKLARININ
SOSYOLOJIK ANALIZi.

SAATCI, Ilknur
Sosyoloji Anabilim Dali
Tez Damismani : Prof. Dr. Bayram UNAL
Kasim 2017, 455 sayfa

Bu calisma gerek kamusal gerekse 6zel alandaki goriiniirliigii agisindan dini
bir cemaat olmadigimi ispat eden Fethullah Giilen Orgiitiiniin, bugiine kadar yasama-
diinyas1 igerisindeki giiclinii ve bu giicli kazanmasima etki etken faktorleri ele alip
incelemektedir. Calisma icerisinde Orgiit’iin toplumsal iliskilerde, sosyal kurum ve
kuruluslarda ve fertlerin yasantilarinda varlik alani bulabilmek i¢in kendi lehine
yarattigi ve daima dinamik tutmaya g¢alistign degisen din/Islam sdylemlerine yer
verilmektedir. Doayisiyla Orgiit, kendi cikarlari lehine 6zellestirdigi bu sdylemler ve
uyguladig1 taktikler sayesinde bireylerin kitle durumuna indirgenmesini ve fertler
tarafindan bu durumun goniillii olarak kabullenilmesini saglamasi ¢alismanin ana

odak noktasini olusturmaktadir.

Orgiit 6zellestirdigi bu dini sdylemleri, insanlar1 kendi o6rgiitlenmelerine
miidahil kilmak i¢in ikna yontemi olarak kullanmaktadir. Caligmanin ilk asamasinda
Orgiit’iin toplumsal, ekonomik ve siyasal alanda aktif bir sekilde konumlanisi ele
almarak bu ikna yontemlerinin sosyolojik agidan analiz edilmesi hedeflenmektedir.
Bir sonraki asamada Orgiit’iin, devlet ve toplum igerisinde aktif bir rol iistlenmek igin
kendisine mensup olan fertlerin algilarini, tutumlarin1 ve davranislarini siirekli icat
ettigi taktiklerle yeniden drettigini ve daima doniistiirdiiglinli gostermeye

odaklanmaktadir.

Nigde ilinde Fethullah Giilen Orgiitii iizerine yapilan bu calismada nitel

arastirma teknigi kullanilmakta ve Orneklem kartopu orneklem araciligiyla



secilmektedir. Buna ek olarak nitel arastirma yonteminin klasik bir alani olan alan
arastirmasi gergeklestirilmektedir. Calisma verileri, Orgiite ait evlerde ve yurtlarda
barman iiniversite dgrencileriyle ve Orgiite mensup bireylerle yapilan derinlemesine
ikili goriismeler ve katilimli gozlem yoluyla elde edilmistir. Barinma gerekgesiyle
Orgiit evlerinin giindelik yasamma katilarak ve bu evlerde onlardan biriymis gibi
davranarak kisileri ve olaylar1 sosyal ¢evresi igerisinde gozlemleme firsatinin elde

edilmis olmasi1 ¢aligma bulgularinin objektif olusunun en énemli ispatidir.

Sonu¢ olarak bireylerin bu yap1 igerisindeki hareket bi¢imlerine ve
kaynaklarina odaklanan c¢alisma, bizlere malumun ispatindan ziyade bireylerin
tercihleri lizerinden veriler sunmaktadir. Buradaki bireylerin tercihleri yonlendiren
dinamik etkenin ise dini degerler ve sosyal kodlar oldugu gériilmektedir. Orgiit’{in
itaat duygusu tizerinden ele gecirdigi insanlar1 kendi istekleri dogrultusunda hareket

eden kuklalar haline getirdigine sahit olunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Cemaat, Kulluk, Géniilliiliik, Aidiyet, Orgiit.



ABSTRACT
MASTER THESIS

SOCIOLOGICAL ANALYSES OF LEGITIMATE RESOURCES AT
RELIGIOUS COMMUNITY STRUCTURES

SAATCI, ilknur
Sociology
Supervisor: Prof. Dr. Bayram UNAL
Nowember 2017, 455 pages

This study examines the power of Fethullah Giilen Community, that is proven
to be non-Religious organization due to its visibility within the public and private
spheres, within the everyday life and the factors influincing the way obtaining. The
discourse of the changing religion/Islam developed in favour of the organization and
kept alive fort he sake of finding the existence within its social relations with
individuals, social institutions and other organizations have been mentioned. The
prima foci of this study is that the organization degrades the individuals to the mass
and turms the individuals as voluntary servants through the strategies apllied and

discourse developed.

The organization uses religious discourses as persuasion method for attaching
individuals to its structure. At the beginning of our study it is aimed to analyze the
persuasion methods from the point of the sociological perspective through the the
organizations’ social, economic and political positioning actively. In Later stage, it is
aimed to show that the Organization continously repoduces and transforms its
members’ perceptions in order to undertake a dynamic roles among Society and

within the state.

In this study qualitative technique - classical Field study was used and the
sample has been choosen through snawball technique. The data have been obtaiened
through in-depth inteviews with the members and students residing in houses and

dorms runned by the Organization. The proof is that the findings are objectives

Vi



comes from the fact that we get the true opportunities to observe directly the events

and the members in their social environment as the participator of their every day life.

As a result, this study focusing on the ways the members acts and the
individuals’ resources provides the data through individuals’ preferences. It is seen
that the dynamic factor directing th eindividuals’ preferences are the values and
societal codes. It is here witnessed that the organization turns the members as

voluntary puppits moving in line with the Organization’s benefits.

Keywords: Religion, Community, Servitute, Volunteering, Belonging, Organization
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GIRIS
Bauman (2016:7) kelimelerin anlamlar1 oldugunu hatta bazi kelimelerin
anlamdan 6te bir “duyguyu” yansittigini soyler. Ona gore “Cemaat” kelimesi bu tarz
kelimelerden birisidir ve insanlara daima iyi bir his verir. Cemaatin her seyden daha
sicak, daha keyifli ve daha rahat bir ortam oldugu bilinir. Cevrenin ya da toplumun
kotli olma ihtimaline karsilik bu kavram koétiiliiklerin ugramadigi bir mekan olarak
kendimizi glivende hissetme sebebimizdir. Bu giiven birbirimizin iyi niyetine
duyulan giivendir; Bauman’in (2016:8) deyimiyle kinin beslenmedigi, diismanligin
ugramadigi, talihsizliklere sevinilmedigi, ihtiyacimiz oldugunda yani basimizda duran
ve elimizi daima tutacak olan hayallerimizdeki cemaatin iyi niyetine duyulan
givendir. Ciinkii cemaat bireysel talihsizliklere karst miisterek bir sigorta olarak
rahatlatici bir isleve sahiptir. Cemaat sergiledigi kati durusa ragmen, yasanan
herhangi bir sorunda bireylerin giivenle basvurabilecekleri bir sigiak, gii¢lii bir baba
modeli olarak karsimiza c¢ikmaktadir (Bauman, 2016:118; italikler tarafimdan
eklenmistir). Tipki bir baba gibi koruyucudur, kollayicidir ve korumali kapilarla

cevrili giivenli bir sigmaktir (Bauman, 2016:121).

Bundan dolay1 cemaat kelimesi daima kulaga hos gelmistir. Rekabetin ve
iistlinliik taslamanin yaygin oldugu, ¢ok az kisinin yardimimiza kostugu acimasiz bir
devirde yasayan bizler igin “cemaat” kelimesi eksikligi duyulan ve 6zlenen bir seydir
(Bauman, 2016:9). Bauman’in (2016:9) deyimiyle “cemaat”, donmeyi arzuladigimiz

ve doniis yolunu fellik fellik aradigimiz kayip cennetin bir diger ismidir.

Bauman (2016:10) bugiin bu kusursuz cemaat imgesine leke siiriildiiglinii, bu
lekenin ise “hayallerimizdeki cemaat” ile “gercekte var olan cemaat” arasindaki
farktan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Ciinkii ger¢ekte var olan “cemaat”
sunaca@ biitiin iyiliklerin karsihiginda “kosulsuz sadakat talep edip, bu sadakatten
yoksun her eylemi hiyanet sayan bir kolektiftir.” Pengesine diislilen bu “gergekte var
olan cemaat”, verdigi ya da vermeyi vaat ettigi hizmetlerin karsiliginda kati bir itaat
ve gonilli kulluk beklemektedir. Mesela der Bauman, giivenlik istiyorsan eger,
Ozgiirligiinden ya da en azindan onun biiyiik bir kismindan vazge¢melisin. Ya da

itimat m1 istiyorsun? O zaman da cemaatin diginda olan hi¢ kimseye giivenmemelisin,



yabancilarla konugsmamalisin. Yani kisaca “bir cemaat igerisinde olma” ayricaligi

elde etmek istiyorsan, 6demen gereken bir bedel var.

Bauman’a gore (2016:17-18) bu su demektir: Eger bir “cemaat” essiz
cesaretini Ovmeye, giizelliklerini ballandira ballandira anlatmaya, yarattigi
mucizelerin kiymetini bilmeye, kendisine aykir1 olanlar1 giinahkarlik ile suglamaya,
kimin cennetle miikafatlandirilacagini  kimin cehennemle cezalandirilacagin
sOylemeye, yaptig1 her seyi acik yollardan degil de ortiik/gizli yollardan yapmaya

caligiyorsa bilin ki orada cemaatin kirintis1 dahi yoktur.

Bu demektir ki “gercekte var olan cemaat” ile “hayaldeki cemaat” birbirine hig
benzememektedir.  Gizli yollarla hayallerdekini sanki gercekte varmis gibi
gostermeyen calisan cemaat, var olmak ve varligint siirdiirmek i¢in Bauman’in
deyimiyle kendi aralarindaki donekleri gézleyip, onlarin pesine diismek ve yabancilari
kapilardan uzak tutmak icin glinde 24 saat tetikte olup, her giin sabahtan aksama
kadar kiliclarin1 bilemek zorundadir. Bu yalanci ¢obanlik ve kavgaci tutum, sahtelik
iceren bir cemaat olma duygusunun buharlasip gitmemesi igin gereklidir (Bauman,
2016:24). Bugiin Tirkiye Cumhuriyeti gerceginde “gergekte var olan cemaat” ile
“hayaldeki cemaatin” 6zdeslesmedigine yani sOylem ile eylem arasindaki tezathiga
dair verilebilecek en net ve en somut drnek siiphesiz cemaat yapilanmasi adi altinda
orgiitlenen Fethullah Giilen Orgiitiidiir. Bu Orgiit Arslan’in (2016:12) ifadesiyle
Cumbhuriyet tarihinin en giiclii dini cemaatlerinin basinda gelmektedir. Ustlendigi
misyonu yerine getirmek iizere programlanmis bir “kurgu cemaati” olarak
degerlendirilmektedir (Arslan, 2016:138).  S6z konusu Orgiit, kurgusal amacina
ulagmanin stratejik bir hamlesi olarak 15 Temmuz darbe girisimi igerisinde aktif ve
eyleyici olarak yer almistir. Mazhar Bagli’nin ifadesiyle 15 Temmuz darbe girisimi

sOyle tanimlanabilir:

- 2007 yilindan bu yana Fethullah Giilen’in casus getesi, birtakim dizi, Islam’a
yonelik yaptirim ve projelerle milletin millet olma suurunu, giiven duygusunu,
devlete inancini, birliktelik ruhunu zedeleyecek ve bosa c¢ikartacak bir

operasyonun gergeklestirilmesidirl.

! https://www.haberler.com/15-temmuz-ve-demokrasi-konferansi-8876040-haberi/



Orgiit’iin bdyle bir girisimi ancak devlet icerisinde ve disarisinda kurmus ve
gelistirmis oldugu sosyal aglar sayesinde Orgiit’e kazandirdig1 bir cesaret yanilsamasi
ile agiklayabiliyoruz. So6z konusu sosyal ag, iiyelerinin korunmasina-kollanmasina,
maddi olarak desteklenmesine, yapilanma icerisinde isbirligi’ ve dayanisma olanagi
sunulmasina ve aidiyet hissinin gelistirilmesine bagl olarak olusturulmustur (White,
2007:125). Bu iliski aglarmi insa etmek i¢in daima Islami usulleri 6ne siirmiis ve bu
sayede bilingleri Orgiit icerisinde muhafaza etmeyi basarabilmistir.  Ozellikle
“giderek giivensiz, dinamik ve degisen diinyada giiven, kalicilik ve istikrar duygusu
verecek idollere ihtiya¢ duyulmasi” (Bauman, 2016:75), bu mucizevi idoliin yerine
Orgiit’iin bizzat kendisinin konulmasmi beraberinde getirmistir. ~ Ancak 15
Temmuz’'un millet olma bilinci diisiiniildiigiinde, Orgiit’iin  zayiflamasimin,
tutulmasinin ya da oliimiiniin sebebi Bauman’in (2016:54) argiimaniyla onun aslinda
Cemaat olarak bile hicbir zaman ger¢cek anlamda var olmamis olusundan yani
yoklugundan kaynaklanir. Bu ayni zamanda Orgiit’iin sadece hayali bir cemaatten

ibaret oldugunun da isaretidir.

Zaten Orgiit’e katthmin ilk gerekcesi genellikle fertlerin sosyal dayanisma
iliskisine tabi olmak istemesidir. Orgiit o6zellikle Islam dinine uygun
yasayabileceklerini diislinenlerin ilk bagvurduklar1 mekanlar arasinda yer almaktadir.
Bu ¢alisma, insanlarin Orgiit’e katilim nedenlerini ve katildiktan sonra kendilerinde

nasil degisimler meydana geldigini 6grenmeye ve goézlemlemeye odaklanmaktadir.

? Buradaki isbirligi White’in aktarimiyla topluluk tabanli bir isbirligi bigimi olan imece ile
aciklanabilir. White, Delaney kdy yasantisina iliskin yapmis oldugu etnografyasinda, gerek
ahirda yasayan yoksul ve yasl bir ¢ift i¢in, evi yikilmig bir dul kadin ve g¢ocuklari igin,
gerekse yeni bir cami inga etmek i¢in koyliilerin imece ruhuyla bu insanlara yardim ettiklerini
anlatir. Baglilik ve giiven odakli bu isbirligi sayesinde yardima muhtag olan bu insanlara,
koyliller maddi-manevi destek vererek var olan sorunlarimi ¢6zmeye ¢alismaktadir. White
tarafindan bir “cemaat projesi” olarak terciime edilen imecedeki amag¢ yapilan iyiligin
karsiligin1 almak degildir. Yapilan iyilikteki amag hesabi agik birakarak karsilikli bor¢luluga
ve yiikiimliiliige dayanan saglam ve esnek bir iliskiler ag1 yaratmaktir (White, 2007:119-121).
Orgiit, mensuplarina sundugu maddi ve manevi destekler sonucunda bireylerden ileride
meslek sahibi olduklarinda Orgiit lehine kararlar1 onaylamalarmi beklemekte ve bireylere

daima sunmus olduklar1 bu yardimlar1 hatirlatarak onlar1 minnet borcu altinda birakmaktadir.



Yapilan goriismeler sonucunda kimi fertlerin aidiyet ihtiyacin1 gidermek igin Orgiit’e
katildig1r 6grenilirken, kimisinin maddi ihtiyaglarini1 giderecek tatminkar bir hayatin

Orgiit icerisinde yer aldigini diisiindiigiine sahit olunmaktadir.

Ancak Orgiit’e katilmin nedenleri sadece bu ihtimallerden ibaret degildir.
Giindelik hayat icerisinde bireylerin tutum ve davranislarini belirleyen ve yonlendiren
etkenler arasinda habitusu, Oznel gercekligi, 6znel anlami, sdylesme sikligin1 ve
sosyallesme olgusunu da saymak gerekir. Ciinkii bireyler yani bilingler, daima
baglant1 kurdugu, yoneldigi ve bilincine vardigi seyler ile gilindelik hayatini idame
ettirmektedir. Bunun yani sira bilinglerin davranislarina da toplumda yaratilan
kaliplarin kilavuzluk ettigi ve burada kiiltiirel mirasin 6nemli bir rol iistlendigi de
bilinen bir gergektir (Mardin, 2011:21). Bu durum sosyallesmenin ilk siirecidir ve
birey, igerisinde yer aldigi toplumun degerlerini Ogrenerek kendisini cevreye

uyarlamaktadir.

Fakat birey yasama-diinyasinda tek degildir ve digerleriyle siirekli etkilesim
halinde bulunmaktadir. Berger ve Luckmann’in (2008:44) deyimiyle giindelik
hayatin gercekligini baskalariyla paylasmakta, birbirlerinden daima bir seyler
ogrenmekte ve olaylar i¢cinde bulundugu zamana, toplumsal kosullara gore yeniden
yorumlayarak insa etmektedir. Zira Orgiit’iin gercekligini kabullenmeyen bir ferdin,
bulundugu sosyal ¢evresinin degismesiyle ve olaylar1 yeni sosyal ¢evresi ekseninde
yorumlamasiyla Orgiit’te gorev alabilecek diizeye erismesi bu duruma verilebilecek

1yi bir ornektir.

Son olarak bu degisimin gergeklesme ve bilince ¢ikma sebebi de sorulabilir. Bu
sorunun cevabini bizlere Schutz ve Luckmann (1973:27) aciklamaktadir. Birey
yasadig1 hayatin icinde daha 6nceden bilmedigi, tecriibe etmedigi herhangi farkli bir
durum ile karsilasmadik¢a “neden”, “nicin”, “nasil” gibi sorular1 sormay1 bilincine
getirmez. Habitusu ve iginde yasadigi kiiltiirel degerleri dogrultusunda kendine
sunulani, sorgusuz sualsiz kabullenir. Ancak baska gergeklikleri deneyimledikge,
yeni sosyal ¢evreler edindik¢e yani ¢oklu gerceklikler ile karsilastikca, gercekliklerin
sadece kendi ¢evresinden ibaret olmadigini anlar. Bir baska deyisle yasama-diinyasi
icerisindeki bu fert “ben”in “ben”lerden sadece birini olusturdugunun farkina varir

(Husserl, 2010). Boylelikle giindelik yasamda diger fertlerle daima etkilesimde

bulunan fert, siirekli bir seyler 6grenir ve kendi gercekligini yeniden insa eder. Bugiin



cocugunun Orgiit’te gorev almasini istemeyen bir ailenin, 6z ¢ocugu tarafindan
tepkiyle karsilanmasi ve kisinin Orgiit’te abi/abla olarak gorevinden vazge¢meyi

reddetmesi bunu 6rneklendirir.

Son olarak c¢alismanin boliimlerini ve boliimlerin iceriklerinin ne olacagini
aciklamadan once, calisma kapsaminda kullanilacak olan kavramlarin hangi sdylemle
ve amagla kullanilacagini aktarmak faydali olacaktir. Caligsma igerisinde kullanilan en
onemli ve bilinmesi gereken en basat kavram Orgiit’tiir.  Tiirk Dil Kurumuna gére
Orgiit, ortak bir amag veya isi gergeklestirmek igin bir araya gelmis kurumlarin veya
kisilerin olusturdugu birliktir, teskilattir (TDK, 2017).  Calisma boyunca Orgiit
kavrami, Tirkiye’de 15 Temmuz 2016’da yasanan darbe tesebbiisii sebebiyle
FETO/PDY olarak adlandirilan ve giindelik kullanimda F Tipi Yapilanma olarak da
bilinen Fethullah Giilen’in liderligini iistlendigi 6rgiit’iin karsilig1 olarak kullanilacak
olup bu anlamdaki kullanimi “Orgiit” olarak yazilacaktir. Bir diger kavram ise Orgiit
Evleri’dir ve Orgiit Evleri ile Fethullah Giilen Orgiit’iine ait olan ve Isik Evleri olarak

da adlandirilan evler kastedilmektedir.

Bu noktada, calisma kapsaminda temel dort tiir kaynak kullanilacaktir. Bu
kaynaklardan ilki Fethullah Giilen’in kendisinin yazmis oldugu ve kendi
konusmalarindan derlenerek yazilan kitaplari, eserleri, video konferanslari, ses
kayitlaridir. Ikinci kaynak Fethullah Giilen ve Orgiit’ii iizerine, onun faaliyet alanina,
orgiitsel yapisina deginen kaynaklardir. Bir diger kaynak calisma kapsaminda yapilan
derinlemesine ikili goriisme bulgularidir. Goriismeler, Orgiit icerisinde gorevli ya da
gdrevsiz olarak barman iiniversite dgrencileriyle, Orgiit’e mensup ve miitevelli olarak
adlandirilan iiyelerle, Orgiit’ii dershane aracilifiyla ya da ebeveynlerinin Orgiit
gorevlisi olmasi sebebiyle deneyimleyen ve gelecegin muhtemel {iniversitelisi olacak
olan lise Ogrencileriyle gerceklestirilmektedir. Burada gorevli ve gorevsiz/gérevi
olmayan seklinde betimlenen 6grenciyi daha detayli agiklamak gerekebilir. Gorevi
olmayan ogrenci Orgiit evlerinde ve yurtlarinda kalirken gorev almayr reddeden
{iniversite dgrencileridir. Dolayisiyla Orgiit bu gorevi olmayan dgrenciler igin sadece
barinilan yer/mekan anlammi tasimaktadir. Ancak gorevli dgrenci, Orgiit Icindeki
Kadrolagsma/Orgiitlenme Pratigi bashg altinda ilk {i¢ kategoride yer alan riitbelerin
herhangi birinde gorev yapan bireylerdir. Bu bireyler iiniversite egitimi devam

edenlerle birlikte iiniversiteden mezun olanlar1 da kapsamaktadir. Bu gorevlilerin



neredeyse tamamy, iiniversiteden mezun olduktan sonra da yine Orgiit’iin belirledigi
dogrultuda gorev almayi1 kabul etmektedir. Kullanilacak son kaynak grubu ise,
orgiitlenme pratiklerine teorik olarak katki saglayacak sosyolojik igerikli
caligmalardir.  Bu calismalar ozellikle kitlesellik, kulluk, goniilliiliik, aidiyet,
bilinglerin esareti, 6znel anlam, sdylesme siklig1 ve hegemonya iizerinden calismaya
katk1 saglamaktadir. Ardindan siyasal, ekonomik ve kamusal diizeyde de bu Orgiit’ii

degerlendirebilmemize firsat saglayacak olan teorik kaynaklara yer verilmektedir.

Yedi boliimden olusan bu yiiksek lisans tez ¢alismas1 kullugun Orgiit icerisinde
insa edilisini, bu insa sonucunda iiyelerin goniilliiliik esasma dayali olarak Orgiit’iin
kitlesel suuruna teslim olusunu ve cemaat gerceginin sadece hayalleri siisledigini
bizlere gostermektedir. Tezin birinci boliimiinde problem tanimlanmakta, problemin
amacmma ve Onemine deginilmekte ve c¢alisma metoduna yer verilmektedir.
Calismanin nitel arastirma teknigi olan katilmli gozlem ve derinlemesine ikili
goriismeler kapsaminda gerceklestirildigi ve bulgularin bu teknikler ile toplandigi

agiklanmaktadir.

Tezin IKINCI BOLiimiinde, tarihsel olarak muhafazakarhiga dair genel bir ¢erceve
cizilmektedir. Orgiit’i ele alan bu c¢alismada muhafazakarliga yer verilmesinin
gerekgesi sudur: Orgiit’{in, muhafazakarlig1 yeniden iireterek ve kendini muhafazakar
dini bir yapilanma iizerinden tanimlayarak toplum igerisinde var oldugu
bilinmektedir. Bundan dolayr calisma kapsaminda da muhafazakarligin teorik
cercevesine yer verilmekte, 1789 Fransiz Devrimine tepki ideolojisi olarak dogan bu
kavramin sosyal diizeni korumak icin kullanilan bir fikir sistemine karsilik geldigi
sOylenmektedir. Muhafazakarligin tarihsel gelisimine baktigimizda iktidarin ilahi
kaynaga sahip oldugu, iktidardakilerin devleti Tanr1 adina yoneterek kusursuz bir
toplum yaratmaya calistigi ve Ozgiirlik, demokrasi gibi diizen karsiti olarak
tanimlanan kavramlarin reddedildigi goriilmektedir. Dolayistyla muhafazakarliktaki
bu argiiman, Orgiit’iin toplum ve devlet igerisinde Islamiyet’i goriiniir kilma
bahanesini kullanarak, tim eylemlerinin mesrulugunu savunmasi ile esdegerdir.
Orgiit bu mesruiyeti bireyleri disipline etmek ve onlarin rizasmni kazanarak devlet ve
toplum igerisinde s6z sahibi olmak i¢in gergeklestirmek zorundadir ve bu durum

Orgiit’iin uygulamalarin1 muhafazakarlikla eslestirmektedir.



Bu boliimde muhafazakarlik basligi altinda dinin toplum igerisinde kazandigi
oneme de deginilmektedir. Burada soyut bir plana aktarilmis olan dinin, toplumun
ahlak yasasini ayakta tutmak, ruhun 6lmezligine ve ilahi adaletin tecellisine inanmak
ve insanin eksikligini/siirlarin1 agiklamak amaciyla giindelik hayatta varlik alam
buldugu goriilecektir.  Dolayisiyla dine yiiklenen bu 6nemi giindelik hayatta
cemaatler, 6zelde ise Orgiit iistlenmektedir. Bu sayede Orgiit hem bir yapilanma
olarak kendisine yasama-diinyas: icerisinde varlik alani bulabilmekte hem de
bireylerin Orgiit’e katilimini arttiran bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
halkin bilingli ya da bilingsiz olarak kabullendigi ve bireylere bu diinyada
¢oziimleyemedigi sorunlarla bas edebilme regetesi sunan sistemin yine din oldugu
goriilmektedir. Yasama-diinyasinda  ise  dinin  gorevlerini/islevlerini
gerceklestirebilmek i¢in bir cemaate gereksinim duymasi, insanlarin cemaatlerle bag
kurmasini gerekli kilmaktadir. O halde bu boliimiin aslinda din ve cemaatin
eslestirilmesindeki s6ylem ortakligina dayandigi ifade edilebilir. Dahas1 bu boliimde
cemaat-cemiyet ayrimina deginilerek bunlarin tarikat ile kiyaslanmasina kavramsal
cerceve noktasinda yer verilmektedir. Cemaat kavraminin Orgiit i¢in Hizmet
Hareketine karsilik geldigine ve Orgiit’teki “hizmetin” insanlar1 bu érgiitlenmelere

miidahil kilmak i¢in sylenen bir taktikten ibaret olduguna sahit olunmaktadir.

Tezin Tglincli boliimiinde, cemaatlerin ve tarikatlarin olusumuna dair genel
bilgiler aktarilmaktadir. Burada Naksibendi Tarikati’na, Stileymanli Cemaati’ne, Nur
Cemaati’ne ve Orgiit’e ait bilgiler yer almaktadir. Bu ¢aligmada Orgiit disindaki diger
dini yapilanmalara da yer verilmesinin sebebi Orgiit lideri Fethullah Giilen’in sdz
konusu tarikat ve cemaatlerin kokiinden gelmis olmasidir. Dolayisiyla Naksibendi
tarikatina, Nur Cemaatine ve Siileymanli Cemaatine dair verilen bilgiler bizlere hem
Orgiit’iin tarihsel gelisimi hakkinda bilgi vermektedir hem de Orgiit’iin diger
yapilanmalar ile kiyaslanmasina olanak saglamaktadir. Bir baska deyisle kendisini
“dini cemaat” tiplestirmesi iizerinden tamimlayan Orgiit’iin, diger yapilanmalar ile
arasindaki benzerliklere ve farkliliklara dikkat gekmek i¢in bu boliim 6nemlidir. Zira
Fethullah Giilen, Nur Cemaati lideri Said Nursi’nin takipgilerinden biri olarak ortaya
cikarken, Said Nursi’nin yasadigi donemde tarikatlarin 6n planda oldugu ve
dolayisiyla Nursi’nin de tarikatlar1 deneyimleyerek kendi grubunu olusturdugu

bilindiginde bu boliime yer verilmesinin gerekg¢esi somutlagsmaktadir.



Ayrica bu boliimde orgiitlenmelerin  kurulusuna, ortaya c¢ikisina, toplum
icerisindeki konumuna ve her birinin dini yorumlayis ve uygulayis bi¢imlerine yer
verilmektedir. Ardindan ise Genel Degerlendirme basligi altinda bu yapilanmalarin
kendi iglerinde biz-iligkisine tabi olurken digerlerini onlar-iligkisi {izerinden

tanimlayarak otekilestirdigini ele almakta ve genel bir ¢ergeve ¢izmektedir.

Tezin dordiincti boliimiinde kulluk ve goniilliiliik iliskisi, disiplin mekanizmasinin
hem nedeni hem de sonucu olarak ele alinmaktadir. Burada dini bir cemaat oldugunu
ileri siiren Orgiit’iin hayaldeki cemaatten ibaret olduguna ve bu hayaldekinin gergek
ile hi¢ bagdasmadigina deginilmektedir. Bireylerin 6znel gergekliginin yeniden
olusturulmasinda Orgiit’iin dini duygular1 ve aidiyet hissini hedef aldig1 ve bu hisler
tizerinden tyelerini kulluk ekseninde disipline ettigi goriilmektedir. Ancak buradaki
kulluk iligkisinin irade ile esdeger yiiriimedigini aksine, iradenin disiplin
mekanizmalar1 araciligiyla ipotek altina alinarak kullugunu goniilliilestirildigini

belirtmek gerekmektedir.

Bu bolimde “Bireyin Aidiveti ve Oznel Anlamin Olusumu” bashg altinda
giindelik hayatin insanlar tarafindan yorumlandig: ve fertlere siibjektif olarak anlamli
gelen bir gergeklik olarak kendini sunmus oldugu da tartisilmaktadir. Ancak bu
stibjektif gerceklik, biling algilamadigi siirece birey agisindan hicbir anlam
tasimamaktadir.  Dolayisiyla burada Orgiit’iin kendisini din ile &zdeslestirerek
tanimladigin1 ve bilincin bir algisina karsilik gelen dinin de giindelik hayatin bir

fenomeni olarak karsimiza ¢iktigini gormekteyiz.

Bu béliimdeki bir diger ve son alt bashk “Oznel Anlamin Dil Uzerinden Kurulusu
ve Hegemonya”dir. Burada Dil’in dznel anlami yaratmada ve Orgiit’iin hegemonik
giiclinii var etmede etkin bir rol oynadigi tartisilmaktadir. Dil’in yasama-diinyasi
icerisinde Ozneler tarafindan yeniden yaratildigi, bireylere siirekli olarak zorunlu
nesnellesmeler sagladigi ve toplum igerisinde bir anlam haritasina sahip oldugu
bilindiginde Orgiit’iin iiyelerini disipline etmek icin Dil’i nasil kullandig1 daha iyi
anlasilacaktir.  Ciinkii Orgiit hegemonyanin 6nemli bir kurucu unsuru olan dil
araciligiyla bilingler arasinda baglanti kurmakta ve bilingleri kendi gercekligi

dogrultusunda yonlendirebilmektedir.



Tezin besinci boliimii yorumlayici sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilen
Alfred Schutz’un, Fenomenolojik Sosyolojisini insa eden diisiinsel diizlemden yola
¢ikarak Orgiit’ii deneyimleyen bireylerin din kurumunu bilinglerinde ve giindelik
yagamlarinda nasil ve ne sekilde icra ettiklerini gostermeye odaklanmaktadir.
Sosyallesme, coklu gergeklikler, paranteze alma, habitus, gilindelik yasam ve 6znel

anlam iizerinden aciklik getirilecektir.

Tezin altinci boliimii Kamusal Alanda Fethullah Giilen Orgiitlenmesi ana baslig1
altinda ilk olarak kamusal alanin ne olduguna deginmekte ve konu Dacheux’un
argiimanindan yola ¢ikilarak kisaca anlatilmaktadir. Ug alt bagliga ayrilan bu boliim
ilk once Siyasal Gii¢ Olarak Orgiit’ii ele almaktadir. Burada Orgiit ici kadrolasma
pratikleri askeri hiyerarsik bir sisteme uyarlanarak anlatilmakta, Orgiit igerisindeki

gorevlerin askeri hiyerarsideki karsiligina deginilmektedir.

Ikinci alt baslik olan Kiiltiirel Sermayenin Olusturmasinda Orgiit ile Orgiit
icerisindeki evliliklerin aslinda iiyelerin hizmetteki devamliligini saglamak i¢in bir
gereklilik oldugu goriilmektedir. Ayrica burada dinden hizmete gegis teorisi olarak
tesettlir ele alinmakta ve tesettiiriin de kapitalist bir sistem igerisinde ¢ogu zaman

Orgiit mensubiyetinin bir gdstergesinden ibaret oldugu 6grenilmektedir.

Ugiincii alt baslik Ekonomik Gii¢ Olarak Orgiitlenmeye odaklanmaktadir. Ayrica
burada kimliklerin yeniden insasinda basat rol oynayan Isik Evlerine de
deginilmektedir. Medya agmin da yer aldigi bu béliim, Orgiit’iin kitle iletisim
araglarina yiikledigi anlam ve islevler ile medyanin kullanimini ele almaktadir. Bu
béliim Orgiit’iin kamusal alan1 kendi ¢ikar1 lehine doniistiirme hedefine odaklandigini

bizlere bir kez daha ispat etmektedir.

Tezin yedinci bolimi sonug kismidir. Tezin genel bir degerlendirmesi ile ¢alisma

sonlandirilmistir.



BIiRINCi BOLUM

ARASTIRMA UZERINE

1. ARASTIRMA UZERINE GENEL CERCEVE

1.1. Problemin Tanimi

Gegmisten giiniimiize insanoglunun giindelik yasamini diizenleyen, bireylerin
tutum ve davranislarina yon veren din, toplumun islerligini uyumlu hale getirebilmek
i¢in bir alg1 olarak ortaya ¢ikmistir. Insanlarin maddi ve manevi ihtiyaclarmin bir
geregi olan din, bir kurtarici roliine biiriinerek daima tahayyiil edilen bir plana
aktarilmigtir.  Gerek baghlik hissini tatmin etmek isteyen gerekse olaylarin ve
durumlarin tek basma {iistesinden gelmekte zorlanan insanlarin tek c¢ikis kapisi
olagelmistir. Istiraplarin1 ve endiselerini mistik bir giice signarak gidermek isteyen
fertler icin bir can kurtaran simidi olmus ve toplumsal dinamiklerin en vazge¢ilmezi
olarak ilkel topluluktan beri kendini yasama-diinyas: icerisinde bas koseye

oturtmustur.

Dine verilen bu ayricalikli o6ncelik cemaat adi altinda dinden dogan
gruplasmalarin/orgilitlenmelerin din gibi hemen her toplumda varlik alani bulabilmesi
ile sonuglanmustir. Insanlarin dine kars1 olan zaaflarini ve dinin dogmatik yapisini
kullanarak mensuplarmin sayisini tipki din gibi her gegen giin arttirabilen cemaatler,
toplumda kolayca yayillma olanagi elde etmistir. Boylelikle toplum {izerindeki
giiciinii, gercekligini ve algisin1 yaymayi basarmistir. Ozelde, dini bir cemaat adi
altinda kendini tanimlayarak ortaya cikan Fethullah Giilen Orgiit’iiniin kendi
degerlerini, kurallarini ve dogrularin1 yagama-diinyasi igerisinde fertlere benimseterek
pratige doktiigli ve bu sayede devlet ve toplum igerisinde giiclinii arttirabildigi

goriilmiistiir. Dolayisiyla bireylerin yasamina dogrudan miidahil olan Orgiit Akdag in
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ifadesiyle (2011:25) yasamin ve toplumsal iliskilerin Tanrisal irade ile belirlendigi ve
degistirilemez kader oldugu yoniindeki dinsel dogmalar1t ve inan¢ fenomenini

kullanarak insanlar1 bu Orgiite bagh kilmistir.

Orgiit, dini ve inang fenomenini giindelik hayatin sosyal, siyasal, ekonomik
vb. her alaninda 6ne siirerek, devlet ve toplum igerisinde etkinligini daima arttirmstir.
Dahasi elde ettigi network araciligiyla ulastigi cok sayidaki insana hem ahiret hem de
diinya hayatinda rahata ve huzura ermeyi vaat etmis ve kendisini miidahil olunmasi
gereken bir cemaat yapilanmasi olarak tanimlamistir. Gerek bu tanimlama gerekse
Orgiit’iin elde ettigi giic sayesinde mensuplarina smirsiz avantajlar sunmasi bu
Orgiit’e katilimin giin gectikce artmasi ile sonuglanmigtir. Zira basta devlet kadrolar
olmak iizere toplumun her alanina kendi tiyelerini yerlestirebilme giicline sahip olan

Orgiit i¢in iiye temini olduk¢a énemli ve kolay olmaktadir.

Calismanin ana odak noktas: dini cemaatlere ve Fethullah Giilen Orgiit’iine
katilan bireylerin bu yapilanmalara neden katildigim1 ve katilmalarinda hangi
faktorlerin etkili oldugunu anlamay1 hedeflemektedir. Ozellikle {iniversite egitimini
almak icin farkli illerden gelen ogrencilerin bu Orgiit’ii tercih etme sebepleri
sorgulanmakta, fertlerin yapilanma igerisinde barindiklar1 siirecte kendilerinde
meydana gelen karakteristik ve fikri degisimler Ogrenilmeye ve gozlemlenmeye
calisilmaktadir. Kisilerin Orgiit ile tanistiktan sonra 6znel gercekliklerinin Orgiit
Kitlesi igerisinde kolektif suura ve Orgiit’iin gercekligine evrilisine dair bilgiler elde

edilmektedir.

Bu bilgiler derinlemesine ikili goriisme ve katilimli gézlem yoluyla kisilerin
dogal ortamlarinda gbézlemlenmesi sonucu elde edilen ¢alisma bulgularidir. Yapilan
goriismeler ve Orgiit’e ait mekanlarda barman iiyelerle gerceklestirilen sohbetler
dogrultusunda, bu kisilerin Orgiit hakkindaki algilari, deneyimleri ve giindelik
hayatlarinda maruz kaldiklar1 degisimleri 6grenilmektedir. Caligmanin kapsami
katilimli gbézlem ve derinlemesine ikili goriismeler sonucunda asagidaki konular

iizerinden genisletilmektedir:

e Fethullah Giilen Orgiit’iine mensup olanlarin ve burada barmmay1 tercih
edenlerin oOrgiit ile tamigsmasi nasil ger¢eklesmistir? Kisinin igerisinde

bulundugu ekonomik, kiiltlirel ve sosyal degerleri ile egitim seviyesinin ve
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yasadig1 bdlgenin Orgiit iiyeliginde nasil bir etkiye sahip oldugu gériilmeye
calisiimustir.

Din, dindarlik ve cemaat kavramlarmin, Orgiit’ii sadece barmma amach
kullanan, burada gorev alan ve Orgiite maddi-manevi destek sunan kisilerin
algisinda nasil bir anlama karsilik geldigi 6grenilmektedir. Buradaki algilarin
benzer ve farkli/geliskili yonleri birbirleriyle kiyaslanabilir diizeydedir.
Orgiit’e katilan fertlerin bu 6rgiite katilmadan 6nce ve katildiktan sonra Orgiit
hakkindaki diisiincelerinde gerek olumlu gerekse olumsuz ne yonde/nasil bir
algt olustugu sorgulanmistir. Bireylerin Orgiit igerisinde almis olduklari
gorevlere ve riitbelere gore algilarinda bir degisim oldugu gézlemlenmis ve bu
gozlemler elde edilen bulgularla da sabitlenmistir. Orgiit icerisinde gdrev alan
riitbelilerin  Orgiit’iin degerlerini ve gergekligini igsellestirildigine sahit
olunurken bu yapilanmay1 barinma amach kullanan dgrencilerin Orgiit’e dair
elestiriler getirmekten ¢ekinmedigi gorilmistiir.

Calisma, Orgiit’iin bireyleri etkilemek ve onlar1 “adanmis ruhlar” konumuna
getirmek i¢in uygulamis olduklar: taktiklere ve dini sohbet ad1 altindaki Orgiit
propagandasina da yer vermektedir. Orgiit’iin gercekligine bizzat katilip sahit
olunarak ve yapilan goriismeler dogrultusunda bu taktikler 6grenilmistir.
Calismanin ana odak noktalarindan biri Orgiit’iin devlet ve toplum igerisinde
kendisine ¢ok sayida iiye kazandirmasinin altinda yatan faktorlerin neler
oldugunu sorgulamaktir. Orgiit’iin sosyal, siyasal, ekonomik alanda devlet
icerisine ¢ok sayida kadrolu eleman yerlestirerek gontillii kullugu kabullenen
mensup sayisini arttirmasi ve insanlarin bu kadrolu elemanlardan biri olma
arzusu duymast Orgiit’iin eleman sayisii arttirici bir faktor olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak asil etkili olan faktér Orgiit’iin dini sdylemi ¢ok basarili
bir sekilde kullanmasi ve fertlere bunu sunmasinda aranmalidir. Birgok
insanin “dini cemaat” oldugunu diisiindiigii i¢in Orgiit ile tanistigin1 belirtmesi
bunun ispatidir.

Orgiit’e katilan fertlerin 6rgiitii “dini bir cemaat” olarak varsaymalarmin
otesinde bu Orgiit’e katiliminda baska hangi faktérlerin etkili oldugu ve
insanlarm katilimini nelerin tetikledigi dgrenilmek istenmistir. Orgiit’iin 6zel

ve kamusal alan1 bagarili bir sekilde kullanmasinin ve network gelistirmesinin
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insanlar1 bu yapiya mensup olmaya iten faktorler arasinda yer aldigina sahit
olunmustur.

e Orgiit icerisinde “gdrevli/riitbeli” konumunu elde etmek igin hangi kriterlerin
dikkate alindigi ve bu gorevlilerin Orgiit icerisindeki “hizmetlerinin” ne
oldugu 6grenilmek istenmistir. Calisma kapsaminda elde edilen bilgiler ve
gozlemler sonucunda Orgiit icerisindeki gdrevlerin/riitbelerin, devletin askeri
hiyerarsik sistemiyle esdeger oldugu goriilmiis ve riitbeler askeri sistem ile

eslestirilerek agiklanmigtir.

Sonug olarak Nigde ilinde Orgiit’e destek veren miitevelli aileler, orgiitii
deneyimlemis ve Orgiit’te barinmis olan iiniversite ve lise dgrencileri ve Orgiit iiyeleri
iizerinden gerceklestirilen bu calisma, insanlarin Orgiit’e katilmalarinin ardinda yatan
gerekeeleri 0grenmeyi istemektedir. Dahasi ¢alisma, fertlerin Orgiit’e katildiktan
sonra Orgiit’iin degerlerini igsellestirme seviyelerine gore kimliklerinin Orgiit’iin
istegi yoniinde yeniden insa edilisini ele almaktadir. Orgiit’iin sistem karsiti bir
hareket olmasina ragmen kendini mesru olarak tanimlamasinda ve insanlari aidiyet
icerisinde tutmay1 basarmasinda ne gibi faktorlerin etkili oldugu iizerinden bulgular

elde edilmistir.

Bu ¢alismanin teorisinde oncelikli olarak Peter Berger ve Thomas Luckmann’in
“Gergekligin Sosyal Insas1” kitabi; Gustave Le Bon’un “Kitleler Psikolojisi” ve
Etienne De La Boétie’nin “Goniillii Kulluk” eseri bagucu kaynak niteligindedir. Zira
oznel gercekligin “soylesme sikligr” ve “kitlesellik durumu” ile degisime ugradigini
ve insanlarin bu sayede kullugu goniilliilestirmelerinin daha kolay oldugu goériilmekte
ve bu kaynaklardan olduk¢a fazla yararlanilmaktadir. Bununla birlikte Wright
Mills’in “iktidar Segkinleri” kitabindan Orgiit’iin érgiitlenme pratigini agiklamak igin
faydalanilirken, gilindelik yasamda cemaatlesme olgusunu aciklamak icin Schutz ve

Husserl’in Fenomenolojisinden yola ¢ikilmaktadir.
1.2. Problemin Amaci ve Onemi
1.2.1. Arastirmanin Amaci

Bu calisma sadece bir dini cemaat olarak kendini tanimlayan Fethullah Giilen
Orgiit’iinii irdelemek yerine bireylerin bu yap1 igerisindeki hareket bigimlerine ve

kaynaklarina odaklanmay1 tercih etmektedir. Yapilan c¢alisma Oznelerin
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davraniglarinin  ve diisiincelerinin sekillenmesinde biiylik bir etkiye sahip olan
Orgiit’iin, yarattig1 toplumsal degerler ve sosyal kodlar araciligiyla insan yasamini
yonlendirdigini ve yarattigi aidiyet hissi ile bu konuda dinamik bir etkiye sahip

oldugunu gostermeyi amaglamaktadir.

Nigde ilinde gergeklestirilen bu ¢alismanin bulgulari, gerek Orgiit’te gdrev
alarak gerek burada barmarak gerekse Orgiit’e maddi-manevi destek sunarak
deneyimleyen bireylerle gerceklestirilen derinlemesine ikili goriismeler kapsaminda
elde edilmektedir. ilk asamada bu calisma, fertlerin Orgiit’e katilmalarinin altinda
yatan gerekcelerin neler oldugunu &grenmeyi amaclamaktadir. Ikinci asamada
bireylerin Orgiit’e katilmadan 6nce ve Orgiit’e katildiktan sonra kendilerinde fiziksel
ya da zihinsel yonde herhangi bir degisimin olup olmadigin1 anlamaya
odaklanmaktadir. Son asamada ise Orgiit’iin gercekligini benimseyen iiyelerin,
Orgiit’iin degerlerini icsellestirmelerinde, kolektif suura tabi olmalarinda ve kullugu
goniillii kabullenmelerinde etkili olan faktorleri 6grenmeyi hedeflemektedir. Burada
Orgiit’iin hem iiye sayisin1 arttirmak hem de devlet ve toplum igerisinde aktif bir
konum elde etmek igin bireylerin 6znel gergekliklerinin yerine Orgiit gercekligini
koyduklarina gahit olunmaktadir. Zira bireylerin bilinglerini hedef alan ve onlarin
davramglarini ve diisiincelerini yonlendiren Orgiit, fertlerin kimliklerini bir azim ve
secim meselesi olmaktan ¢ikarmaktadir. Dolayistyla bu ¢alisma Orgiit’iin, kimlik ve
kisilikleri dontistliriitken gerek dini  gerekse sosyal agidan nasil taktikler

kullandiklarini da aktarmay1 kendine bir amag¢ edinmektedir.

Dahas1 ¢alisma Orgiit’iin toplumsal, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasal
alanda aktif bir sekilde konumlanisini sosyolojik olarak analiz etmeyi
hedeflemektedir.  Orgiit, devletin ve toplumun her kademesinde aktif olarak
konumlanabilme hedefini Orgiit iyelerine ve Orgiit ile goniil bagi bulunanlara “din”
adr altinda hem diinya hem de ahiret mutlulugu vaat ederek gergeklestirmektedir. Bu
sayede mensuplarini her gegen giin arttirabilen Orgiit bunu goniilliiliik esasiyla,
tiyelerinin bireysel bilinglerinin yerini kitlesel suura teslim etmelerini saglayarak ve
kendisine dair gelebilecek elestirilerin Onilinii kapatarak yerine getirmektedir.
Bundan dolay1 yapilan bu ¢alisma, goniilliilik esasinin ve zikniyetin tekellesmesinin®

(kitlesel suura teslimiyet), zora dayali riza ile birlikte hareket ettigine dair teorinin

® Zihniyetin tekellesmesi, Gustave Le Bon’un Kitleler Psikolojisi kitabindan 6diing almmustir.

14



somutlasmis halinin bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (italikler tarafimdan

eklenmistir).
1.2.2. Arastirmanin Onemi

Orneklem olarak Nigde ilinde gergeklestirilen bu ¢alisma kapsaminda goriisme
yapilan kisilerin biiyiik c¢ogunlugunu {iniversite 6grencileri olusturmaktadir. Bu
durum tiniversite 0grencilerinin gelecekteki sosyal iligkilerinde nasil ve ne sekilde
davranacaklar1 ve olasi tercihleri hakkinda bizlere simdiden ipucu vermektedir. Bu
sebeple ‘bugiinii’ calismak, bireylerin Orgiit ile olan ilintisi agisindan onlarin
gelecekte nasil bir tercihte bulunacaklarina dair 151k tuttugu i¢in olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Ciinkii toplumsal ve dinsel degerlerin bireysel tercihleri yonlendirdigi ve
insanlarin yasama-diinyalarini ve bilinglerini sekillendirdigi bilinen bir gercektir ve bu

durum bizlere 6l¢iilebilir bir olanak sunmaktadir.

Bu tez, Nigde ilinde bulunan gruplar {izerinde yapilan ilk ¢alisma oldugu i¢in
onemlidir. Nigde’de daha 6nce bu konuda herhangi bir ¢alisma yapilmamistir ve bu
durum c¢alismanin 6zgilinliiglinii arttirmaktadir. Ayrica burada g¢alismanin sadece
Nigde iliyle sinirh oldugunu sdylemek kismen hatali bir yaklasim olacaktir. Zira
Nigde iline iiniversite egitimini almak i¢in 6grenciler diinyanin dort bir yanindan
gelmektedir. Buraya gelen &grencilerin neredeyse tamamma yakini Orgiit ile ilk
deneyimini Nigde’de edinmemekte, geldikleri iilkelerde ve sehirlerde Orgiit’ii tecriibe
etmis olmaktadir. Bu durum o6grencilerin kendi memleketlerinde deneyimledikleri
Orgiit ile Nigde’deki &rgiitlenmeyi kiyaslamalarina olanak saglamaktadir. Bu
dogrultuda elde edilen bulgular hem Orgiit’iin bélgelere ve illere gore farkli tutum
sergiledigini bizlere gostermekte hem de diger illerdeki oOrgiitlenme pratikleri
hakkinda elde edilen bulgular dogrultusunda caligmanin Orneklemi bir nevi
genisletilmektedir. Bu sebeple bu calisma hem Nigde ilinin hem de diger illerin

Fethullah Giilen Orgiitlenmesine dair bizlere 151k tutabilmektedir.

Sonu¢ olarak bu caligma dini algimmin toplum icerisindeki Onemine vurgu
yapmaktadir. Gerek Nigde ilinde gerekse diger illerde Orgiit’ii deneyimleyen
insanlarm algilarini Orgiit’iin istegi yoniinde degistiren, bilingte siiphelerin olusma
ihtimaline kars1 ise yeni bir Orgiit dini yaratarak onu gercek Islam olarak sunan

Fethullah Giilen Orgiit’iinii ele alan herhangi baska bir ¢alismanin mevcut olmamasi
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da bu tezin 0zgiinliigiinii arttirmaktadir. Bundan dolay1 ¢alisma merkezli arastirma
konular1 daha da genisletilerek gelecege doniik projeksiyonlarda kullanilabilir,

doktora ¢aligmalarina ve genis akademik arastirmalara konu olabilir.
1.3. Arastirmanin Siirhliklar:: Kapsam

e Bu calismada elde edilen bulgular 6ncelikli olarak Nigde iline farkli illerden
iiniversite egitimini almak i¢in gelen 6grenciler ile yapilan goriismeleri
kapsamaktadir. Bu siirecte Nigde iline 6zellikle ilk defa iiniversite egitimi i¢in
gelen bu dgrencilerin bir kism1 Orgiit’e ait mekanlarda gérev alirken bazilari
Orgiit’e sadece barmnma amaciyla katilabilmektedir. Bunun yami sira Nigde’de
ikamet eden ve Orgiit’e maddi-manevi destek verdikleri i¢in miitevelli olarak
adlandirilan ev anneleriyle, Orgiit dershanesine giden lise dgrencileriyle ve
Orgiit’te gdrev alan riitbeliler (abiler-ablalar) ile yapilan goriismeler de
calisma bulgular arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla elde edilen veriler
Orgiit’ii deneyimleyen ve aktif olarak gérev alan bireyler ile smirlidir.

e Bu calisma Orgiit mensuplart ve Orgiit’ii deneyimleyen bireyler ile
gerceklestirilmistir. Bu, dini bir grup olarak ortaya ¢ikan Orgiit’iin insanlarin
algisinda ve hayatinda nasil bir yer edindigini gérmek i¢in gereklidir. Ancak
Orgiit’ii hi¢ deneyimlemeyen fertlerin bu Orgiit hakkindaki diisiincelerinin
sorgulanmamasi ¢aligmanin sinirlilig arasinda sayilabilir.

e Arastirma bulgular1 2010-2015 yillarinda elde edildigi i¢in arastirma yapildigi
zaman kesitiyle sinirlidir.

e Dini bir cemaat olarak kendini tanimlayan Orgiit’iin, Orgiit icerisinde gorev
alan tliyelerini riitbe siniflandirmasina gore her hafta istisare adi altinda bir
araya getirdigi ve bu toplantilara sadece ayni riitbedeki gorevlileri aldig
bilinmektedir. Calisma katilmli gézlem yoluyla gergeklestirilmis olmasina
ragmen Orgiit’te gdrevli bir abla olmadigim icin bu riitbelilerin istisaresine
katilma olanag1 elde edemedim. Dolayisiyla  Orgiit’iin  gorevli
abilerine/ablalarina yonelik yapilan bu istisareler hakkindaki bilgiler ve
bulgular, bu riitbelerde gorevli olan ve istigarelere katilan 6grencilerle yapilan
derinlemesine ikili goriismeler sayesinde Ogrenilmistir ve Ogrenilenler, bu

riitbeli 6grencilerin anlattiklartyla sinirlidir.
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e Karst cins olunmasi sebebiyle Orgiit’iin erkek ogrencilerin ve erkek
gorevlilerinin  giindelik hayatlarina miidahil olunamamakta ve erkek
gorevlilerin/abilerin  Orgiit’e ait mekanlardaki yasam tarzlar1 bizzat
gdzlemlenememektedir. Bundan dolayr Orgiit’e ait erkek dgrenci mekanlar,
bu mekanlarda gérev alan abilerinin tutum ve davranislari, onlarm Orgiit
icerisinde maruz kaldiklar1 sosyal durumlar ve erkek 6grenci evlerinin sosyal
gercekligi vb. Orgiit’te barinan erkek dgrenciler ve Orgiit abileri ile yapilan

derinlemesine ikili goriigsmeler kapsaminda sdylenenler ile sinirhidir.

1.4. Evren ve Orneklem

Sosyal bilimlerde kaynagin tamamiyla c¢alismak yerine temsil yetenegi
olduguna inanilan belli bir kesit iizerinden ¢aligsma yiiriitiillir. Secilen kesitin evreni
en iyi sekilde yansitacagina inanilir. Bu sebeple bu ¢alismanin 6rneklemi Nigde ilidir.
Nigde ilinde yapilan bu ¢alismanin bulgulari su anda ya da daha dnceden cemaatlerde
barinan ve cemaat Orgiitlenmelerine mensup olan ve c¢ogunlugunu {iniversite
ogrencilerinin olusturdugu bireyler ile gerceklestirilen derinlemesine ikili goriigmeler
sonucunda elde edilmistir. Bu iiniversite 6grencilerinin nerede yasadiklari, ailelerinin
ekonomik durumu, kiiltiirel diizeyleri gibi faktorler g6z 6niinde bulundurularak,
onlarin Orgiit ile tamismalarinin ve bir sonraki asamada Orgiit’e katilmalarinin
gerekgeleri sorgulanmigtir. Dahasi bu faktérlerin Orgiit’e mensup olmak ile dogrudan

ya da dolayl iligkisi 6grenilmeye ¢alisilmistir.

Bu calismada goriisme yapilan bireyler nitel arastirma yontemlerinden
“kartopu Orneklem” araciligiyla secilmektedir.  Creswell (2016:158) kartopu
orneklemi, kisiden kisiye, kisiden de olaylara ulasarak durumlarin tanimlanmasiyla
bilgilerin zenginlestirilmesi olarak agiklar. Kartopu 6rneklemede bireylerden birkaci
ile temas kurulur. Temas kurulan bu kisiler yardimiyla da artan sayida bireylere
ulasilir ve bu sekilde bir kartopu biiyiimesi gibi drneklem biiyiikliigii de genisletilir.
Kartopu ornekleminde kag kisi ile gorligme yapilacagi bilinmez. Ciinkii goriismeye
secilecek kisiler, kisisel iliskiler ile gelistirilmektedir. Bu sebeple olasilik kullanilmaz

ve kisi sayis1 verilmez (Bal, 2014:200).
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Tezin en 6nemli veri kaynag Orgiit’iin giindelik yasamina katilim sonucu
edinilen gozlemler ve bireylerle yapilan derinlemesine ikili goriismelerdir. Gorlisme
yapilan kisilerin diinya goriisleri, dini yasayis bigimleri, Orgiit’e katilma sebepleri ve
Orgiit’ten beklentileri yoniinde nasil bir algiya sahip olduklari 6grenilmek istenmistir.
Bu bireylerin Orgiit hakkindaki olumlu ve olumsuz diisiinceleri ile birlikte Orgiit’e
dair edindikleri tecriibelerin ne yonde oldugu onlarla gergeklestirilen sohbetler

esnasinda bizlere birinci agizdan aktarilmigtir.

Bu c¢alisma kapsaminda katilimli gozlem yoluyla 49 kisiyle goriisme
yapimistir.  Katihmli gozlem sayesinde hem fertler Orgiit’iin giindelik yasantis
igerisinde gdzlemlenebilmis hem de Orgiit’teki bireylerle bire-bir sohbet etme firsati

bulmus oldugumdan bulgular oldukga objektiftir.

e Orgiit’te gorev alan abilerin/ablalarin algisinda bir cemaat 6grencisi olarak
“onlardan biri” seklinde tanimlaniyor olmam, Orgiit gdrevlilerinin benim
yanimda Orgiit hakkinda rahatlikla konusabilmelerine ve herhangi bir ¢ekinme
duymaksizin Orgiit hakkindaki diisiincelerini paylasabilmelerine olanak
saglamigtir.

e Erkek gorevlilerle yapilan derinlemesine ikili goriismeler arkadagslik iliskisi
iizerinden gerceklestirilmektedir. Sohbet esnasinda Orgiit’e dair elestiriler
sunuyor olmam sonucunda gdérevli abilerin Orgiit hakkindaki diisiinceleri ve
Orgiit’e mensubiyetlerinin gerekgeleri dgrenilmistir.

e Bunlarin yani sira Orgiit’iin gorevli bir ablasi olmadigim igin Orgiit’e dair
elestiriler getiren ve Orgiit’ii i¢sellestirme seviyeleri diisiik olan iiniversite
ogrencileriyle de dertlesme adi altinda ikili goriismeler gergeklestirilmistir.

Bu durum elde edilen bulgularin objektifligini arttirici faktorlerdir.
1.5. Veri Toplama Teknikleri

Weber, sosyolojinin genellestirici bir ‘bilim’ statiisii kazanabilmesi i¢in hem
emprik/agiklayict hem de anlamaci bir bilim olmas1 gerektigini belirtmistir. Ciinkii
sosyoloji toplumsal eylemleri ve onun altinda yatan degerleri anlamak adina
konusunu kiltiir gergekliginden almaktadir ve bdoylelikle kiiltiir bilimi olarak da

nitelendirilmektedir (Ozlem, 2001:98).
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Weber’e gore sosyolojinin gorevi bireyin eylemlerine yon veren psikolojik
etkenleri ortaya cikartmak degildir. Onun goérevi temel goézlem birimi olarak
toplumsal eylemlere yon veren bir gelenegin, bir degerin, bir amacin altinda yatan ve
baskalarina yonelmis olan eylemleri incelemektir. Bu eyleme neden olan kiiltiirel
nitelikli motifleri basat olarak 6ne c¢ikarmak ve eylemi motiflere dayali olarak
anlamak sosyolojinin hedefidir. Bazi eylemler anlamdan yoksun olabilir, yani fertler
onlar1 anlamlandiramiyor olabilir. Ancak anlamdan yoksun olan ‘seyler’ de insan
eylemlerinin belirleyicileri arasinda yer almaktadir. Bir eylem bilimi olarak
sosyolojinin bunlar1 gérmezden gelmesi imkansizdir. Weber’in “sonsuzca durmadan
ayrisan ve yogun bir bicimde birbirleriyle celisen, her tiirlii diisiinsel ve duygusal
iligkilerin bir kaosundan bagka bir sey degildir” diyerek betimledigi kiiltiir bilimleri ve
ozellikle de sosyoloji tam da burada kendini gostermektedir (Ozlem, 2001).

Dolayisiyla gelistirilmekte olan bu toplum bilimi, aslinda i¢inde yasadigimiz,
bizi g¢evreleyen bir gergeklik bilimidir. Fert olarak gorevimiz bu gergekligin
biitlinliigiinti ve kiiltlirel anlamin1 algilamaktir. Bunun i¢in bir yandan bu biitiinliik ve
anlamin bugiinkii konumlar igerisindeki bireysel gortiniimlerini, 6biir yandan bunlarin

olusma nedenlerini 6grenmemiz gerekmektedir (Ozlem, 2001:108).

Sosyolojinin yoneldigi gercekligin biitlinligiinii anlamak isteyen bir bilim
olmasi ve bu bitiinligiin 6zgil bir biitinliige karsilik gelmesi bunu gerektirir.
Buradaki (sosyal bilimlerdeki) gercekligin doga bilimleri gercekliginden farkh
olduguna dikkat ¢ekilmelidir. Zira doga bilimlerinin genel ve zamana bagli olmayan
bir arastirma konusu tasarlayip zaman-iistii bir gecerlilige sahip oldugu iddia edilen
yasalar bulmasi ve nedensellik baglantisin1 yakalamasi1 gerekmektedir. Bunun icin de
nesneleri nicellestirmek ve matematiklestirmek istemektedir. Oysa kiiltiir bilimlerinin
ilgilendikleri gergeklik, tiimiiyle ‘kiiltlirel renk’ tasiyan bir gergekliktir. Kiiltiir
bilimleri zaman iginde olusan, yani tarihsel/bireysel olan, durmadan degisen ve
devinen seye yonelmektedir. Weber’in sozleriyle kiiltiir bilimleri “akip giden seyin

hakikati”ni 6grenmektir (Ozlem, 2001:109).

Bu konuda nitel yontemin teorik temellerini besleyen ve bir tiir uygulama
imkant veren etnometodolojiye deginmek gerekir.  Ciinkii etnometodoloji de
insanlarin, doga bilimleri gibi, baskalar1 tarafindan tanimlanmis durumlarda nasil

davrandiklarini agiklamakla ugrasmaz. Etnometodoloji, onlarin/fertlerin bir durumu
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nasil gordiiklerini, betimlediklerini ve o durumun tanimimi nasil gelistirdiklerini
anlamaya calisarak (Coulon, 2010:19) sosyolojik yonteme katki saglar.
Etnometodolojiye gore insanlarin giindelik eylemleri “sosyo-ekonomik gruplardan,
siyasal mekanizmalardan, acik ve gizli islevlerden ve olumsuz islevlerden” bagimsiz
bir alan degildir. Bundan dolay1 etnometodoloji, bu kavramlarin giindelik hayatla
olan iliskisini arastirarak kavramaya c¢alisir (Coulon, 2010:89). Fertlerin giindelik
hayattaki eylemlerini anlamak i¢in ise bu fertlerin gerek iletisim kurarken gerek
kararlar alirken gerek akil yiiriitirken hangi metotlara bagvurduklarini 6grenmeyi

hedefler (Coulon, 2010:28).

Bagkalarinin “seyler, veriler veya hayatin gerceklerini” gordiikleri yerlerde
etnometodologlar aktorler tarafindan siirekli olarak yaratilan ve Onceden mevcut
olmayan toplumsal gergeklikleri goriirler. Etnometodoloji, aktorlerin kurallara gore
davrandiklarini veri olarak almaz; bunun aksine, onlarn bu kurallari uygularken
kullandiklar1 metotlar1 ortaya c¢ikarmaya c¢alisir. Ciinkii kurallar1 gozlenebilir ve
betimlenebilir kilan sey bu metotlardir (Coulon, 2010:29). Ozellikle de
etnometodoloji, insanlarin ayni diinya iginde yasarken birbirlerini anlamakta
kullandiklar1 metotlara odaklanir ve {iiyelerin giindelik hayatlarinda kullandiklari,

toplumsal iligkilerini diizenledikleri bu metotlar1 arastirir (Coulon, 2010:45).

Etnometodolojik  pratigin temel bir 0Ozelligli, arastirilacak sorunlari
betimlemekten ziyade onlari kesfetmektir. Bu yiizden etnometodolojik arastirma
stratejisinin ilk gorevi, liyelerinin neler yaptigin1 betimlemeye c¢alismasidir (Coulon,
2010:64). Ancak arastirmaci ¢alistigl liyelerin bakis agisint kavramak i¢in onlardan
sadece bir agiklama beklemez ya da soylenenleri dinlemekle arastirmasini
smirlandirmaz. Clinkii bir etnograf; aragtirdigl toplum veya topluluga niifus etmek,
kendini takdim etme stratejisine sahip olmak, alana ve yapilan arastirmaya gore
degismesi gereken ayrintilar1 fark etmek zorundadir. lyi bir etnografin nasil olmasi ve
ne yapmasi gerektigini Coulon (2010:65) su sozleriyle acik bir sekilde ifade etmistir:
“Etnograf, ihtiya¢ duyuldugu yerlerde miimkiin olan her seyi goren ve isiten,
kendisiyle denekler arasinda giiveni gelistiren ve bir¢cok soru sorabilecek aracglari

bulmak zorunda olan” kisidir.

Etnograf, gozlenen olaylarin anlamimi toplanan bilgilerden elde etmek

mecburiyetindedir. Bunu saglayacak en agik kaynak ise insanlarin soyledikleridir.
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Bu sayede etnograf fertlerin soylediklerinden yola ¢ikarak onlarin kendi etkinliklerini
nasil yorumladiklarin1 da 6grenme sansini elde etmis olmaktadir (Coulon, 2010:65).
Burada toplumsal diinyanin, iiyeler tarafindan sadece insa edilmekle sinirli olmadigi,
onlarin kiiltiirel kaynaklara dayali olarak toplumsal diinyayr tanimladiklart da
goriilmektedir (Coulon, 2010:66). Bu kiiltiirel kaynaklar1 anlamaya c¢alisan
etnometodoloji, bir olaya, iliskiye veya herhangi bir seye dair betimlemelerin nasil ve
neye gore gercek veya hayali, nesnel veya Oznel statiisii kazandigini agiklamaya

odaklanir.

Bunu aciklamak i¢in, etnometodologlar, alan arastirmalarinda diger nitel ve
klinik sosyolojilerin yontemlerini kullanirlar. Calisma kapsaminda en ¢ok kullanilan
nitel arastirma yontemi katilmalr gézlem ve derinlemesine ikili goriismelerdir. Cilinki
bu yontemler, alan arastirmasi’ndaki aktorlerin her zaman dogal ortamlarinda
gozlenmesine olanak saglayan etnografyayla iligkilidir (Coulon, 2010:63). Bu
yontemler sayesinde arastirmaci, arastirdigi grubu ve {yelerini dikkatlice
gozlemleyerek, olaylari ve durumlar1 denegin goziiyle gormeye calisarak bulgularini

elde etmektedir (Coulon, 2010:66).
1.5.1. Katihmc1 Gozlem

Gozlem hem insan duygularmin kullanilmasiyla hem de gercek diinyada
toplumsal olgularin izlenmesi ve onlarin ne oldugunun kaydedilmesi yoluyla verilerin
toplanmasi anlamina gelmektedir. Go&zlem, sosyal bilimlerde saha arastirmalarinin
temel veri toplama tekniklerinden birisidir (Bal, 2014:207, 208). Gozlem siiresince
fiziksel ortam, katilimcilar, etkilesimler, konusmalar, davranislar izlenebilmektedir

(Creswell, 2016:166).

Dolayistyla gdzlemi salt gézleme eylemi olarak anlamak smirli bir anlayistir.
Sesleri dinlemek, deney sirasinda olanlart izlemek de gozlem olarak kabul
edilmektedir (Bal, 2014:207). Bu konuda Descamps, olgularin ya da davranislarin
gbozlemci tarafindan dogal ortaminda goézlemlenmesini, verilerin dolaysiz bigcimde
toplanmasin1 6nermektedir. Bunun i¢in bireyleri dogal durumlarinda yani gilindelik
hayatlar1 igerisinde go6zlemlemeyi ve yerinde incelemeler yapmayr gerekli
gormektedir. Hatta gdzlemcinin arastiracagi sosyal gruba katilarak, o insanlarla

birlikte ayn1 ortamda bir slire yasamalarini da 6nermektedir (Bal, 2014:208, 211).
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Katilimli gbézlemi daha net bir bicimde anlayabilmek i¢in ilk olarak alan
arastirmasina deginmek gerekir. Alan arastirmasi “bir arastirmacinin dolayli veya
dolaysiz etkisine maruz kalmadan ve taraflara ne yapmasi gerektikleri sdylenmeden,
sanki bir aragtirma yapilmiyormuscasina insanin kendi sosyal ve maddi g¢evresinde
nasil davrandigr ve ne yaptigiyla ilgili ifadelerin toplamidir” (Mayring, 2011:60).
Ciinkii alan arastirmasinda sorun dogal c¢evresi icinde yakalanmaya c¢alisilir;
aragtirmacinin kendisi bu dogal ¢evreye uyar ve “alana” iner, aragtirma konusunun
gectigi giindelik yasama katilir. Bu giindelik yasam ig¢inde calistig1 gruba ne yapmasi
gerektigini sOylemez ve onlardan biriymis gibi davranir. Boylelikle grup iiyelerinin
kendi sosyal cevresi i¢inde nasil davrandigini gézlemler, ne yaptig: ile ilgili verileri
toplar ve burada nitel bir teknik olan katilmali gozlem devreye girer (Mayring,
2011:59, 60, 86).

Zira Descamps’in onerdigi gozlem tiirli de arastirmacinin katilimci olmasi
halidir ve burada alan arastirmasinin standart bir yontemi olan katilimli gézlemden
bahsedilmektedir. Gozlemci, sosyal grupla temasin kuruldugu yer olan sahaya uzak
ve pasif bir konumda degildir; aksine o, konuyla ilgili goriismelerde yer almakta ve
calistig1 grupla ayni sosyal ortam igerisinde bulunmaktadir (Mayring, 2011:85). Bu
sebeple saha arastirmalarinda genellikle “katilimli gézlem” veya etnografyanin veri
toplama teknigi olan “yapilandirilmamis goézlem” tiirii tercih edilmektedir (Bal,

2014:213).

Burada etnografyaya dair kisa bir aciklama gerekli olabilir. Creswell’in
(2016:90) agiklamalar dikkate alindiginda etnografya, ayni kiiltlirii paylasan grubun
tiimiine odaklanmaktadir. “‘Arastirmaci ortak kiiltiire sahip bir grubun degerlerinin,
davranislarinin, inanclarimin  ve dilinin paylasilan ve Ogrenilen modellerini

2

tanimlayarak ve yorumlayarak” nitel bir desen olarak adlandirilan etnografyay:
kullanir. Bir siire¢ olarak etnografi, en ¢cok katilimli gézlem yoluyla insanlarin giinliik
yasaminin i¢ine girmekte ve grup katilimcilarimi gozlemleyerek ve onlarla miilakat

gergeklestirerek genis capli gozlemler elde etmektedir.

Bu agiklamalar dikkate alindiginda yapilan c¢alisma dini bir cemaat oldugunu
iddia eden Fethullah Giilen Orgiit’iiniin bireylerle iliskisini ve Orgiit’iin toplumsal
eylemlere yiikledigi anlamlar1 6grenmeyi hedeflemektedir. Bunun ig¢in ¢alismada

nitel arastirma teknigi olan yapilandirilmamis goézlem  kullanilmaktadir.
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Yapilandirilmamis gozlem, ayrintilariyla planlanmamis katilimli gézlemlerdir. Bu
gozlemlerde arastirmaci, gozlem yapilacak grubun arasina gizlenmis bir kimlikle,
belli bir rol iistlenerek girmektedir. Arastirmaci sorunu dogal cevresi iginde
yakalamaya ¢aligmakta; kendisi de bu dogal ¢evreye uyarak alana/sahaya inmektedir.
Uzunca bir zaman diliminde insanlarin giinliik yasamlarina katilip, onlarla siirekli bir
iliski gelistirmektedir. Arastirmaci, gézlemledigi grubun fertlerini izlemekte, onlarin
konugmalarin1 dinlemekte, onlara sorular sormakta ve gerekli gordiigi diger bilgileri
toplamaktadir. Arastirmact bu dogal tutum icinde, sosyal diinyayr oldugu gibi,
degistirmeden, bozmadan kendi gercekligi i¢inde incelemektedir. Ciinkii katilimci
gbzlem yapan arastirmacinin amaci, inceledigi kiiltlire veya alt kiiltiire mensup olan
insanlarin anladig1 sekilde bu sosyal hayati anlamaya c¢alismaktir (Bal, 2014:213;
Mayring, 2011:59).

Katilimli gézlemi somut olarak aktarmak i¢in Loic Wacquant’in Ruh ve
Beden: Acemi Bir Boksériin Defterleri kitabinda aktarilan calisma iyi bir Ornektir.
Amerika’ya bir aragtirma i¢in davet edilen Fransiz sosyolog Loic Wacquant, aragtirma
sahas1 olarak istenmeyen bir bolgeyi, siyahi gettolardaki mahallelerden birini
secmektedir. Loic Wacquant, sehrin marjinal kesimini olusturan siyah ve yoksul
Amerikalilarin, gli¢ yasam kosullarinda zorlu bir ayakta kalma savasi verirken kimi
zaman birbirlerine tutunduklarini kimi zaman ise birbirlerini rakip olarak gordiiklerini
arastirmayl amaglamistir.  Arastirmasini daha rahat siirdiirebilmek i¢in marjinal
kesimin yasadig1 bir ev kiralamistir. Bu sayede mahallede yasayanlarla, 6zellikle de
geng erkeklerle tanigmak istemistir. Ancak bu kisilerle tanismanin tek yolunun boks
kuliibline yazilmaktan gectigini anlamig ve zaman kaybetmeden evinin iki blok
otesinde yer alan kuliibe kayit olmustur. Boylelikle bu marjinal geng erkekleri kendi
gerceklikleri icerisinde gozlemleme firsat1 elde etmis ve kendisini onlardan biri olarak
tanitmistir. Bu sayede giiniin olaylarini, konusmalarini, gergeklikleri objektif olarak
ogrenme sansi elde etmistir ve boks kuliibiinde elde ettigi bu bulgular ve gozlemler

Wacquant’in kitabinin olusmasini saglamstir.

Bu calisma kapsaminda katilimli gézlemi kullanan Wacquant, calistigi grubun
bireylerine kimligini a¢iklamamistir ve bu sayede olaylar1 ve olgular1 dogal haliyle
gbozlemleme firsatina sahip olmustur. Yazmis oldugumuz bu tez ¢alismasinda da

katilimh goézlem kullanilmis ve olaylar dogal seyri igerisinde gozlemlenmistir.
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Ozellikle de bu calismanin dini bir Orgiit iizerinde yapilmasi, goézlem boyunca
kimligin saklamasini gerekli hale getirmistir. Arastirmaci olarak kimligin gizlenmesi,
calistlan  Orgiit’iin/grubun  bir iiyesi olarak kabul edilmeye ve olaylarn dis
goriinlimlerinin arkasinda yatan gergekligin 6grenilmesine olanak saglamistir. Bu
durum Orgiit’e mensup bireylerin gézlemden etkilenmesini en aza indirmekle birlikte,

arastirmacinin da gézlem yaptig1 grubu bizzat i¢eriden tanimasina firsat vermistir.

Katilimhi  gozlemde  arastirmaci, sahada/alanda  gozlediklerini  ve
ogrendiklerini, diizenli ve sistematik bir bigimde kaydetmektedir. Bunun sonucunda
aragtirmacinin elinde yapmis oldugu gézlemlere ve tecriibelere dair yazili kayitlarin
oldugu bir birikim olusmaktadir (Bal, 2014:214). Dahas1 arastirmacinin, arastirma
araglar1 yiiziinden carpitmalara maruz kalma durumu s6z konusu degildir. Ciinkii
aragtirmact herhangi bir arastirma araci (mesela anket gibi) kullanmamaktadir ve
insanlarin hemen hemen igsel bakis acgilarin1 gorecek kadar onlarin yani basinda yer
almaktadir (Mayring, 2011:60). Arastirmaci Onceden planlanmayan, ayrintilari
belirlenmeyen, dogal hayatin seyri i¢cindeki toplumsal iliskileri ve eylemleri anlamaya

calismaktadir.

Buraya kadar sahada uygulanan katilimli gézlemin dogrulara ve gerceklere
ulagsmak i¢in avantajli bir yontem oldugu dile getirildi. Ancak arastirmacinin
sahaya/inceleme alanina kabul edilmeme ihtimali de vardir ve bu durum katilimh
gozlemde siirekli karsilagilabilen bir sorundur/dezavantajdir. Arastirmaci bu sorunla
karsilasmamak icin kendisine acgik olan, c¢alistigi sosyal gruba rahatlikla kabul
edilecegi bir alanda ¢alismayi tercih etmelidir. Bu siire icerisinde de ¢alistigi grubun
iiyelerine, onlardan biri oldugunu kanitlamalidir. Bunun i¢in arastirmaciya, sahada
kaldig1 siire boyunca, arastirma siirecini etkilemeyecek bir goérev saglanmalidir
(Mayring, 2011:61, 87). Arastirmacinin hem devam eden siirece katilabilmesi hem de
alana elestirel bir uzaklikta kalabilmesi i¢in ona bu sorumluluk ve goérevin verilmesi
gerekmektedir. Ancak biitiin bunlar yapilirken arastirmanin etik olarak bir sakinca
tasimamasi olduk¢a onemlidir. Zira “gdzlemci ne bir rontgenci ne de bir casustur;

onun isi, ilgili kimsenin giivenine dayanmaktadir” (Mayring, 2011:61-62)
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1.5.2. Derinlemesine Ikili Goriisme

Creswell’e (2016:49) gore, nitel bir arastirma i¢in arastirmacinin alanda genis
bir zaman geg¢irmesini gerekir. Bundan dolay1 arastirmaci zamaninin ¢ogunu alanda
harcar, kapsamli veriler toplar ve “igeriden” bir bakis agis1 kazanmak i¢in alanin
problemiyle ugrasir. Katilimcilarin bakis agilarinin 6grenilmesi igin ikili goriismeler

yapar ve bu goriismeler dogrultusunda bulgular elde eder.

Arastirmaci nitel bir ¢alismaya varsayimlar {izerinden hareket ederek baslar.
Temel bir arastirma alani ortaya konduktan sonra ilk olarak konu hakkindaki literatiir
taranir. Ardindan c¢alismaya konu olacak olan problem ortaya konur (Creswell,
2016:51). Yapmis oldugumuz bu yiiksek lisans tez ¢alismamizda bu siiregler takip
edilmistir. Marjinal bir dini grup olan Fethullah Giilen Orgiit’iiniin kapsaminda ele
alian problemler ve ¢alisma bulgular1 derinlemesine ikili goriismeler yapilarak elde

edilmektedir.

Gortigme, genellikle iki insan arasinda dogrudan, yiiz yilize ya da
telefon/internet tizerinden mesafeli olacak sekilde iletisimin gerceklesmesidir. Nitel
veri toplama metodu olan goriisme, arastirmacinin sorular sordugu ve bu kimseler
hakkindaki bilgileri, duygulart ve gorisleri ortaya cikardigi bir tekniktir (Bal,
2014:231). Bu teknik sayesinde insanlarin gergeklige iliskin algilarina,
anlamlandirmalarina, tanimlamalarina ve gergegi insa edislerine dair bilgiler elde
edilmektedir. Bundan dolay1 goriisme, baskalarini anlamak igin kullanilan en giiglii
tekniklerden biridir (Bal, 2014:231). Calisma, yapilandirilmamis derinlemesine ikili
goriisme teknigini kullanilarak fertlerin gilindelik hayat igerisindeki algilarini

o0grenmeye odaklanmustir.

Zira yapilandirilmamis goriisme ile arastirmaci, “goriisiilen kisilerin olaylari
algilama bi¢imini, onlarin nesnelere veya olaylara yiikledikleri anlamlar1”
ogrenebilme olanagi elde etmektedir. Hatta arastirmaci, gorlisme yaptigi kisilerin,
olaylar1 mesrulastirmak veya Otekilestirmek i¢in kullandiklar1 metotlar hakkinda da
bilgi sahibi olmaktadir (Bal, 2014:234). Ozellikle de katilimcilara sohbet esnasinda
acik uglu sorular sorulmasi bu bilgilerin 6grenilmesinde en biiyiik etkendir. Ayrica
katilimli gozlem yoluyla ve aragtirmacimin kimligini gizleyerek yiiriittigiimiiz bu

caligma, goriisme yapilan katilimci bireylerin kendilerini engelleyen, baskilayan ve
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sikintt1 veren zorluklari/durumlar1 kolaylikla ve ¢ekinmeden ifade edebilmelerini

saglamistir.

Ancak g¢aligma verileri sadece derinlemesine ikili goriismeler kapsaminda elde
edilen bulgulardan ibaret degildir. Arastirmada diger veri kaynaklar1 da
kullanilmigtir. Go6zlemlerin yani sira miilakat, dokiiman ve sosyal medya gibi veri
kaynaklarindan da yararlamilmistir.  Zaten Creswell’e (2016:51) gore de nitel

arastirmanin bel kemigi birden fazla veri kaynaginin yogun olarak toplanmasidir.

Yapilan bu tez c¢aligmasinin organizasyonu da aktarildiginda bu bolim
sonlandirilacaktir.  Universite smavina hazirlandigim yil, Orgiit’iin dershanesine
giden bir¢ok Ggrencinin iiniversiteye yerlestigine dair yapilmis olan basarili reklam
sonucu bende Orgiit dershanesine giderek sinava hazirlandim.  Universiteye
yerlestigim yil Nigde ilindeki devlet yurtlarimin 6grenci kapasitesini karsilayacak
diizeyde olmamasi1 sebebiyle devlet yurtlarinda daima yedekler listesinde yer almis ve
barinmak igin diger alternatiflerin fazla maliyetli olmas1 sebebiyle birgok 6grenci gibi

Orgiit evlerinde barmnmak zorunda kaldim.

Lisans egitimim boyunca bu sayede iizerinde akademik olarak
calisilabilecegini diisiindiigiim bircok konuyu deneyimledim. Orgiit igerisinde hicbir
gbrev almamis ve “sorunlu bir dgrenci” olarak biliniyor olmama ragmen Orgiit’{in
algisinda “cemaatte barman basarili ve gelecek vaat eden bir Ogrenci” olarak
tanimlandigim i¢in, gorevlilerle yasadigim catismalar daima goz ardi edilebildi. Bu
evlerde kalmanin avantaji, daha sonra Yiiksek Lisans’ta calisacagim konu igin
ihtiyactm olan gozlemlerin 2010-2015 yillarinda hali hazirda yapilmis olmasidir.
Goriismeler Orgiit’ii gerek icsellestiren gerekse barinma amagl kullanan ancak
tamami Orgiit’ii deneyimleyen bireyler iizerinden gerceklestirilmistir.  Zaten
Creswell’in  (2016:155) de ifade ettigi gibi fenomenolojik arastirmalarda
arastirmacinin caligtigini alana yonelik deneyiminin olmasi, ¢aligmanin dogal seyri

icerisinde gozlemlenmesi ve objektif bilgiler elde edilmesi i¢in sarttir.

Sonug olarak; bu ¢alisma Orgiit’iin sistem karsit1 bir hareket olmasina ragmen,
tiyelerini kendine aidiyet duygusu ile nasil bagl kildigina ve iiyelerinin kimligini
Orgiit’iin degerleri dogrultusunda nasil insa ettigine odaklanmaktadir. Calismada en

dogru ve objektif verilere/bilgilere ulasabilmek i¢in katilimhi gozlem teknigi
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kullanilmis ve Orgiit iiyeleriyle derinlemesine ikili goriismeler gerceklestirilmistir.
Bir sonraki boliimde Orgiit’iin temel argiimanini anlayabilmek i¢in muhafazakarlik
ele aliacaktir. Ardindan din-toplum, cemaat ve cemiyet iligkisi irdelenecek, bunun
giindelik yasam ile olan ilintisi sorgulanacaktir. Orgiit’iin algisindaki cemaatin

hizmet hareketindeki karsilig1 ele alinarak boliim sonlandirilacaktir.

IKiNCi BOLUM

MUHAFAZAKARLIGIN YENIDEN URETIMi

2. MUHAFAZAKARLIGIN YENIDEN URETIMIi

En gecerli ve evrensel tanimiyla muhafazakarlik, var olan bir sosyal diizeni
sonuna kadar korumak ve onu hakli gostermek icin kullanilan bir fikir sistemidir.
Muhafazakarlik var olan kurumlarmi ve degerlerini korumak icin ikinci plandaki
degisimlere riza gdstermek zorundadir. Ancak buradaki degisim, sadece diizenin

devamu i¢in gerekli ise riza gosterilecektir (Yiicekok, 1983:93).

Muhafazakarligin kurucusu olarak gosterilen Burke’ye ve onun takipgilerine
gore diizene karsit olan degisim istenmemektedir. Avrupa tarihinin dokusunda bir
kopukluk olarak beliren 1789 Fransiz Devrimi’nin getirdigi degerlere kars1 bir tepki
ideolojisi olarak dogan muhafazakarlik, bu degisimin kabul edilmemesi sonucunda
ortaya ¢ikmistir (Beneton, 2011:9; Yaslh, 2004:40). Bir baska ifadeyle sdylemek

gerekirse, degisim muhafazakarligin ortaya ¢ikmasinin sebebidir.
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O halde muhafazakarligin, Devrimlerin ¢ocugu oldugu sdylenebilir. Bu ¢ocuk
amaclanmamisg, istenmemis, bitlin liderler tarafindan nefret edilen fakat yine de
devrimlerin ¢ocugu olarak dogmustur. Bu devrimlerin reddettigi, karsit oldugu her ne
varsa; Burke, Bonald, Haller ve Coleridge gibi muhafazakar diisiiniirler tarafindan
savunulmustur. Devrimlerin yol agtig1 poptiler demokrasi, teknoloji, sekiilarizm vb.
gibi her sey muhafazakarlik tarafindan saldiriya ugramistir (Yasl, 2004:40-41).
Bora’nin (2012:60) ifadesiyle muhafazakarlik rasyonalizme tahammiilsiizdiir ve Yash
(2004:40-41) bunun sebebinin muhafazakarligin ethosunun gelenek {izerine

temellenmesi ile agiklamaktadir.

Mubhafazakarlik hakkinda ilk yazilanlarin o doénem kosullarinin bir {irtinii
olmakla birlikte gelenegin giiciinden yararlandigi goriilmiistiir. Bu donemde yazilan
metinler devrimci firtinanin yok ettigi her seyin lehine yazilmis olan miicadele
metinleri olarak adlandirilmistir (Beneton, 2011:11). Bu miicadele muhafazakarligin
Fransiz Devrimini bir biitiin olarak mahkiim edisinde ve muhafazakarlik hakkinda
yazilan ilk yazilarda kendini gostermektedir. Peki, muhafazakarlik temel metinlerini
neden Fransiz Devrimi ilizerinden ele almaktadir? Bu sorunun cevabi, Fransiz
Devriminin tarihte daha once hicbir benzer 6rnegine rastlanilmamasindan kaynakl
olarak aciklanmaktadir (Beneton, 2011:15). Ciinkii tarihte daha once gergeklesen
hi¢bir eylem Burke’ye gore, Fransiz Devrimi kadar toplulugun hayatinda esas olan
unsurlari, korunmasi gereken mirasi, savunulmasi gereken mal varligim1 karanliklara
terk etmemigtir. Dahas1 insanlar1 atalarma baglayan, herkese haklart ve
yikiimliilikleri ile ilgili yiice bir fikir kazandiran bu toplumsal baglar1 Fransiz

Devrimi gibi higbiri elinin tersiyle itmemistir (Beneton, 2011:19-21).

Dolayisiyla burada muhafazakar doktrinin, karsi-devrimcei olarak dogduguna
dair ¢ikarimda bulunulabilir. Ciinkii muhafazakarlar, Fransiz Devriminin gerek
uygulamalarin1 gerekse ortaya attig1 ilkeleri basindan beri reddetmekte ve bu devrimin
ilkelerini hem toplumsal hem de ahlaki agidan insanin dogasina aykir1 bulmaktadir
(Beneton, 2011:11-12). Muhafazakarlarin goziinde bu devrim bir “yenilenme”den
ziyade, ahlaki bir algalma, bir skandal olarak degerlendirilmektedir. Dahas1 bu
devrimin ylirekleri nasirlagtirdigina, dogal iyi-kotli duygulart bastirdigina

inanilmaktadir. Fransiz Devrimi somut ve ger¢ek erdemlerin yerine, basit gerekceler
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haline gelen ozgiirliik, kamu yarari, insanlik gibi biiyiik kelimeleri gegirerek, toplumu

zarara ugratmistir (Beneton, 2011:21).

Boyle bir ortamda siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yapilarin ¢oziilmesini
engellemeye, bu yapilara yiiklenen anlam ve degerlerin siirekliligini saglamaya ve
toplumun ve degerlerin ugradig: zarar1 ortadan kaldirmaya ¢abalayan muhafazakarlar,
daima “eski” (kadim ve ezeli) ve yerlesik olanin, geleneksel ile kutsalin devamliligini
modern kosullarda siirdiirmeye ¢aligmistir. Yeni olan1 geleneksel diizeni onardigi
stirece kabul eden muhafazakarlar, Karl Mannheim’in da dedigi iizere, kendisi
hakkinda bilingli hale gelmis, rasyonellesmis bir gelenekgiligin ifadesine karsilik
geldigini bir kez daha gostermistir (Bora, 2012:54).

Toplum igerisinde yasayan insanlar bu gelenekler® araciligiyla kendilerinden
onceki kusaklardan bir miras1 devralirlar. Insanlar1 kendi aralarinda birlestiren ve
onlarin digerleri ile aralarinda fark yaratan bu miras; siikran, saygi ve sadakat
duygularina dayanan geleneksel otoritelerdir (Beneton, 2011:23). Muhafazakarligin
var olana giivenmesi var olanin yani geleneksel olanin da muhafazakar oldugundan
bahsedilmesinin sebebidir. Zira var olan hem sebebin hem de normatif agiklamanin
yani mesruiyetin bizzat kendisidir (Bora, 2012:57). Fakat devrim, gelenekselin aksine
dogal otoriteleri yok ederek insanlar1 birbirinden ayirmaktadir; insanlarin sevgi
duygulan tasidigini ve bu duygularin, onlar1 birlestirdigini géz ardi etmekte, bu

ylizden de muhafazakarlik tarafindan istenmemektedir (Beneton, 2011:23).

Ciinkii Burke’ye gore devrim, insanlar1 disipline etmeye uygun degildir ve bu
yiizden reddedilmelidir. Bireysel ve kolektif tutkulara hakim olunmasi gerektigini
diisiinen, torelere ve toplumsal otoritelere biiyilk 6nem veren ve iktidarin zorlayici
eyleminin zorunlulugundan yana tavir alan Burke, devrimden yana degil
geleneksellikten yana bir tavir aldigini bir kez daha gostermistir (Beneton, 2011:24).
Zaten Burke, devrimin siirekli dillendirdigi 6zgiirliiglin, insanlar1 disipline etmeye
uygun olmadigim dile getirerek, 6zgiirliigli yozlagsmis bir sistem olarak betimleyerek,
otorite ile bagdasmayan demokrasiye de siirekli karsi ¢ikarak tavrini ortaya

koymustur. Burke 6zgiirliiglin “erkeksi, ahlaki ve kurallara baglanmis bir 6zgiirlik”

* Gelenegin yerine baska hicbir sey konamaz. Ciinkii o, halkin 6zel karakterine, hayatiin

somut verilerine, tarihinin kogullarina baglidir (Beneton, 2011:108).
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olmasi1 gerektigini sdylerken, demokrasinin insan kitleleri disinda sadece iktidara

yerlestirilmesi gerektigini de dile getirmistir (Beneton, 2011:24-25).

Muhafazakarlik tarafindan demokrasinin siirekli bir elestiriye maruz
kalmasinin sebebi, onun, gergek siyasal otoriteleri temelinden yikmis olmasidir.
Icerisinde esitligi barindirarak otorite ile bagdasmayan demokrasi yikicidir, dogaya
karsidir, bizzat kotiiliigiin kendisidir (Beneton, 2011:62). Bu sebeple demokrasinin
toplumsal diizenle ve ulusal ¢ikarla bir arada yasayamayacagina, aksi takdirde
toplumun parcalanmasina sebep olacagina inanilir. Dahast haklar1 giinahkarca
istismar ettigi sOylenen demokrasi, kalabaligin hakliligin1 egemen kilarak yiicelttigi

i¢in ytkict damgasina da maruz kalir (Beneton, 2011:38, 62).

Gelenege olduk¢a Onem veren muhafazakar sistemde Maistre’nin
diistincelerinin de o©nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Maistre,
muhafazakarlig: iktidarin egemenligi tizerinden ele alir. Ona gore siyasete kumanda
eden iktidar, ilahi bir kaynaga sahiptir ve insanlarin bu ilahi kaynaga bagli kalmasi
gerekmektedir. Bu zorunluluk muhafazakar olan Maistre’ye gore iktidarin (otoriteyi
elinde tutan) tilkeyi tek ve mutlak egemenlik sahibi olan Tanr1 adina yonetmesinden
ileri gelmektedir. Ona gore iktidar sahibi bir bakima Tanri’nin bagbakanidir
(Beneton, 2011:38). Bu yiizden muhafazakarligin “dogal” devlet bi¢iminin krallik
olmas1 ve kralin Tanriin yeryliziindeki temsilcisi olusu, muhafazakarligin devlete
kutsallik atfetmesinin altinda yatan ana sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bora,

2012:59).

Maistre’nin iktidar hakkindaki bu diislincesi de demokrasiyi Tanr1’nin insanlar
iizerindeki hakkini istismar ettigi gerekcesiyle dislar. Demokratik sistemde yoneten
kisi, iktidarim1 bir araya gelen halkin iradesinden almaktadir ve bdylelikle insam
yonetenin yine insan oldugu goriilmektedir. Dahas1 demokrasi, insan1 Tanr1 yerine
koyarak kendisine ait olmayan bir hakki ele ge¢irmistir (Beneton, 2011:38). Halbuki
muhafazakarlikta yasanin da iktidarin da yiice bir iradeye baglanmasi gerektigine
inanilmaktadir (Beneton, 2011:39). Ciinkii muhafazakarlara gore iktidar, tarih
boyunca insanlarin disinda olup Tanrisal bir iradeye aktarilarak sekillendirilen bir

gerceklik olmustur (Beneton, 2011:39).

30



Bu Tanrisal irade muhafazakarlar tarafindan daima arzulanan kusursuz
toplumun var olmasi igin de gereklidir. Bonald’a gore kusursuz toplum, ancak gergek
otoritenin kaynaginin insandan {istiin bir seyde yani mutlak ve tek otorite olan
Tanri’da oldugu kabul edildiginde ortaya cikacaktir. Ciinkii kusursuz toplumun
temelindeki otorite; dogasi geregi tektir, boliinemez ve tlimiiyle bir irsi monarka aittir
(Beneton, 2011:46). Dolayisiyla kusursuz toplum diisiincesinin gergeklesmesi
iktidarin siirekliliginin ve birlikteliginin var olmasi ile gergeklesebilir. Beneton’un
deyimiyle, siyasal toplum ile dini toplumun birligi saglandiginda kusursuz toplum
yaratilmis olacaktir. Zira muhafazakarliga gore her otorite eninde sonunda dini
kokenlidir ve din zorunlu olarak her toplumsal durumun temel anayasasi

niteligindedir (Beneton, 2011:46; italikler tarafimdan eklenmistir).

Oyleyse dinin, muhafazakarlik icin hem vazgecilmez bir hazine hem otorite
hem de toplumun istikrar1 i¢in ka¢inilmaz bir unsur oldugu sdylenebilir (Bora,
2012:58). Bu istikrarin siirdiiriilmesi i¢in, ge¢misin kalintilarinin karanhiga terk
edilmemesi i¢in halk, toplumsal baglar1 gelistiren mirasini1 “muhafaza” etmek ve sahip
oldugu mal varligin1 korumak zorundadir (Beneton, 2011:19-20, 46). Aksi durumda
getirilecek her yenilik, toplumu degistiren her reform, sonsuz o6lciide tehlikeli
olacaktir (Beneton, 2011:46-47). Eger bir yenilik ya da reform gerekirse bu her
seyden once var olan durumu korumak i¢in® olmalidir. Bu sebeple muhafazakarlar
reformculugu muhafazakar bir reformculuk olmasi durumunda kabul eder (Beneton,
2011:72). Onlara gore toplumsal bir reform her seyden once aile, kilise, patronlar gibi
giiclerin, toplumsal kurumlarin ya da toplumsal otoritelerin {iriinii olmalidir (Beneton,
2011:101).

® Ingiliz Devrimi var olan durumunu korumak icin bir hanedanin yerine baska bir hanedan
gecirerek degisime maruz kalmistir ve Burke’ye gore buradaki degisim takdir edilir. Ciinkii
bir hanedanin yerine bir baskasinin gegirilmesindeki amag yeni bir egemenlik bigimi kurmak
ya da siyasal bir diizen yaratma tutkusu tasimamaktadir. Buradaki devrim, geleneksel
kurallari, bir baska ifadeyle kral ile halk arasindaki iliskileri onarmayir ve yasalarla
ozgiirliiklerin koruyucusu olan eski anayasay1 muhafaza etmeyi hedeflemektedir. Bu hedef,
giiclii toreler ve kurumlar yaratarak toplumu birlestirmis, tarihin birikimleriyle dogal diizene
uygun oldugu sdylenen bir bilgiye ulasabilmistir. Bu basarinm sirri, Ingiliz Devrimi’nin
tarihe bagli olmasindan, tarihsel siirekliligi Ongdérmesinden ileri gelmektedir (Beneton,
2011:28).
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Toplumsal olana 6nem veren muhafazakarlik, bu diisiincesine birey tizerinden
de aciklik getirir. Muhafazakarlik, modern 6zerk birey fikrini reddederek onun salt
bir hayal {iriinii oldugunu sdyler (Beneton, 2011:105). Onlara gore toplum benzersiz
bireylerin basit bir birlesimi degildir. Ciinkii insan varligini biiyiik dl¢iide topluma
borg¢ludur ve topluma bagimlidir. Insan, 6zgiir olarak degil, gii¢siiz ve bagimli olarak
dogmustur; sosyal bir insan olabilmesi i¢in de toplumsal ve ahlaki baglara ihtiyaci
vardir (Beneton, 2011:105). Insanoglu bu ihtiyacini karsilamak igin baskalarindan
(yakinlarindan, c¢agdaslarindan, ama ayni zamanda atalarindan da) kendi dilini,

torelerini miras olarak devralmaktadir (Beneton, 2011:105).

Insanoglu gecmis yiizyillar boyunca biriktirilmis olan bu mirasi iletisim
yoluyla 6grenmekte ve sirast gelince, kusaklar zincirinin bir halkas1 olarak kendisi de
bu miras1 bir diger ferde iletmektedir. Bu miras, fertleri hem ge¢misteki hem de
gelecekteki kusaklariyla birlestirerek aralarindaki baglilik duygusunu arttirmaktadir.
Burke’ye ve takipgilerine gore bu bag sayesinde sadece canlilar degil, oliiler ve
dogacak olanlar da birbirine baglanacaktir (Beneton, 2011:107). Bu durum
muhafazakarligin toplumsal baglar aracilifiyla da gelenegin hizmetinde olduguna dair

cikarimda bulunmamiz kolaylastirmaktadir (Beneton, 2011:50).

Modern topluma karst daima miicadele eden muhafazakarlar, bu
miicadelelerinde  toplumcu  bir teori  gelistirdiler (Beneton, 2011:103).
Muhafazakarlarin, var olandan baska bir teori gelistirmeye ihtiyag hissetmelerinin
sebebi, onlarin goziinde tiiten ve savunuculugunu yaptiklar: “toplulugun”, modernler
tarafindan tasarlanmis olan “toplum” ile tam bir zitlik igerisinde bulunmasindan

kaynaklanir (Beneton, 2011:104).

Zira modernlerin savundugu toplum aklin ve iradenin eseri iken ve 6zerk ve
egemen oldugu varsayilan bireyden yola ¢ikilarak kavranirken; muhafazakarlarin
savundugu topluluk tarihin meyvesidir ve bireysel iradelere kendisini dayatan
toplumsal bir evrimin iirlinlidiir. Bir baska agidan ele alindiginda muhatazakarlara
gore “toplum” her seyden Once faydacidir, sdzlesmeye dayalidir ve gayri-kisisel
iligkiler siirdiirlip esit olan iiyeleri birlestirmektedir. Fakat topluluk kendi i¢indeki
birliklerden ve topluluklardan olusmustur; mensuplarinin duygu dolu ve ahlaki
boyutlu baglar1 vardir ve insani hiyerarsik diizeyli iliskiler ¢ercevesinde bir araya

getirmektedir (Beneton, 2011:105).
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Sonug olarak 19.yy. boyunca insanlar arasindaki iliskileri bozan bu modern
toplumun karsisinda geleneksel topluma siki sikiya bagl kalan muhafazakar diisiince,
geleneksel toplumu yikmaya yonelen bireyci-demokratik devrim ile sanayi ve teknik
devrime karsi tezler one siirerek kendini var etmistir. Ciinkii muhafazakarlarin
gbziinde, bu devrimler dogal topluluklar ¢okertmek; somut, yakin, duygusal ve ahlaki
yiikiimliliiklerle dolu iliskilerin yerine, soguk ve faydaci iliskileri gecirmek
istemektedir (Beneton, 2011:91, 92).

Zaten muhafazakarlarin, modernlerin getirmis oldugu topluma karsi
cikmasinin nedeni de burada aranmalidir. Muhafazakarlara gore modernlerin getirmis
oldugu toplum ailelerden, komiinlerden olusan; icerisinde goérev duygusu, baglilik,
onur barindiran; insanlarin din tarafindan yonlendirildigi ve birbirine yaklagtirildigt
organik bir sistem degildir ve bu ylizden kabul edilemez. Modernlerin getirdigi bu
devrimlerden dolay1 toplum, giderek daha fazla gayri-kisisel, tiimiiyle mekanik ve
yalnizca ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket eden genis bir kitleyi temsil eder hale
gelmistir. Dogal esitsizlikleri karsilayan ve kalpleri birbirine baglayan iliskiler yerini,
insanlar1 birbirine yabanci kilan esitlik¢i ve sozlesmeye dayanan iligkilere birakmistir

(Beneton, 2011:92).

Bu iligkilerin belki de en onemli ve en etkili sebebi kapitalizmdir.
Muhafazakarlarin goziinde kapitalizmin gelismesi yikic1 bir siiregtir.  Ciinkii o,
geleneksel toplumun biitiin normlarini, uygulamalarini ve kurumlarmi yikarak kitlesel
bir sanayi toplumu yaratmaktadir (Beneton, 2011:93). Dahasi muhafazakarlara gore
kapitalizm; onur, sadakat, diiriistliik, kamu yararina baglilik gibi duygularin her birine
yabancidir.  Insanlar yalmzca kendi 6z cikarlarini 6nemsemektedir.  Fertler
birbirleriyle bencil, donuk ve mesafeli iliskiler kurmakta ve birbirlerinden

uzaklagmaktadir (Beneton, 2011:94).

Sadece o6z-gikarlara odaklanan bdyle bir toplumun ve fertlerin varlig
muhafazakarlarin goziinde kirsal toplumu zirveye ¢ikarmaktadir. Ciinkii onlara gore
kirsal toplum koyliinlin, zanaatkarlarin, yerel toplulugun toplumudur (Beneton,
2011:95). Kursal toplumda, kapitalist miilkiyet yoktur, faydacilik 6n planda degildir;
miilkiyet insanlar1 birbirine baglayacak sorumluluk, sadakat gibi duygular
icermektedir (Beneton, 2011:93, 95). Kapitalizm ise Beneton’a (2011:95) gore

bunlarin higbirine sahip degildir. Kapitalizm insanlar arasindaki baglar1 kopartmakla
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birlikte insanlar1 bu baglarin yerine makinelerin hizmetine sokmaktadir, onlar1 kentin
bilinyesinde bir araya sikistirarak birbirinden soyutlamaktadir. Bu durum diisiincenin
ve kiiltiirlin ¢okiisiiniin de simgesidir. Kapitalizm ile birlikte insanlarin elleri gibi,
yiirekleri ve kafalar1 da mekanik olmustur, insanlar bireysel ¢abalara ve her tiirli
dogal giiclere kars1 olan inanglarini yitirmistir. Ciinkii kapitalizm kokiinden kopardigi
bireyi kentin yapay baskilar1 altinda kalmaya maruz birakmistir (Beneton, 2011:96,
97).

Son olarak muhafazakarligi, milliyetcilik ile olan iliskisi agisindan ele alarak
konuyu noktalayabiliriz. Charles Maurras, milliyet¢ilik ile muhafazakarligi bir araya
getirerek  bizlere yeni bir bakis acist  sunmustur (Beneton, 2011:59).
Muhafazakarligin, tek basina dinden umamadigi dogal diizeni ve toplumsal ahengi
milli devlete yiiklemis olmas1 bu bakis agisinin sebebidir (Bora, 2012:100). Maurras
toplumsal ahengi yaratmak icin geleneksel monarsiyi® savunmakta, demokrasiyi ve

bunun yani sira parlamentarizmi de siddetle mahk(im etmektedir (Beneton, 2011:60).

Genel bir bakis agisiyla bakildiginda; muhafazakarlarin savunuculugunu
yaptig1 toplum icin soyut ve tek bir formiiliin olmadig1 goriilmektedir. Onlara gore
her halk, kendi ulusal karakterinden, tarihinin olaylarindan ¢ikan kendi formiiliine
sahiptir. Bir ulus, unsurlar1 ayrilabilen ve aralarinda yer degistirebilen bir makine
degildir, 6zel hayati olan organik bir biitliindiir. Bir baska deyisle “uluslar da bireyler
gibi 6zel bir karaktere sahiptir.” (Beneton, 2011:109).

Bu diislincelerden dolayr muhafazakarlar, hem toplumsal hayatin 6zel bir
bicimine (topluluk), hem de tarihe ve tarihin g¢esitliligine boyun egmeyi
savunmuslardir. Bu tavir, tarihsel cesitliligin sinirli kalmasina sebep olmakla birlikte,
tarthin muhafazakar bir yorum iiretmesini de saglamaktadir. Ciinkii muhafazakarlarin

tarihi hi¢ kuskusuz, gelenek tarafindan yonetilen tarihtir (Beneton, 2011:109).

® Geleneksel monarsi: Siyasal diizen, cikarlarin ve ihtiraslarin, ulusun faydasma tabi
kilinmasini, yani ulusal siirekliligin gereklerine dncelik verilmesini gerektirir. Bu tabiiyetin
kendisi, bireylerin disinda yiice bir otoritenin varligini gerektirir. Geleneksel monarsi eski bir
tarihe kok salmistir ve bireylerin iradesine higbir sey bor¢lu degildir. Bu monarsi dogasi

itibariyla kalittir, emanettir, intikaldir ve dolayistyla siirekliliktir (Beneton, 2011:62).
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Gelenek araciligiyla yonetilen bu tarih insani1 bagkalarina baglamak igin,
topluluk baglarin1 gerekli gormektedir. Bu baglar, tipki koyliileri topraklarina, bir
ferdi de bayragina baglayan baglar gibi dogal topluluklarin bagrinda kendiliginden
dogmaktadir. Bu sebeple bu baglar, olduk¢a saglamdir. Ciinkii kullanim ile
benimsenmiglerdir, duygu ve heyecan doludurlar, kurallarla ve simgelerle
birlestirilmislerdir. Bu bag sayesinde bir fert, savasta hi¢ diisinmeden hayatini

tehlikeye atabilmektedir (Beneton, 2011:110).

Bunun aksinin ger¢eklesmesi durumunda bir “toplum” ve devlet bireyden
baskasini tanimayacak ve siirekli anarsinin hedefine girecektir (Beneton, 2011:110).
Muhafazakarlara gore buradaki anarsi ihtimalini ortadan kaldirmak yani toplumsal
istikrar1 saglamak i¢in insanin i¢ ihtiyaglarmin karsilanmasi gerekmektedir. Ciinkii
topluluk baglart kopartilan insan, yagamsal bir besinden, inangtan, bagliliktan,

hayranliktan, sefkatten yoksun kalmis demektir (Beneton, 2011:111).

Buradaki eksikliklerin giderilmesi i¢in insanlarin din, térenler ve kurumlar
tarafindan dogru olan davranislara yonlendirilmesi gerekir. Sosyolojik agidan ifade
etmek gerekirse insanlarin, toplulugun biinyesindeki gii¢lii ahlaki yiikiimliiliiklerle
dolu toplumsal roller iistlenmesi saglanmalidir. Zira topluluk baglarinin siireklilik arz
etmesi i¢in fertler lizerlerine diisen gorevleri eksiksiz bir sekilde yerine getirmek

zorundadir (Beneton, 2011:111-112).

Muhafazakarlara goére modernlik, topluluk baglarinin devam etmesi igin
gerekli olan gorevleri yerine getirmemektedir ve bu ylizden giinahkardir.
Muhafazakarlara goére modernler toplumsal rollerin yerine getirilmesi sonucunda
yeserecek olan iyi toplumu istememektedir. Bundan dolay1r modern diisiince topluluk
baglarinin yaratilmasina daima engel olmustur. Ciink{i modernler; insanin topluma,
aklin gelenege, Ozgiirliigiin erdeme, rizanin bilgelige, siradan Kkisinin {stiine
bagimliligin1 reddederek hiyerarsileri altlist etmistir ve bu reddedisin bedelini ise
elindeki her seyi yitirerek 6deyecektir (Beneton, 2011:113). Ancak muhafazakarlik
ile modern toplum arasindaki bu c¢atisma ve karsi ¢ikis, muhafazakar toplumsal
diisiincenin modern topluma kars1 davasini kaybetmesi ile noktalanmaktadir. Ciinkii
esitlik¢i bireyciligin dinamizmi, Burke’{in ve onun takipgilerinin cemaatci degerlerini

sulara gdmmeyi basarmistir (Beneton, 2011:113).
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2.1. Din-Toplum ve Cemaat iliskisi

Durkheim’a (2010:49-51) gore insanoglu, giindelik yasam igerisinde toplumun
ahlak yasasini ve diizenini ayakta tutmak, bireylerin davranislarini belirlerken bu
diizenin isleyisine uyumlu seyler tasarlamak icin ¢ok Onceden dinin ne oldugu
konusunda bir anlayis olusturmak zorunda kalmistir. “Kavranilamayanmi kavrama,
aciklanamayani agiklama cabasi ve sonsuzluga duyulan bir 6zlem” ihtiyaci, dini
yaratmak i¢in 6nemli bir etken haline gelmistir. Diinya {izerinde tanrili veya tanrisiz
adma ileride ‘din’ denecek bir sdyleme ve pratige rastlanilmayan bir toplulugun

olmayis1 bu ihtiyacin/gereksinimin agik bir gostergesidir (Atay, 2011:22).

Bazi bakimlardan insanin eksikliginin ve sinirliliklarinin tarifi olan din, ilkel
insanin doga siireglerini denetim altina alma istegi ile paralel gelisir ve ilkel insan
bunu dogrudan dogruya ayinler ve biiyli araciligiyla yerine getirir (Malinowski,
1990:8). Ilkeller, biitiin olaylar1 yaratan bir dogaiistii/gizil bir giiciin var olduguna
inanarak, yaptiklari her iste biiyliye yer vermis her eylemi biiyliyle kutsamis ve
ayinsiz tek bir fide dahi dikmemistir (Malinowski, 1990).

Ciinkii din Malinowski’nin (1990:41-42, 76-77) ifadesiyle; mucizevi gliglerin
stirekli olarak agiklandig1 bir mucize atmosferinde var olmaktadir ve insanlar1 6liime
ve clirimeye teslim olmaktan kurtarip 6ldiikten sonra ruhu yiicelterek kurtarici bir
islev kazanmaktadir. Dolayisiyla din burada insanin kendi diislincesinin insanlar

tarafindan tahayyiil edilen insaniistii bir plana aktariligin1 ifade etmektedir.

Bu durum insanin din yoluyla bir ‘sey’e, hayatinin gidisatinda etkili saydigi
‘degerli’ bir ‘sey’e sikica baglandiginin kanitidir. Baglanmak, ‘baglayict’, sinirlayici,
hatta tutsaklastirict olsa da sanki kaybolmamak, diismemek, dagilmamak, yok
olmamak icin gerekli goriilmektedir (Atay, 2011:21). Zaten bir fert baghlik hislerini
tatmin etmek ve koruyucu bir gilice siginmak i¢in dinden baska daha kapsamli bir
sistem de bulamayacaktir (Yiicekok, 1983:14). Bu sebeple din, insani, kendisini agan
ve kusatan, iistesinden gelemedigi, kavramakta, niifus etmekte ve tiiketmekte
zorlandigi, kendi disinda yaratilmis bir ‘gerceklik’ alaniyla bir araya getirmektedir

(Atay, 2011:21).

Berger’e gore bu gerceklik alaninda din, kendisiyle kutsal bir kozmosun

kuruldugu insani bir girisimdir. Bir baska deyisle din, kutsal bir kalip igerisinde
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kozmiklesmektedir. Burada kutsaldan kasit, tecriibe konusu muayyen nesnelerde
yerlestigine inanilan, insanin disinda fakat yine de onunla iliski halinde bulunan,
esrarengiz ve korkutucu bir giiciin niteligidir. Bu nitelik dogal ve yapay nesnelere
oldugu kadar, hayvanlara, insanlara veya insan kiiltiiriiniin nesnellesmelerine de
atfedilebilir. Kutsal taslar, kutsal aletler ve kutsal inekler vardir. Bir kabile reisi
kutsal olabildigi gibi 6zel bir adet veya kurum da kutsal olabilir (Berger, 2005:64; akt.
Tiirkkan, 2011:40). Hatta Durkheim (2010:65) bir agag, bir pinar, bir ¢akil tasi, bir ev
gibi herhangi bir seyin de kutsal olabilecegini soylemektedir. Ciinkii insanoglu
beklenmeyen, bilinmeyen, akil yoluyla denetlenemeyen olaylarin ve gelismelerin
yarattig1 korkunun, kayginin ve depresyonun iistesinden gelmek i¢in daima dine ve

dinsel inang pratiklerine bagvurmaktadir (Atay, 2011:24).

Dolayisiyla din sadece mitolojik bir gelenege dayanmamakta, dahasi o,
toplumun anlamli bir biitiinsellige kavusturulmasi igin, kucaklayici sembollerin
saglanmasinda hayati bir 6nem tasiyarak her ise miidahil olabilmektedir. Bu durum
Berger’e gore dinin sembolik biitiinlestiricilik fonksiyonuna igaret etmektedir. Zira
dinin farkli toplumlarda ve hatta aymi dinin farkli dini Orgiitlenmelerde c¢esitli
ibadetler ve ritlieller seklinde ortaya ¢ikmasi bu durumun en onemli gostergesidir
(Berger, 1999:81-87; akt. Yakut, 2014:22). Bu konuda Mardin (2011:167-168) dinin
gerek toplumda islerligi olan ¢esitli anlamlar gerekse degerler ve inanglar
bakimindan, insan yasaminin bir yorumu olan “gerceklik” tarafindan ‘“burada

tutuldugunu” dile getirerek konuyu agiklamaktadir.

Bu durumda din; halkin bilingli ya da bilingsiz olarak kabullendigi, bu
diinyada c¢oziimleyemedigi sorunlara uygulayarak ferahlamaya calistigi, istiraplarini
ve endigelerini gizli/mistik bir gilice siginarak giderdigi, teskin edici bir unsur niteligi
arz etmekte ve kapsamli bir sistem oldugunu gdstermektedir (Yiicekok, 1983:15).
Mesela Yiicekok’e gore (1983:11) Hristiyanlhiin insanlara iskenceden, sikintidan ve
yoksulluktan kurtulusu vaat etmesi, bu diinyada cekilen sikintilarin diger diinyada
odiillendirilecegini sdylemesi ezilen ve horlanan kitleler i¢in bir cankurtaran simidi
olmustur. Ya da Cakir’in (2012:294) degindigi {izere Islamiyet’in bireysel caresizlik
aninda (sevilen birinin 6lmesi, onemli basarisizliklar sonrasi, onemli sinavlar dncesi,

toplumda yalitilmiglik vb. gibi durumlarda) insanlara gerek Kur’an okuyarak gerekse
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dogrudan dogruya Allah ile konusarak genis bir ontolojik giiven alani agabilmesi

dinin insan1 rahatlatan bir pozisyon iistlendigini de gostermektedir.

Ayrica toplumsal algmin siirekli gelisim ve doniisiim gegirmesi sonucunda,
bireyler degisen hayata adapte olmak ve giindelik hayattaki bunalimlarini, karsilastig
problemlerini hafifletmek i¢in daima miicadele etmek zorunda kalmaktadir. Bireylere
bu sorunlarla bas edebilme regetesi sunan yine din olmakta ve bireylerin imdadina
yine din kosmaktadir. Din, biiyliyen toplum karsisinda kendilerini caresiz/gli¢siiz
hissedenlere, yeni diizeni anlamsiz bulanlara, kendilerini toplumdan kiiltiirel ve sosyal
bakimdan soyutlanmis gorenlere sabretmesini 6giitleyerek sahnede yerini almaktadir

(Yiicekok, 1983:77).

Dolayistyla din, 6zellikle Tiirkiye’de bu anlamiyla bir “eylem aracisi” olarak
ele alabilir. Bircok fert gibi Tiirkiye’deki insanlarin da deger boslugu ve dolayisiyla
kisilik ve kimlik krizlerini bertaraf etmekte zorluk ¢ekmis olduklar: agiktir. Mardin’e
gore alt smiflar yasadiklart bu deger boslugunu, dinsel kiiltiir tarafindan kodlanmis’
Islami olarak bildikleri itikatlara siki sikiya sarilmak suretiyle halletmeye yonelmistir

(Mardin, 1997:38).

Bu durumda din, diinyay1r anlama ve kendini o diinyada belirli bir yere
yerlestirme modeli olur iken (Mardin, 1997:30; Atay, 2011:104) aym1 zamanda
kitlesel olarak bir kontrol giiciine de erismektedir. Atay’in (2011:25) ifadesiyle
denetlenemeyenin denetlenmesi, bilinmeyenin agiklanmasi olan din, hayata ve insana
dair bir anlam haritast sunarken, toplumsal denetim mekanizmasi iizerinden de
yoneten-yonetilen ayrimini beraberinde getirmektedir. Mardin bu ayrimi toplumsal
“had” smirlar1 olarak degerlendirmektedir. Ona gore din, siginilacak, kendisinden
kuvvet alinacak, mesru toplum eyleminin yapilarin1 tanimlayacak olan hem koruyucu
zith hem de “had”dir (Mardin, 1997:77). Islamiyet’in sadece bir din olarak degil,
sosyal bir kimlik araci ve aidiyet olarak da islev gormesi buna verilebilecek en giizel
ornek niteligindedir (Mardin, 1997:79; italikler tarafimdan eklenmistir). Yani din,
inanma eyleminin ve manevi/dini boyutunun yani sira toplumsal bir olgu olarak da
yagsama-diinyasini sekillendirebilmekte, giindelik hayatin en kiiclik bosluklarina bile
niifuz ederek bireyin tercihlerini kontrol altina alabilmekte ve bunun sonucunda

toplumda 6nemli bir konum elde edebilmektedir.

" Dinsel kiltiir tarafindan kodlanma; Tayfun Atay’in Din Hayattan Cikar eserinden édiing alinmustir.
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O halde burada dinin sosyolojik anlamda kisinin kiiltiirliniin bir parcasi ve
onemli bir sosyal kurum olarak grubun ortak mali oldugu sdylenmelidir. Zira
herhangi bir gruba dogan ¢ocuk, grubun dinsel degerlerini ve inanglarini kabul ederek
benimsemektedir. Boylece grubun degerleri, kisinin davranislari ve vaziyet alislar
iizerinde biiyiik bir rol oynamakta (Yiicekok, 1983:8), fertleri yonlendirebilmekte,
degistirebilmekte ve bigimlendirebilmektedir. Burada dinin toplumsal/sosyolojik
boyutu sahneye cikarak kendini gostermekte ve din, giindelik hayatin ideolojik,
ahlaki, sosyal, politik vb. miicadele alanlarinin her birine isaret etmektedir
(Cobanoglu, 2012:388). Bir baska deyisle, bireylere etraflarindaki diinyay1 anlamalari
icin bir model temin eden din, igerisinde karmasik toplumsal iliskileri besleyen bir
sosyal sistem barindirarak toplumsal hayatin her alaninda varligim1 idame

ettirebilmektedir.

Nitekim dinin toplumsal boyutunu bizlere en iyi sekilde gosteren Durkheim
olmustur. Durkheim asla dinin 6nemini reddetmemistir. Durkheim; dinin, sanayi
toplumunun gelismesiyle dnemini yitirdigini iddia edenlere karsi, modern diinyada da
onemli bir rol oynamayi siirdiirdiigiinii soylemistir. Bu sebeple Durkheim i¢in din,
sosyal karakteri nedeniyle varligin1 koruyabilen bir toplum diisiincesini, sosyal ve
gdzlenebilir olguya dayandirilabilen bir anlami ifade etmektedir (Ozdalga, 2007:18).
Bir bagka deyisle, Allah’in insan i¢in bir diinya diizeni belirlemesinin ve insani
yarattiktan sonra da basibos ve caresiz birakmadigina inanilmasinin bir ifadesi olan
din, hayat boyunca faydalanilan bireysel ve toplumsal bir ihtiyagtan ileri gelmektedir
(Macit, 2000:17; akt. Yakut, 2014:21).

Bu duruma Malinowski (1990:11) “dinsel” olan ile “toplumsal” olanin
0zdesliginden s6z ederek deginmektedir. Mesela Tanrilarin dogadaki carpikliklari,
tuhafliklari, kural disiliklar1 agiklamaktan ¢ok; evrenin alisilmis gidisini, yildizlarin
devinimini, mevsimlerin diizenini, bitkilerin her yilki gelismesini vb. agiklamaya
yardim etmesi; yagamin olagan akisini korumak ve siirdiirmek ic¢indir (Durkheim,
2010:56). Sosyolojik manada “kisinin kiiltiiriiniin bir pargasi ve 6nemli bir sosyal
kurum olarak grubun ortak mali” (Yiicekok, 1983:8) olan din, zaten toplumsal ile olan
0zdesligini dini ritiiellerde de gostermektedir. Biitiin dini torenlerin herkese acik
olmas1 ve grup tarafindan icra edilmesinin gerekli goriilmesi bu durumun ispatidir

(Malinowski, 1990:55, 56). Ornegin dini tdrenlerin o toplulugun biitiin {iyelerince
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icra edilmesi hem bireylerin birbirlerine karst baglilik hissiyati olusturmalarini
saglamakta hem de ortaklasa yapilan bu dini ritiieller herkesi Allah’in 6nilinde esit
kilmanin, insanlar arasindaki sinif, irk ve millet farkini kapatmanin bir yolu olarak

anlagilmaktadir (Mardin, 1997:101).

Dolayisiyla bir dinsel ritiiel, Atay’in (2011:26) ifadesiyle yalnizca inanan
insanin Tanri ile bagini gliclendirmekle kalmamakta, ayn1 zamanda onu {iyesi oldugu
topluluga ilisik kilan baglar1 da giiclendirmektedir. Ozellikle Islamiyet’te dini
merasimlerin ¢oguna bakildiginda bu ifade dogrulanir. Bu durum insanlarin camiye
gelip beraberce namaz kildiklar1 vakit, lizerlerinden fakirlik, zenginlik; Kiirtlik,
Tiirklik kisvesini atarak Allah karsisina ayni kata ¢ikmalarinda goriilebilir ve bu,
insanlar1 birlestirici bir fonksiyon iistlenen timmet® fikrinin bir yoniidiir (Mardin,
1997:101). Oyle ki tiim sosyo-ekonomik konum ve statii farkliliklar1 ‘cemaat-i

miislimin’ igerisinde eritilerek tiim fertler esitlenebilmektedir (Atay, 2011:106).

Dahasi din, 6zelde ise Islamiyet, fertlere dayanisma ve yardimlasma igerisinde
olmalarin1 ogiitleyerek, onlara belli bir zihniyet yapisi kazandirmakta ve bu
dogrultuda stratejik bir rol oynayarak sosyal hayati sekillendirmektedir (Sarikaya,
2001:2). islamiyet 6zellikle kisisel bunalimlarin her birinin ¢dziilmesine, insanmn
toplumla olan iligkilerini diizene koymasina yardim ederek sosyal islevini/gdrevini
yerine getirir (Mardin, 1997:90). Toplumsal olarak kabul edilebilir davranis ve
tutumlar1 tesvik edip, uygun olmayanlar1 ise hos karsilamayarak toplumsal diizenin
stirdiiriilmesine katkida bulunur. Bu bakimdan her din Atay’a (2011:25) gore kitlesel
kontrol egilimine uygun ve dogru davranis receteleri sunan bir ahlak sistemi olarak
nitelendirilebilir.  Bu ahlak sistemi, toplumun diger deger sistemleriyle agik bir
celigkiye diismemek kaydiyla, toplumsal yasantiya anlam kazandirarak ve ne
yapilmasi gerektigine ait direktifler vererek kisinin davranisi ve vaziyet alis1 tizerinde

biiyiik etkiye sahip bir nitelik gostermektedir (Yiicekok, 1983:8).

Vaziyet alis ile kastedilen, bir insanin, diinyanin diger goriiniislerinden ayirt
ettigi bir diinya goriisii karsisinda, davramiglarindan ¢ikarilmis psikolojik siireg

orgiitlenmesidir (Mardin, 1997:14). Vaziyet aliglar, ideolojiler gibi insan eylemine

® Ummet, bir peygambere inanip onun yolunu segen kimselerin tiimiine verilen bir addir.
Mesela Miisliimanliga bagli olan, Hazreti Muhammed’in yolundan giden Miisliimanlarin

tiimii immeti olusturmaktadir.
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yon veren, onlar1 sekillendiren, toplum olaylar1 i¢in bir anlam ekseni saglayan
igyapilardir. Somutlagtirmak gerekirse, mesela, kendini “muhafazakar” olarak
tanimlayan birinden, muhafazakarliinin esaslarini anlatmasini istediginizi varsaym.
Kisinin, tek izah olarak, size “insanlar kendi baslarina karar veremezler, onlari
diirtecek bir kervanciya ihtiya¢ duyarlar” seklinde belli belirsiz bir karsilik vermesi,
onun kendi savundugu “ideolojisi” hakkinda dahi bilgi sahibi olmadigini gosterir. Iste
bu durum, kisinin fikirlerinin bir ideoloji etrafinda degil bir “vaziyet alis” etrafinda

kiimelendiginin ispatidir (Mardin, 1997:15).

Ciinkii vaziyet alis, insanlarin kisisel bagliliginin ve anlam arayisinin bir
ifadesi olmaktan ziyade bir topluluk/grup icerisinde gelismekte, yayilmakta ve
kuramsallagmaktadir. Bu durum, bireylerin bilinglerini kendi esaretleri altina almak
icin kutsal olanla ona uygun tasarlanan askin olanin baglantisini 6ne ¢ikaran dini
gruplarda viicut bulmaktadir (Celik, 2011:5, 25; italikler tarafimdan eklenmistir).
Dini gruplar, bireyin vicdanina ve ruh diinyasina derinden isleyen aidiyet ve kontrol
mekanizmalar1 olarak ortaya ¢ikar. Tarihsel ve teolojik gelisim igerisinde ele
alindiginda goriilecektir ki; dini grup ve hareketlerin ortaya ¢ikisinda sosyal, siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel sebepler ya tek basina ya da topluca etkin bir rol oynamaktadir
(Celik, 2011:14). Bu konuda adina “cemaat” denilen ve bireyleri belirli kisilikler
etrafinda toplayarak aymi ideallere yoOnlendiren, bireysellikten toplumsalliga
doniisiimii gerceklestirme misyonu yiiklenmis olan ve Islam’1 dini ve kiiltiirel icerikle

bigimlendiren organize gruplar bu islevi gormektedir (Cobanoglu, 2012:302).

Cemaatlerin hem toplum hem birey hem de din agisindan elde ettikleri degeri
gormek i¢in Berger ve Luckmann’in (2008:229) din tartismasina bakilabilir. Onlara
gore din, bir cemaate gereksinim duymaktadir ve dini diinyada yasamak, bu
cemaatlerle bag kurmay1 gerektirmektedir. Dahasi Durkheim’in dini “insanlar1 bir
cemaate bagli kilan inan¢ ve pratiklerin toplam1” olarak tanimlamasi, cemaatlerin su
gotlirmez  Oneminin  altim  ¢izmektedir. Burada cemaatlerin  kimligini
koruyabilmesinin yolu, ortak pratikler ve ibadetler araciligiyla biz duygusunu ve
sevkini yeniden iiretilebilmesinden ge¢mektedir (Taskin, 2012:28). Hadislerden® yola

cikarak Canan’in (1990:99) tarif ettigi cemaat kavraminin da bir inan¢ unsuru olarak

° Hadis: Hazreti Muhammed’in, Miisliimanlarca biiyilk deger verilen, genel kural

niteligindeki sozleri ve davranislarini konu alan bilimdir.
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biz duygusunu yarattig1 goriilebilir. Canan’in tarifine gére cemaat, aralarinda istisare
eden, karar alan, uygulayan, saldirilar1 birlikte gogiisleyen, birbirlerine dayanip
giivenen, kursunla kaynatilmig duvarlar gibi hareket eden, iyiligi emreden, kotiiliikten
alikoyan, hayra cagiran, hakki ve sabri tavsiye edendir. Bu ylizden bir cemaat
icerisinde bireysel tercihlerin herhangi bir 6nemi yoktur ve cemaat ferdi emellerden
arinmis, biittin’iin  6nemli ve vazgecilmez oldugu bir nitelik arz etmektedir

(Cobanoglu, 2012:311).

Bu baglamda yasadigimiz toplumun tarihsel seriiveni incelendiginde
goriilmektedir ki insanlar kan bagi ya da din ve millet ortakligina ek olarak, ortak
amag gibi daha 6zellestirilmis paydalarda birleserek farkli gruplar etrafinda toplanma
ihtiyact hissetmektedir. Bu gruplar genellikle dini cemaatlerdir ve bu sebeple
“toplumsal yapimizin temelinin cemaatsel bir 6zellik gosterdigini sdylemek miibalaga
olmayacaktir” (Yelken, 1999:9; akt. Yakut 2014:2). Ciinkii ¢ogu fert, maruz kaldig
zorluklarla tek baslarina miicadele etmektense ayni idealleri paylasan gruplarla bir
araya gelmeyi ve bireysel zorunluluklarindan kurtulmak i¢in daha gicli

birlikteliklerin pargasi olmayr anlamli bulmaktadir.

Ozellikle de modern diinyanin kalabalik sanayi sehirlerinde devasa kurumlarin
resmi iligkilerinin arasinda kaybolan, yabancilagsma ve yalnizlagma/bireysellesme gibi
psiko-sosyal diizeyde sosyal buhran yasayan insanoglu i¢in cemaatler, bu sorunlardan
kurtulus vaat ederek sahneye cikmaktadir (Celik, 2011:25). Bu konuda Aydin
(2005:309); icinde yasadigimiz diinyadaki kiiltiirel ve sosyal karmasanin, ahlaki
belirsizlik/yozlasmanin, toplumsal farklilagmanin beraberinde getirdigi egoizm ve
ferdiyetgilik vb. gibi duygularin modern ¢aglardaki insanlari cemaatlere daha fazla
yonlendirdigini sOylemektedir. Cemaatler, hogsnutsuzluklara kars1 bir si§inak, toplum
ile birey arasindaki “ikincil yap1” gorevi tistlenmektedir. Bunu yerine getirmek i¢in
dayanisma mekanizmalar1 olusturmakta, mali yardimlagsmadan kiiltiirel-siyasal
cercevede sesini duyurabilmeye kadar bircok sosyal etkinlik alaninda varligim

kanitlamaktadir.

Ayrica toplumu olusturan kisilerde bulunan giiven ve dayanisma duygusunun
eksikligi sebebiyle ortaya c¢ikan huzursuzluk ve bunalimlarda, bireyler, cemaatler
icerisinde kendini daha fazla giivende hissetmekte ve kisi bu hisleri dogrultusunda

cemaate daha fazla baglanmaktadir. Cemaatler; toplumda olusan boslugu
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dayanigmaci, giiven asilayan dinsel mesajlarla doldurmaya g¢alisarak toplumsal bir
hareketlilik gorevi tstlenmektedir (Yakut, 2014:3). Zaten dini bir grubu cemaat
halinde birlestiren ve ona siireklilik kazandiran 6zellik, giiglii bir dayanigsma ruhuna

sahip olmasidir (Celik, 2011:10).

Bu dayanigma ruhu, bir ferdin, ¢ogu zaman toplum igerisinde siginabilecegi ya
da sorunlaria ¢6ziim bulabilecegi tek kurum olarak cemaatleri gormesine ve kendini
bu kuruma adamasma sebep olmustur (Yiicekok, 1983:98). Ayrica cemaatlesme
olgusunun sadece inanma ve giindelik sorunla bas edebilme stratejisinden baska
‘imkanlari’da vardir. Islam’m sadece dinsel bir inan¢ olmadigi, toplumdan devlete
kadar diizenleyici bir din oldugu diisiiniildiiglinde; cemaatlerin toplumsal hayatin her
alaninda (sosyal, iktisadi, siyasal vb.) var oldugunu hesaba katmak gerekir. Diger
taraftan cemaat olma hali, bireysel sorumluluk ve ylikiimliiliikk duygusunu da zaman
zaman izole edip, iiyelerini biiylik bir ‘biz’in pargast haline getirmekte, yapilan ve
yapilmasi gereken eylemler ortak bir akil ve ortak bir biinyenin sorumluluk sahasina
terk edilmektedir (Uniivar, 2012:45). Iste bu ortak akil cemaatlerde mevcut olan kitle
durumunun gostergesidir. Zira zikir térenlerinin, sohbetlerin, cemaat halinde ibadet
etmenin sonucunda kitlesel sevap kazanma durumu cemaat mensuplarin arasinda
dayanigma ve goniil birligini saglamak i¢indir. Ciinkii dini cemaat yapilanmalari,
kimligini koruyabilmek adma dini pratikler, ibadetler ve ritiieller yoluyla “biz”
duygusunu ve sevkini yeniden lretmek ve muhafaza etmek zorundadir (Taskin,

2012:28).

Biz duygusu, toplum igerisinde kendisini yalniz hisseden bireyleri daima
cezbetmistir. Modern hayat Karsisinda yalnizlasan bireyin, cemaatin ‘biz’
kategorisine dahil olmasinin asil nedeni goreli yoksunluk kurami™® gercevesinde
degerlendirilmelidir. Bu kavram, insanlarin cemaatlere katiliminin altinda yatan
sebebi agiklamaktadir.  Goreli yoksunluk, “yerlesik bir dini gelenek icerisinde
olmakla birlikte sahip oldugu inangla dis diinya arasinda bir uyum veya paralellik

kuramayan insanlarin yeni dini olusumlara, yani cemaatlerden birisine,

10 Géreli yoksunluk kuramu, insanlarin kendilerini ait oldugu grup veya diger grup iiyeleriyle
karsilagtirmalar1 sonucunda, kendi 6zel durumlarinda goézledikleri dezavantajlar nedeniyle

kendilerini yoksunluk, mahrumiyet i¢cinde hissetmeleri demektir (Yakut, 2014:33).
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yonelmelerini” ifade etmektedir (Yakut, 2014:34). Ozellikle bir ferdin, yabancilasti
bir toplumda daha samimi iligkiler arama egilimi igerisine girerek dini cemaatlere iiye
olabildigi bilinmektedir. Ya da Yiicekok’iin (1983:77) de ifade ettigi gibi biiyiiyen
toplum karsisinda kendilerini gii¢siiz hissedenlerin, yeni diizeni anlamsiz bulanlarin,
kendilerini toplumdan kiiltiirel ve sosyal bakimlardan soyutlanmis gorenlerin, yani

biitliniiyle topluma yabanci olanlarin imdadina bu dini cemaatler kogsmaktadir.

Ulkemizde cemaatler, tutunacak dal arayan insanlar igin bir tiir sigmak islevi
gormektedir. Her insan, her zaman, kendisini giiven iginde hissedecegi bir ortamda
olmak ister. Akrabalik iligkilerinin zayiflamasiyla olusan giiven boslugu, devlet
tarafindan da doldurulamayinca, bu ise cemaatler sahip c¢ikmis ve insanlari bu
orgiitlere miidahil kilmistir (Yakut, 2014:86). Cemaat iiyelerinin birbirine duygusal
baglarla bagli olmasi (Gezgin, 1988:185) bu durumu gostermektedir. Birgok
yapilanma bdyle bir ortamin boslugundan faydalanarak kendini var etmektedir.
Ayrica bireylerdeki bu ihtiyag¢ hali, dini cemaatlerin hem iiye kazanmasinda hem de
bu orgiitlerin mensuplarini bir arada tutmasinda fayda saglayarak cift yonlii bir islev

gormektedir (Yakut, 2014:85).

Bunun yami sira cemaat yapilanmalari, Hortagsu’ya (2014:82) gore grup
tiyelerinin hem sosyal-duygusal hem de is-¢ikar boyutundaki gereksinimlerini
karsilayarak onlarin orgiitlere katiliminmi arttirmaktadir.  Bireylerin tek basina
erisemeyecegi bazi amaglara grup icerisindeyken erisebilmesi, bilgi sahibi olmadiklari
veya kararsiz kaldiklar1 bir konuda grubun bilgisine basvurabilme firsati elde
etmeleri, onlarin bu gruplara mensup olmay: istemelerindeki en 6nemli faktordiir
(Hortagsu, 2014:85). Burada cemaatlerin isleyisini ve var olus yapisin1 daha da
anlasilir kilmak i¢in; cemaati kavramsal g¢ercevede ele almak, bunun sosyolojik
literatiirdeki tanimma ve ‘cemiyet’ ve ‘tarikat’ ile olan kiyasina yer vermek
gerekmektedir. Dahast cemaatlerin kendilerini din kisvesi altinda, kutsal ile
mesrulastirarak, toplumsal kabulii gerceklestirdiklerine deginmek zaruridir ve bir

sonraki baslik buna aciklik getirmektedir.
2.2. Cemaat-Cemiyet ve Tarikat Ayrimi ve Kiyasi

Gegmisten giiniimiize cemaatin ne olduguna ve neyi ifade ettigine dair birgok

tanimlama yapilmistir ancak burada ¢alisma kapsaminda degerlendirilebilecek birkag
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tanima yer verilecektir. Mesela Van Dijk’e gore her bir cemaat; ortak mekan ve
zaman baglaminda insanlarin yiiz yiize iletisimi sonucu sekillenen, kendilerine has
yapilari, aktiviteleri, organizasyonlari, dilleri, kiiltir ve kimlikleri bulunan bir
yapilanmadir (Van Dijk, 2006:166; akt. Yakut, 2014:14). Ozankaya’nin cemaate dair
getirdigi tanimlama ise su sekildedir: “Uyeleri birbirine duygusal baglarla bagli,
toplumsal iliskilerin yiiz yilize oldugu yiiksek Ol¢iide biitiinlesmis herhangi bir
toplumsal kiime; toplum teriminin karsiti, ileri 6l¢iide biitiinlesmis birincil iligkilerin
egemen bulundugu geleneksel ve tiirdes olan kapali yerel kiimelerdir (Ozankaya,

1984:367).

“Cemaat” sosyolojik anlamda “cemiyet” in anti-tezi olarak ele alinmaktadir ve
bu kavram sosyoloji literatiiriinde Ferdinand Tonnies’in “Gemeinschaft- Gesellschaft”
ayrimiyla birlikte yer edinerek ideal tip olarak kullanilmaktadir (Celik, 2011:22).
Tonnies, cemaat ve cemiyet kavramlarindan ilkinde toplumsal baskilarin hakim
oldugu toplum modelini betimlerken, digerinde bu baskilarin arka plana itildigini

sOylemektedir (Toprak, 2009:11).

Cemaat ve cemiyet kiyasi ile geleneksel ve modern toplum ayrimini irdeleyen
Tonnies’e gore geleneksel olana karsilik gelen cemaat, akla ananeleri getirmektedir.
Geleneksel olan kiigiik gruplardaki insanlar, duygusal bakimdan birbirlerine baglidir
ve buradaki bireyler ihtiyaca yonelik hareket etmektedir. Bunun aksine modern
olarak adlandirilan cemiyet, yeniyi anlatmanin yanmi sira rekabete, ¢ikarcilifa ve

sevgiden armmus yiireklere sahip bireylere tanimlamak igin kullanilan bir kavramdir.™

Cemaat ve cemiyeti kavramsal agidan tek tek irdelemek gerekirse cemaat,
icinde “biz” duygusunun, yiiz yiize, samimi ve birincil iligkilerin hakim oldugu bir
yapidir. Tonnies bu terimi, biiyiik 6l¢iide “her tiirlii samimi, mahrem, bize miinhasir
olan miisterek hayat1” (Gezgin, 1988:194) anlatmak i¢in kullanmigtir. Bu iligkiler
icindeki bireyler, Celik’in (2011:22) ifadesiyle tipki ailede oldugu gibi sikica birbirine
bagh bir gercek dostluk grubuna katilmis olmaktadir. Cobanoglu’na (2012:304) gore
bu dostluk grubuna katilmak i¢in sadece cemaatin ortak beklentilerini, hedeflerini,

siyasi ya da ideolojik amaclarini benimsemek yetmez, dahasi birey, mensubu oldugu

' http://sivilanaliz.blogspot.com.tr/2012/09/cemaat-ve-cemiyet-uzerine.html
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cemaat ile 0 cemaatin gelecek tasavvurlari hakkinda da birliktelik olusturmak
zorundadir (Cobanoglu, 2012:304).

Bu birlikteligin sebebi, cemaat iiyelerin her birinin tekil menfaatinin, aslinda
cemaat biitliinlinlin menfaati ile biiyiikk 6l¢iide 6zdeslesmesinden kaynaklanmaktadir.
Burada en ¢ok goze carpan hususlardan birisi, cemaat yapilanmasi igerisinde kiiltiirel
birligin var olmasidir. Bu birlik olaganiistii denebilecek bir sikliktadir. Bir bagka
ifadeyle cemaatte maddi kiiltiir unsurlarini, manevi kiiltiir unsurlarindan ayirt etmek
imkansiz denilebilecek oOlgiide giigtiir (Gezgin, 1988:187) ve bu durum bizlere
cemaatlerde “biz” duygusunun ni¢in hadkim oldugunu gostermektedir. Zaten cemaat
ve cemiyet ayriminin 6ziinii de cemiyetteki “ben” suurunun aksine cemaatteki “biz”

suurunun varhigi olusturmaktadir (Celik, 2011:22; Gezgin, 1988:189).

Cemaatlerdeki biz suurunun varlik bulmasinin altinda yatan en 6nemli sebebin
dinin toplumsal kontrol islevinden kaynaklandigi soylenebilir.  Din Berger’e
(1999:81-87, akt. Yakut, 2014:22) gore bu isleviyle bireylerin kontroliinii saglamay1
ve onlar1 toplum kurallar1 ¢izgisinde tutmay1 hedeflerken cemaatler “biz” duygusunu
yaratabilmek icin kendi yarattiklar1 kurallar1 bireylerin igsellestirmesini beklemekte

ve kutsallik atfettigi cemaat degerlerini vicdani yilikiimliiliikler ile bagdastirmaktadir.

Sosyolojik tiplestirmede cemaatin anti-tezi olarak gosterilen cemiyetin de ¢ok
degisik tanimlar1 yapilabilir. Zira bir cemaat, nispeten biitlin boyutlari ile gézlenmesi
miimkiin olan sosyal bir sekil olarak ele alinabiliyor iken; cemiyeti, biitiin boyutlar
ile ele alabilmek ve ¢esitli 6zelliklerini bir arada gézlemleyebilmek son derece giigtiir
(Gezgin, 1988:189). Cemaat daha ¢ok sosyal diizenin ilksel bir yap1 sekli olup,
toplumsal gelisimin erken sathalarinda genis bir yayilma alam1 bulmustur (Gezgin,
1988). Fakat cemiyet, modern-oncesi toplumlardan modern topluma gegisle birlikte,
fertlere genis bir 6zgiirliik alani tanimistir. Dahasi cemiyet, bireylere bagkalarinin
baskilarina maruz kalmadan, kendi yasam alanlarin1 ve tercihlerini (ahlaki tercihleri
de dahil) belirleyebilme firsatt sunmus (Toprak, 2009:11) ve fertler, bu konuda

serbest birakilmistir.

Dolayisiyla, Akdag’in (2011:25) ifadesiyle din ve geleneklerle bireyin
yasamint yonlendiren ve toplumsal iligkilerin “tanrisal irade ile belirlendigi’ni iddia

eden cemaat, bir yere bagli yerlesme ve organizasyon sekli iken; cemiyet gegici ve
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zahiri sekilde bir birligin ortaya ¢iktigi yasamanmn ifadesidir. Schmidth® ve
digerlerine gore cemiyet kendi basimma yasayan bir organizmadir, amme hayatidir,
disimizda olan alemdir. Cemaat ise mekanik olarak bir araya gelen bir topluluk
mahiyetindedir (akt. Gezgin, 1988). Cemiyetteki liyelerin sosyal statiisii ve prestiji
artik aile ve akrabalik baglarindan degil, iiyenin cemiyet i¢indeki fonksiyonlarindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla artik “verilen statiilerin” yerini “kazanilan statiiler”
almaktadir. Bunun yolu da biiyiik dl¢lide egitimden ve sahsi kabiliyetten gegmektedir
(Gezgin, 1988:191).

Ayni zamanda cemiyet Gezgin’in ifadesiyle bir muamele ve usuller sistemi,
otorite ve karsilikli yardimlar, birgok gruplasma ve boliinmeler, insan davranisinin
kontrolii ve hiirriyetleri sistemidir. Cemiyet insan davranisini hem hiirriyete
kavusturan hem hudutlandiran, bir taraftan karsilikli yardimlagsmalara imkan veren,
diger taraftan gruplasmalara ve bdliinmelere yol acan, degisen bir sosyal teskilatlar ve

miinasebetler agidir (Gezgin, 1988:190).

Dahas1 cemiyette, bir cemaatin aksine ¢akisan menfaatlerden degil, catisan
menfaatlerden sz edilebilir. Nitekim cemaatin kanaatkar ve miitevekkil iiyelerinin
yerini cemiyette rekabetci fertler almistir. Burada sosyal miinasebetlere sahsi menfaat
saiki biliyiik oranda hakim olmaktadir. Bu sebeple cemiyette biitiin mensuplari
koruyan ortak bir dayanismadan s6z etmek hemen hemen imkansizdir. Bunun yerine
cemiyette daha c¢ok iktisadi, siyasi ve kiiltiirel unsurlardan gii¢ alan dayanisma
gruplarindan bahsedilebilir. Ciinkii cemiyette maddi ve manevi kiiltlir unsurlar

birbirinden neredeyse tamamen ayrilmig durumdadir (Gezgin, 1988:191).

Boylelikle cemiyet mensuplarinin “yiiz yiize” iligkilerde bulunabilmesi artik
s0z konusu degildir. Yani cemiyette; cemaat yapilanmasi igerisindeki birincil
iliskilerin yerini zaruri olarak ikincil iliskiler almistir. Insanlar artik toplulugun
biitiiniinii kavrayan deger yargilarindan kurtulmuslardir ve cemiyette geleneklerin
sabit olusundan degil, siirekli sayilabilecek bir bi¢imde degismesinden; giderek

erozyona ugramasindan bahsedilebilmektedir (Gezgin, 1988:191).

Aslinda burada Tonnies’in cemaat ile cemiyeti neden ¢ok keskin sinirlarla

ayirdigi sorulabilir. Tonnies’in, Weber metodolojisindeki manasiyla, ideal tipleri

12 Schmidth, N. et. Al. Familiensoziologie, Stuttfart, 1976, s.29.
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karakterize etme ¢abasi bdyle bir ayrimi1 gerekli kilmistir. Dahasi Tonnies, cemiyet
hayatinda biiyiik bir bunalimin meydana gelecegini diisiindiigii i¢cin pek ¢ok sosyolog
gibi cemaati, cemiyete tercih etmektedir (Gezgin, 1988:196-197).

Tonnies bu durumu agiklamak icin gd¢ eden insanlari Ornek olarak ele
almaktadir. Gezgin’in aktarimiyla 6rnegin, bir kdye goc¢ edenlerin gittikleri o koy
degerlerinin etkisine agilmis olacagin1 ve bdyle bir gb¢ vakiasinin en azindan fiziki
manada da olsa cemiyetten cemaate dontisiimiin ifadesi oldugunu sdylemektedir.
Ancak bu noktada Tonnies, “cemiyetten cemaate doniis olmaz” diyerek, sosyolojik bir

kanun olarak ileri siirdiigii bizzat kendi goriisiiyle ¢eliskiye diismektedir (Gezgin,
1988:196-197).

Cemiyetten cemaate doniis olmayacagini iddia eden Tonnies, s6z konusu
cemaatten cemiyete gecis oldugunda bu fikrini tam tersi istikamette degistirmektedir.
Tonnies, cemaatten cemiyete gegisi ilmi bir kusur olarak gérmemekte ve bu gecisi
biiylik bir bedbinlik i¢inde, fakat kars1 konulamaz bir siire¢ olarak kabul etmektedir.
Gezgin’e gore, Tonnies’in bu tercihinde onun sosyal cevresinden gelen etkiler ve
Alman Sosyal Tarihi’nin bunalimli bir doneminde yasamis olmas1 da etkin bir faktor

olmus olabilir (Gezgin, 1988:196-197).

Cemaat ve cemiyet noktasinda Fransiz sosyolog Durkheim, ToOnnies’in
y yolog ,

5513

“organik dayanisma”™ sezdigi cemaatte mekanik bir dayanismanin bulundugunu ve

Ténnies’in  “mekanik dayamisma™* gozlemledigi cemiyette de organik bir

 Organik dayamsma: Durkheim tarafindan organik dayanigma; farklilasmaya dayals,
isbdliimiiniin ve toplumsal farklilagmanin yogun oldugu toplumlar i¢in kullanilmigtir. Bu
kavram farkli parcalar arasindaki iligkilerin birlestigi, farklilasmis ve uzmanlagmus islevlerden
olusan bir sistemi ifade etmektedir. Organik dayanigsma genellikle, modern toplumlarda
goriilmektedir. Bu toplumlarin sanayisi gelismistir ve niifus oran1 oldukga yiiksektir. Ayrica
bu toplumlarda bireyler artik benzer degildir.  Bireyler farklilastigi ve birbirlerine
benzemedigi i¢in toplumda konsensiis olugsmaktadir.

Y Mekanik dayamisma: Durkheim’a gdre mekanik dayanisma; benzesmeye dayall,
isboliimiiniin olduk¢a siirh ve farklilasmanin olmadigi daha ¢ok sanayi 6ncesi toplumlarda
goriilmektedir. Buradaki insanlar1 birbirine baglayan sey, tiimiiniin benzer etkinliklerde
bulunmas1 ve benzer sorumluluklara sahip olmalaridir. Bu toplumlarda genellikle kolektif

(ortak) biling egemendir.

48



dayanigsmanin mevcut oldugunu dile getirerek konuyu daha farkli bir perspektiften ele
almaktadir. Iste bu durum Ténnies ile Durkheim’in catistig1 noktadir. Zira Tonnies
cemaat tipi sosyal organizasyonun istiinliigline inanirken, Durkheim’in tercihi

cemiyetten yana olmustur (Gezgin, 1988:200).

Dolayisiyla Tonnies, beseri irade araciligi ile psikolojik esaslara dayandirdigi
teorisinde her iki sosyal birim arasinda, iligkilerin hissi ya da akli olmasina gére ayrim
yaparak cemaat-cemiyet dikotomik tiplestirmesine ulastigi halde; Durkheim, temel
degisken olarak dayanismayi ve isbolimiinii ele almaktadir. Durkheim, psikolojik
unsura hemen hi¢ yer vermeden kati bir sosyolojik bakis g¢ergevesinde mekanik
dayanisma-organik dayanisma tiplestirmesine yer vermektedir. ilk olan mekanik
dayanigma {iyeler arasindaki benzerlige ve hatta ayniyete istinat ettigi halde,
ikincisinde niifus artisinin tahrik ettigi mekanik dayanisma organik is bdliimiine

dontismektedir (Gezgin, 1988:200-201).

Vurgulanmasi gereken asil nokta belki de sudur ki Tonnies’in “iradeyi ihtiva
eden diistince”nin mevcudiyetinden hareketle cemiyet hayatin1 izaha baglamasina ve
burada mekanik dayanisma sezinlemesine karsilik; Durkheim, cemiyette ferdiyetin
dogumunu, fonksiyonel farklilagmayi, niifus artisini1 ve ¢ok yogun isboliimiinii dikkate
almakta ve organik dayanigsmanin mevcut oldugu goriisiine varmaktadir (Gezgin,
1988:201). Keza Tonnies’in “diislinceyi ihtiva eden irade”nin mevcudiyetinden
hareketle cemaat hayatini izaha baslamasina ve organik dayanisma tavsifine karsilik;
Durkheim’in cemaat iiyeleri arasinda ayniyet gormesi, onun bu dayanismanin
mekanik vasifta olduguna dair bir algilamaya sahip olmasi sonucunu beraberinde

getirmektedir (Gezgin, 1998:201).

Calisma kapsaminda deginilmesi gereken bir baska mevzu, sosyolojik
bakimdan tek bir cemaat tipinden degil, bircok cemaat tipinden bahsedebilir
olusumuzdur. Tonnies’e gore cemaatler “ideoloji cemaati”, “okul cemaati”, “kan
cemaati”, “yer cemaati”, “fikir cemaati” bi¢iminde kategorilestirilebilir/tasnif
edilebilir. Fakat hangi kriter tercih edilirse edilsin, hangi tasnif ve tiplestirmeye yer

verilirse verilsin, bunlar, tek bir “cemaat” ana kavrami altinda toplanabilirler. Bu

ayrim tarihi gelismelere de uygun bir mahiyet arz eder (Gezgin, 1988:198).
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Simdiye kadar cemaate dair bir¢ok tanimlama yapilmis olsa da burada
aktarilanlar c¢alisma kapsaminda degerlendirilmekte ve en agiklayicit olanlara yer
verilmektedir. Verilen tanimlamalarin tamami incelendiginde cemaatlerin; yalnizlik,
karamsarlik, depresyon ve psikolojik travmalar karsisinda insanlara dinin gerekliligi
adi altinda yardimlasma ve dayanisma olanaklar1 vaat ettigi goriilecektir. Buna
ilaveten cemaatler; bireylere, toplumdaki bunalimlarla nasil bas etmeleri gerektigine
dair regeteler de sunabilmektedir. Cemaatlerde yiiz-yiize ve birincil grup™ iliskilerin
hakim olmast bireyler arasindaki dostluk bagliligint arttirici bir faktdr olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla burada cemaatlerin, bireylerde olusan boslugu
dayanigsmaci, gliven asilayan dinsel mesajlarla doldurarak toplumsal bir hareketliligin

Onclisii konumuna geldigi ve toplumsal bir fenomene doniistiigii soylenebilmelidir.

Ancak g¢aligma kapsaminda ele aliman cemaat kavrami dinsel ve sosyolojik
tanimlardan O6te “dini cemaat” niteligindedir ve dini toplulugu tanimlamak icin
kullanilacaktir.  Oyle ki burada cemaat kavrami daha ¢ok dini topluluklarla
0zdeslesen, kalabalik olmaktan ziyade, belli amagclar icin bir araya gelmis bireylerin
toplamin1 ifade etmektedir (Gezgin, 1988:199). Ozelde Fethullah Giilen Orgiitii
iizerine gergeklestirilen bu ¢aligmada s6z konusu yapilanmanin cemaat algisina dair
fikir edinmek icin ilk olarak Orgiit lideri Fethullah Giilen’in cemaati nasil
tanimladigina deginmek gerekmektedir. Fethullah Giilen i¢in cemaat; “ayn1 duygu,
ayn1 diisiince, aynm ideal, aym1 gaye ve llkii etrafinda birlesen ve hayatlarin1 bu
birlesme ¢izgisine gore programlayan insanlarin meydana getirdigi sahs-1

manevidir'®”

seklinde, homojen bir yapilanma olarak tanimlanmaktadir (Giilen,
1995:172; Giilen, 2003:201). Bir baska ifadeyle Fethullah Giilen’e gore cemaat “ayni
duyguyu, ayni diisiinceyi paylasanlarin, ayr1 ayri yerlerde de olsalar, kendilerini belli
bir zeminde bulmalar’”dir. Bu durum cemaatlerin temeline duygu ve diislince
birligini yerlestirmektedir ve cemaatleri duygu ve diisiince birligi {izerinden

kitlesellestirmekte ve yiginlastirmaktadir.

> Birincil grup, i¢li dish iliskilere sahip, yiiz yiize birliktelik ve isbirligi ile ifade edilen
gruplar1 anlatmaktadir. I¢li dish birliktelik, psikolojik olarak, bireylerin ortaklasa bir biitiin
icinde kaynagsmasidir; dyle ki, insanin kendisi, hi¢ degilse bir¢cok agidan, o grubun ortak
yagami ve amaci haline gelmektedir (Mardin, 2011:271).

'® Sahs-1 manevi: Kendisine sahis muamelesi yapilan banka, sirket vb. gibi ortakliklar.
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Giilen’in, kafa karisikligma yol acacagmi diisiindiigii olas1 konulara, Islam
iizerinden kendince yorumlar getirmeye calismasi Kkitleselligin varligina isarettir.
Yavuz Cobanoglu (2012:396) Giilen’in, “giinliik yasamdaki yeni sartlarla basa
cikmak ve toplumda dayanigma aglar1 ve stratejileri olusturmak iizere halka yonelik
Islami kavramlar1 ve pratikleri yeniden canlandirdigini ve bunlar1 yeniden
tamimladigin1” s6yleyerek konuyu agiklamaktadir. Yaratilan bu dinsel kavramlar ve
oriintiiler sonucunda hem Orgiit icerisinde yer alan bireyler yasamlarini anlamli hale
getirmektedir hem de bireyler bu pratiklerle bagdasma siirecine girerek onlar1 daha
ileri noktada insa etmekte veya yaratmaktadir (Atay, 2011:31). Tabi Giilen bunlar
yaparken, Cobanoglu’nun (2012:396) da degindigi gibi Islami yorumlardan cok,

kendi kisisel yorumlarini devreye sokmaktadir.

Omegin Giilen’e gore, “Islami cemaatlerden herhangi birine dahil bir fert,
manevi bir sirketin tiyesi gibidir” ve boyle bir sirkete iiye olan bireyin ameli oldukca
avantajlidir/fazladir.  Giilen ferdi planda sonsuzu yakalamanin imkansizligina
deginirken, cemaatle gelen hareketin kiymet ve degerinin bilinmesini de istemektedir.
Bu bakimdan ele alindiginda Giilen i¢in cemaat olma, kolektif suur’a ulagsmakla elde
edilir ve zaten ona gore de “esas olan kolektif suur’dur (Giilen, 2003:204). Giilen
“insanlar sahsi ibadetlerinde ne kadar ileri giderlerse gitsinler, ittifaklar1 yoksa
stirtiigtir, kokusur ve dagilirlar” diyerek kolektif suura destek vermektedir (Giilen,
1995:220).

Cobanoglu’na gore (2012:173-174) Giilen’deki bu kolektif suur fikri ferdi
cikarlar arka planda birakirken, Islami ruh ve milli diisiince iizerinden sahsi istekleri
susturmaktadir. Burada fertler birbirlerini tanimasalar bile kendi gibi diisiinenlerin
varliklarini hissetmektedir. Bu sayede herkesin igtimai bir varlik oldugunu yeniden
duyacagi sosyal durumun yaratilmasi arzulanmaktadir.  Giilen bu arzusunu
gerceklestirmek icin biitiin dinlerde oldugu gibi Islamiyet’in de kolektiflige verdigi
degeri kullanacak ve bu kolektiflik sayesinde bireylerin cemaate mensubiyetini
arttiracaktir.  Gtilen, Rabbin rizasi1 adina insanlart tek basmna birakmayarak
sahiplendigini de sdyleyecektir. Dahasi o cemaatlesmeyi daima maddi menfaat, mal
miilk sevdasi, makam mansip hirsim1 dizginleyici bir etken olarak gordiiglini
belirterek kitlesel suuru var etmeye calisacaktir. Kitlesel suurun var olmasi igin

cemaat olmanin Onemine vurguyu siirekli dillendirecek, mesela cemaat halinde
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ibadet/kulluk etmenin kitlesel sevabi arttirici bir faktér oldugunu dile getirecektir.
Dahas1 “cemaat disinda yasamanin bireyleri giinaha sokup serre/seytana
yaklagtirdigini” da sozlerinin arasina ekleyecektir (Giilen, 1996:152-153).
Dolayistyla cemaatin, insanlar1 dig diinyanin kétiiliiklerinden koruduguna dair var
edilen inang¢, insanlarin bu yapilanmalara dahil olmasmmin en Onemli Ssebebini

olusturmaktadir.

Zira insanlarin algisinda var olan cemaat, Bauman’in da degindigi {lizere,
karanlik koselerin tehlikelerini igerisinde barindirmamaktadir. O, talihsizliklere karsi
miisterek bir sigorta olarak rahatlatici bir giiven ortamidir. Cemaat, diinyanin degisen
kosullartyla basa ¢ikmakta zorlananlara istikrar duygusu ve giivenli siginak verecek
olan idoldiir (Bauman, 2016). Bu giiven ortami1 olarak betimlenen cemaat igerisinde
yer edinebilmenin tek kosulu ise kisinin “ben” Onceligini terbiye etmesindeki
gerekliliktir. Nefsin isteklerine asla giivenmemek gerektiginden yola ¢ikan Giilen,
ben’i “hayvani bir his” olarak gordiigli i¢in kabul etmedigini sdyler. Hatta kisiligin
olas1 girdaplarinin yarattig1 kaygidan kurtulmak i¢in ‘ben” diyenden kacgin ve suratina

tiikkiirtin” diye nasihatte bulunur (Giilen, 1995:124).

Ferdi sapmalara kars1 daima cemaatlesmeyi tavsiye eden Giilen, ayni diisiince,
ideal ve mefkirede birlesen fertlerin cemaatlesmesinde, “siirekli bir yardimlagma
duygusunun, ylirekten bir dayanigma gayretinin ve bir uhrevilik ahlakinin” ortaya
cikacagini savunur (Glilen, 2005:196). “Eger giice talipseniz cemaat olacaksiniz.
Cemaat olmak Allah’mn bir Litfudur™’ diyerek de cemaatlesmeye olan vurgusunu
stirdirmeye devam eder. Dahasi “cemaatte olmak Nuh’un gemisinde olmak;
cemaatten ayrilmak seytanin agina takilmaktir. Artik o kimseyi kimse kurtaramaz”*®

sOzleriyle de cemaate yonelik tesviklerini dini temeller iizerinden agiklamayi siirdiiriir

(Yakut, 2014:78).

Cemaatin Onemine dair bir baska vurgu Mehmet Akif tarafindan dile
getirilmektedir. “Dinsiz cemaat belki yasar, ama cemaatsiz din yasayamaz” diyen
Mehmet Akif’in tahayyiiliindeki cemaat, Giilen’in 06ngoérdiigli cemaat ile

benzesmektedir (Bora, 2012:81). Bu cemaat yapisi, bireyi 6zel ve kamusal alan

7 Fethullah Giilen, FKM-4 video.
18 Fethullah Giilen, FKM-3 video.
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disinda var eden bir 6zellik gosterdigi siirece sivil toplum alanini dolduran bir kurum
islevini gébrmektedir. Dinsel igerikte olusturulan bu sivil toplum alani, genis anlamda
cemaat yapilari, dar anlamda da tarikat yapilari ile (devlet disinda) bireye, dini aidiyet
duygusunu saglayan odaklar olarak karsimizda durmaktadir. Atay’a (2011:106) gore

bu yapilanmalar birey ile devlet arasinda tampon gorevi iistlenen kuruluglardir.

Ik bakista dini cemaat yapilarinin tarikat yapilanmasindan farkli olmadig1 gibi
bir sonuca varilabilir. Fakat daha yakindan bakildiginda s6z konusu iki yapilanmanin
sosyolojik agidan 6nemli farkliliklara sahip oldugu goriilecektir. Tarikatlar Celik’in
(2011:20) ifadesiyle dini daha igten ve yogun bir sekilde yasamak amaciyla ana dini

yapidan ayrilan gruplardir.

Ormegin Said Nursi tarikatlar1, “amaci ve sonu” dini gerceklerin kavranmasina
yonelik ¢aba olarak tanimlamaktadir. Ona gore tarikat, “hislere hitap eden, yiirek
senligi ile birlikte yapilan yolculuktur, ama ciplaktir (yani diinyevi bagliliktan
arinmigtir) ve yolcuya kismi bir nihai miikemmellik vermektedir. Mardin’in
(2011:296) ifadesiyle tarikat, insanoglunun olgunlagmasi yolunda bir adim, insanlara
sunulan bir esrardir. Bu sebeple tarikatlara mensup olan insanlarin, imanlarini
koruma noktasinda daha avantajli olduguna inanilir. Mesela tarikat, iiyeleri tarafindan
“daglarda ya da nehir yataklarinda” kendi baslarina yasam siirenler ya da yaglilar i¢in,
yiiz ylize kaldiklar1 “vahsi” maddi diinyada onlar1 her seye ragmen giiliimsetebilecek

bir ara¢ olarak betimlenmektedir.

Tarikatlar ilk donemlerde kurduklari sistemle dini teblig ve irsat misyonu
{istlenmektedir (Mardin, 1993:30) ve Islamiyet’te tarikatlar 6zellikle dokuzuncu ve
onuncu yiizyillardan itibaren “ahireti kazanma amaciyla bu diinyadan yiliz ¢evirme,
nefsi temizleme ve ziihd hayati’® yasama” amaciyla olusturulmuslardir. Tarikat
sozlik anlamiyla “gidilen yol, tutulan yol” demektir ve tasavvufi diislincenin

kurumlagmis sekli olarak toplumdaki yerini almaktadir (Mardin, 1993:30).

9 Ziihd s6zliik anlami olarak “bir sey ilgi duymamak, az bir seye razi olmak” demektir.
Kavram olarak ise “diinyaya, maddi seylere ve ¢ikarlara ragbet etmemek, ¢ikarci, ihtirash ve
bencil olmamak, kanaatkdr olmak anlamlarinda kullanilir. Dahasi bu kelime nefsin arzu ve
isteklerini denetim altina almak, manevi degerleri maddi degerlerden istiin tutmak, bagkasini
kendisine tercih etmek ve imkadn oldugu halde nefsi terbiye etmek amaciyla helal olan

seylerden bile vazgecebilmek anlamlarina da karsilik gelmektedir.
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Bu kurumlar bireysel arinma ve nefis terbiyesi baglaminda 6zel ritiiel, sembol
ve kiyafetlerle 6teki gruplardan ayirt edilebilirler (Celik, 2011:20). Buna ek olarak
Islamiyet’te tarikat onderlerinin manevi-ruhani zincir anlamma gelen bir “silsile”
icinde dini karizma saglama amaciyla soylarim1 Hz. Muhammet’e kadar
dayandirdiklar1 sdylenmektedir. Dahasi tarikat formu altinda mistik-tasavvufi dini
gruplar; genellikle olaganiistii hikayeler, menkibeler, kesif ve kerametlerle bezenmis
bir sdylem ve dil diinyas1 i¢inde yasamaktadirlar (Celik, 2011:21). Biitiin bunlar,
tarikatlarin Islam icerisinde kimliklenisine dair genel egilimi yansitmaktadir ve bir
miiridin sdyledigi “Tarikat, Islam’in canidir! Tarikat yoksa Islam da yoktur.” (Atay,
2011:122) sozii bizlere tarikatlarin toplum igerisindeki konumlanisina dair bilgi

vermektedir.

Bu konumlanisin sebebi, Serif Mardin’in de degindigi lizere, Tiirkiye’de gayri
resmi faaliyet gOsteren tarikat ve benzeri gruplarin dinin devamini saglayan kurumlar
arasinda goriilmesinden kaynaklanmaktadir (Mardin, 1993:30-31). Dahas: tarikatlar
tarthsel gelisim igerisinde dini Ogretilerin halk katinda yaygin hale gelmesine,
Anadolu’nun Islamlasmasima ve bizzat dinin yayilmasina aracilik ettigi igin toplum

tarafindan pozitif bir anlam tistlenmektedir (Celik, 2011:20).

Ancak tarikatlar her ne kadar baglangi¢ta miinferit bir inziva hareketi olarak
ortaya ¢ikmis olsa da zaman igerisinde Ogreti, pratik ve genisleyen miirit
potansiyelleriyle kolektifleserek, cemaat halini almaktadir (Celik, 2011:20). Ozellikle
faaliyetlerini gizlice siirdiiren bu tarikat yapilanmalari, ¢ok partili hayata gegisle
birlikte etkilerini daha da arttirmis ve modernlesme stirecine eslik ederek, geleneksel
tarikat yapisindan farkli bir sekilde ortaya c¢ikmaya baglamistir. Dolayisiyla bu
donemde gelisen tarikatlar gerek geleneksel otoritenin gelisimi agisindan gerekse

tarikat usullerinin uygulanmasi bakimindan oncekilerden ayirt edilmektedir (Celik,
2011:21-22).

Mesela geleneksel tarikat yapisindaki seyh ile miirit arasinda gecen sozlii ve
yliz yiize iletisim, modern donemin tarikatlarinda yerini kitle iletisim araglarina
devretmistir. Ya da tarikat virdlerinin ve zikirlerinin yerini, modern donemde Kur’an-
1 Kerim ve yeni dini metinler almaktadir. Bunlar tarikat geleneginin aktariminda

ortaya ¢ikan ayrismalardan sadece birkagini ifade etmektedir (Celik, 2011:23).
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Burada yasanan degisimler; tarikatlarin sosyo-kiiltiirel, ekonomik, egitimsel ve
medya gibi boyutlarda da etkin olmaya caligmalarini beraberinde getirmektedir ve
bdylece tarikatlar modernlesme siirecinin etkilerine, kendi iclerinde yapisal bazi
degisimlere giderek cevap vermeye calismaktadir. Bu yapisal degismeden dolay1 da
tarikatlar, daha fazla bir sekilde cemaat yapilar1 haline doniismekte ve “cemaat”
olarak adlandirilmaktadir (Celik, 2011:23). Zira dini cemaatler, Kklasik tarikat
yapilanmasindan farkli olarak ve onlardan etkilenerek nispeten modern toplumlarda
cesitli ihtiyaglara binaen olusturulmus dini gruplardir. Ayrica tarikatlarin aksine
cemaatler, daima modern hayatin karsi konulmaz degisim siirecinde kendilerini

modern hayata adapte etmenin yollarini da aramaktadir (Sarikaya, 2001:1, 14).
2.2.1. Din-Giindelik Yasam Ilintisi

Sosyal bir gerceklik olmakla birlikte dini referans alarak insanlarin duygu ve
diisiince diinyalarmma yon veren her iki olusum da (cemaat ve tarikat), i¢inde
yasadiklar1 toplumun sosyal ve siyasal konjonktiiriinden etkilenmekte ve her ikisi de
yapisal degisimler ve donilisiimler gegirebilmektedir. Ciinkii burada kiiltiirel olarak
cemaat-tarikat dikotomisi ile modern-geleneksel dikotomisinin tutarh esgiidimliliigi
s6z konusudur. Bu durum Fethullah Giilen Orgiit’{iniin muhafazakar bir il olan Nigde
‘deki evlerinde tarikatvari kurallar1 hakim kilar iken gavur denilen bir il olan Izmir’de
daha modern hayata uyum saglayan kurallar koyarak farklilik gdsterebilmektedir.
Ornegin Nigde ilinde ‘aksam ezanindan sonra disariya ¢ikmak yasaktir, erkek/kiz
(kars1 cinsten) arkadasinizin olmasina miisaade etmiyoruz’ kurallari, Izmir ili igin
gecerliligini yitirmektedir. Izmir’de egitim géren ve Orgiit evlerinde kalan bir 6grenci
ile yapilan goriisme sonucu kendisi iki farkli ilin ayn1 yapilanma igerisinde ne derece

farklilastigin1 bizlere agiklamaktadir:

“Biz Izmir’de aksam gec saatlerde de (22:00 ya da 23:00) olsa canimiz
sikildiginda disar1 ¢ikip deniz kenarinda dolasiyoruz. Ablalar, izmir’de gok
rahat. Nigde’dekiler gibi degiller. Higbir konuda zorlamiyorlar. Mesela
Nigde’de ev ablalarmin kapali olma zorunlulugu varmis. Bunu duyunca ¢ok
sasirdim. Izmir’de ¢ok fazla kapali kiz 8grenci yok ama izmir’de kapali insan
bulunmasina ragmen agik olan biri de gorev alabiliyordu, abla olabiliyordu.
Hatta ev ablalarinin ¢ogu acikti diyebilirim. Bunun yani sira Izmir’deki
ablalarin ¢ogunun, sevgilisi de vardi ve bu biiylik bir sorun teskil etmiyordu.
Mesela bir ara Izmir’deki cemaat evimizde musluk bozuldu, abla muslugu
tamir etmesi bahanesiyle sevgilisini getirmisti eve. Bir keresinde de evdeki
kizlardan birisinin sevgilisi ¢erezci de ¢alisiyordu ve ¢ocuk bizim eve siirekli,
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ozellikle de smav haftalarinda cesit ¢esit kuruyemis getiriyordu. Nigde’de

boyle bir sey olsa, kizin canin1 okurlar. Nigde bolge ablasi, bir seferinde ev

ablasinin birini erkek arkadasiyla Nigde Park’ta alis-veris yaparken gérmiis.

Halbuki kizla ¢cocugun niyeti de ciddi, evlenmeyi diisiiyorlar ve ailelerin de

durumdan haberi var. Buna ragmen bdlge ablasi ve il ablasi kizi konusmak

icin ¢agirmis. Kiza, “erkek arkadasini derhal birak, bir daha seni onunla
gormek istemiyoruz. Bu hareketinle sen cemaatin adini lekeliyorsun. Eger
birakmam diyorsan da hemen evden c¢ik, boyle bir rezilligi kabul edemeyiz”

demisler (Sevgi, 19).

Yukaridaki 6rnek, ayni yapi igerisinde yer alan fakat farkli illerde yasayan
ogrencilerin, aym1 mevzu s6z konusu oldugunda, farkli muamelelere maruz
kalabildiklerini gézler dniine sermektedir. Bu durum Wach’in da ifade ettigi gibi dini
olaylar ile toplumsal yapi arasindaki iligkinin dinamik bir olusum igerisinde yer
aldigimin ispatidir (Wach, 1987:16, akt. Yakut, 2014:20). Zira izmir ile Nigde
illerinin kiilttirel degerleri ve olaylar1 farkli perspektiflerden yorumlamalar1 sebebiyle
toplumsal hayattaki konumlar1 farklilk arz etmektedir. Dolayisiyla aym Orgiit
icerisinde illerin farkli kurallara tabi olabilmesi, bir grup icin zorunluluk olan bir

kuralin, bir digeri i¢in esnetilebilecegini gostermektedir.

Burada toplumun mu dini, yoksa dinin mi toplumu etkiledigi tartigmalar1 akla
gelebilir ve bu tartismanin sonucunda, aslinda her ikisinin de karsilikli olarak birbirini
etkiledigi gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Nasil ki din toplumu sekillendiriyorsa, bazen
toplumsal yapilardaki degisimin de dini zihniyetin olugsmasina etkide bulundugu
sOylenebilmektedir (Akkus, 2009:87). Kutsal olanin, aslinda toplumsal olanin
ifadesinden baska higbir sey olmadigini sdyleyen Durkheim’in kastettigi durumda
budur (Ozdalga, 2007:17). Bir baska deyisle, din toplumu degil, toplumsal kosullar
dini olusturmaktadir ve bu sebeple dinsel Orgiitlenmenin nedenlerini toplumun
yapisinda aramak gerekir (Yiicekok, 1983:6). Bunu antropolojik bir perspektiften
Atay’in (2011:30) ifadesiyle soylemek gerekirse din hayattan ¢ikar ve insan
etkinliginin dogal bir belirisi olarak ortaya ¢ikan din, daima insan1 anlatarak, fertlerin

dogasinin daha da anlasilir kilinmasina yardim eder (Durkheim, 2010:50).

Daha somut bir sekilde aktarmak gerekirse eger; Orgiit’iin Nigde ilinde giinah
olarak ilan ettigi bir davramsin, Izmir ili igin gegerliligini korumadig1 sdylenmelidir
ve bu durum yapilanmanin dinsel kurallardan ziyade varligini silirdiirmeye doniik
reflekslerle hareket ettiginin gostergesidir. O halde degiskenlik arz eden bu durumu

en iyi Bourdieu’niin ¢ikar kavrami agiklar. Zira Bourdieu’niin kuraminda biitiin
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eylemler ister bilingli ister biling dis1 olsun, temelde yatan ¢ikara indirgenir (Swartz,
2013:101). Orgiit’iin modern topluma daha ¢abuk adapte olup iiye sayisini arttirmasi
ve toplumun her alaninda kendisine yer bulmasinin sebebini ¢ikar kavraminda aramak

gerekir.

Sonu¢ olarak, Islamiyet’in yalmizca bir dini inanctan ibaret olmadis,
toplumlardaki hayati sekillendirdigi, dinin gilindelik hayatla toplumsal, iktisadi ve
siyasal orglitlenmenin en kii¢iik bosluklarina bile niifus ettigi goriilmektedir (Mardin,
2011:13-14). Bu durum Islam’m tek basina dinsel bir inan¢ olmasmdan ziyade,
toplumdan devlete kadar diizenleyici bir din oldugunu da gdstermektedir (Uniivar,
2012:45). Zira Menderes Cinar’m “Islamcilik, zamana ve mekana gore degisen

20 5z de bunu destekler niteliktedir. Dolayisiyla artik burada

siyasal bir harekettir
dinin “ideolojik” bir islev istendigi sdylenebilmeli (Atay, 2011:26-27) ve bu
ideolojiler, insanlara istikamet vermeye yarayan birer ‘“harita” olarak

degerlendirilebilmelidir (Mardin, 1997:25).

Ornegin Fethullah Giilen Orgiitii gibi bir yapilanma insanlar1 ydnlendirmek
icin en ¢ok dinin foplumsal yapilanma islevini kullanir. Berger’e gore bu kavram
dinin kutsal kokeni olmayan yapilarin, ozellikle ekonomik ve politik sistemlerin ve
isleyislerinin yine dine atifta bulunarak mesrulastirilmasidir ve burada bireylerin bu
degerleri sorgulamaksizin kabul etmesi beklenir (Berger, 1999:81-87, akt. Yakut,
2014:22; italikler tarafimdan eklenmistir). Bunu dinin dogmatik yapisini kullanarak
ve topluma kutsal olarak benimsetilen degerlere getirilecek elestirilerin  ve
sorgulamalarin oniine ket vurarak yerine getirir. Buradaki basar1 ise Islam’a
mensubiyet ile liyelerinin itiraz ve tepkilerine izin vermeyerek bireylerden tam bir
teslimiyet bekleyen cemaate mensubiyetinin benzerlik gostermesinden ileri gelir. Zira
teslimiyet, cemaat mensuplarinin gorece mutluluklarinin en 6nemli Olgiitiidiir ve
yapilanmaya sadakat ve duyarlilik, iiyeligin yazili olmayan temel ilkeleri arasinda

sayllmaktadir (Biber?!, 2013; akt. Yakut, 2014:30).

O halde burada insanlarin o6zgiirliiklerini cemaatin bilinglerine esir etmeyi

tercih ettigi ve hileli, igleri bos olan kurallara boyun egmeye gereksinim duyduklari

20 http://www.dailymotion.com/video/xgqwv73 din-ve-siyaset-soylesileri-1 school

2! Nizamettin Biber, Cemaatlesme, 2013.
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soylenebilmelidir.  Geleneksel® toplumun yansimalari olan cemaat yapilarinda
birliktelik ruhunun egemen bir konumda bulunmasi ve itaatin ahiret ve diinyevi hayat
mutlulugu vaat etmesi bunu gerektirir. ~ Zaten dini referans alan geleneksel
toplumlarda, bireyin cemaat tarafindan ddiillendirilmesini ve 6nemsenmesini saglayan
tek sey de bu teslimiyet kabuliidiir ve bu durum, bireylerin cemaatlere kayitsiz sartsiz

adanmasini ve yapiya ruhlarini teslim etmelerini zorunlu kilmaktadir.

Cemaat yapilanmasinin toplumsal hayat igerisindeki bireylere kolay bir yasam
alan1 sunmasi ve bu alanin bir kagis siginma alani olarak da adlandirilabilmesi
sonucunda, bu yapilanmalar 6zellikle kendi ayaklar1 iizerinde kalamayan insanlarin
ayakta ve hayatta kalmasi i¢in bir sigiak gorevi gérmektedir. Bireyle, cemaatin gizli
antlagsmasinda; cemaat bireyin yasamini kolaylastiracak, karsiliginda birey ise
cemaatin ve liderinin empoze ettigi her seyi sorgusuz yerine getirecektir. Iste bu
asamada cemaat; geleneksel toplumlarda bireyin tiim diinyas: olurken modern
toplumlarda bireyin psikolojik siireclerinde O6nemli bir tatmin {initesini
Olusturmaktadir. Bu konuda en biiyliik gorevi Paralel Devlet Yapilanmasi olan

Fethullah Giilen Orgiitlenmesi iistlenmektedir.
2.2.2. Orgiit’iin Algisindaki Cemaat=Hizmet Hareketi

“Hizmet; ilhamini inangtan alan, evrensel insani degerler ¢ergevesinde,

birlikte yasama kiiltiirii olusturmay1 hedefleyen, goniilliilerden olusan bir sivil toplum

9923

hareketi olarak tanimlanmaktadir. Fars¢a’dan Osmanlicaya gecen hizmet; is

yapma, is gérme, isini gorme, vazife®* yapma anlamlarina gelmektedir. Dini/islami

?2 Gelenek: Belirli davramigsal norm ve degerleri benimseyip astlayan, gercek ya da hayali bir
gecmisle siireklilik gosteren ve genellikle yaygin bi¢imde benimsenen ritiieller ya da baska
sembolik davranis bigimleriyle iligkili toplumsal pratikler kiimesidir (Marshall, 1999:258).

2 http://www.milliyet.com.tr/cemaat-akp-ile-kriz-gundemimiz-disinda--siyaset-1524717/

(Gazeteciler ve Yazarlar Vakfinin A¢iklamasi, 6 Nisan 2012).
? fslam ahlakinda vazife, akli ve insan Ozgiirligiinin gostergesi olan Kant’m ddev
kavramindan farkli olarak Allah’a kulluk gorevini isaret eder. Vazifelerin yerine getirilmesi,
Allah’a kulluk gérevinin de yerine getirilmesi anlamina gelir ki bu da giizel ahlakin (ahlak-:
hamide) gostergesi demektir. Bir Miisliiman’a gore namaz, orug, hac ve zekat nasil bir dini

vazife ise; sthhatini korumak, ailesine bakmak, memleket ve milletinin faydasina ve herkesin

iyiligine ¢alismak da dini bir vazife olarak zihinlerde sekillendirilir (Cobanoglu, 2012:68-69).
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hizmet kavrami, karsiliksiz (Allah rizas1 ugruna), adanmislikla yiiriitilen, iyilik
etmeyi, hayir islemeyi gozeten faaliyeti anlatmaktadir ve Islami hizmet kavram esas
itibariyle dine hizmeti one ¢ikartmaktadir. Hizmet bilhassa tasavvufta, nefsi yenmek
icin aragtir ve insanoglunun benliginin darligindan ¢ikmasinin, kibrinden
kurtulmasinin tek yolu olarak ele alinmaktadir. Bu durum kitapli-kitapsiz bagka
dinlerde de boyledir; Budistler, Hristiyan kesisler, milliyet¢i veya sosyalist militanlar,
sifli  islere kosup hizmet ederek giinahlarindan/hatalarindan  armacagini

diisiinmektedir (Bora, 2012a:33).

Ancak hizmet Fethullah Giilen Orgiitlenmesi igin farkli bir anlama karsilik
gelmektedir. Orgiit, “Hareket” veya “Cemaat” seklinde adlandirilmay1 6teden beri
reddederek kendilerini Hizmet Hareketi olarak isimlendirmistir. Bu bdliimde
Fethullah Giilen’in “Allah’in sevgili kulu olmanin ve Obiir diinyada iyi bir yer
edinmenin en iyi yolu” olarak tanimladig1 hizmet (Haenni, 2005:97-98) anlayisina yer
verilecektir ve buradaki hizmet anlayist bizlere, Fethullah Giilen Orgiitiiniin ne
istediginden ziyade neyi temsil ettiginin acik bir ifadesini sunmaktadir (Uniivar,
2012:44). Dahas1 Orgiit, hizmetten daha ¢ok hizmet insani’nmn nasil olmasi
gerektigine dair direktifler vermektedir. Hizmet insanina dair gerek verilen tanimlar
gerekse vaazlar, Orgiit’iin daha diizenli islerligini yerine getirebilmesi adinadir.
Orgiit’e gore hizmet insani, nefsi yenmek adina vazifesini yerine getiren, kibrinden
kurtulmus ve manen yiicelmis kamil bir insandir, adanmiglik timsalidir, her durumdan

kendisine gorev ¢ikartan bir fedaidir (Bora, 2012a:34).

- “Hizmet insani, goniil verdigi dava ugrunda kandan-irinden deryalar1 gecip
gitmeye azimli ve kararli; varip hedefine ulastiginda da her seyi sahibine
verecek kadar olgun ve Yiice Yaratici1 ’ya karsi edepli ve saygili... hizmet
adma her ses ve solugu zikir ve tespih, her ferdi miibeccel ve aziz bilip,
muvaffakiyetlerinden 6tiirti alkislayacagi kimseleri de, putlastirmayacak kadar
Rabbin iradesine inanmisg ve dengeli... ortada kalmis herhangi bir is icin
herkesten evvel kendini mesul ve vazifeli addedip, halki tutup kaldirmada,
yardima kosan herkese karsi hiirmetkar ve insafli...miiesseseleri yikilip
planlar1 bozuldugu ve birligi dagilip kuvvetleri tarumar oldugunda fevkalade
inangli ve iimitli; yeniden kanatlanip zirvelerde pervaz ettigi zaman da
miitevazi ve miisamahali...bu yolun sarp ve yokus oldugunu bastan kabul
edecek kadar rasyonel ve basiretli; oniinli kesen cehennemden ¢ukurlar dahi
olsa, gecilebilecegine inanmis ve himmetli...ugruna bas koydugu davanin
kara sevdalisi olarak, cini-canam feda edecek kadar vefal ve gectigi bu
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seylerin hicbirini bir daha hatirina getirmeyecek kadar da goniil eri ve hasbi

olmalidir”® (Keskin, 2013; akt. Bora, 2012a:34-35).

Orgiit gerek kendi mensubu olan iiyelerine gerek millete gerekse devlete
hizmet verdigini sdyleyerek “hizmet” noktasinda sinir tanimadigini belirtmektedir.
Orgiit icerisinde “Halka hizmet Hakka hizmet” siari, hizmet kavrammn dinsel
anlaminin, politika adia sekiiler bir kutsallifa transfer edildiginin gostergesidir.
Buradaki politika hizmetin, bir yandan erdemle ve ahlakla iliskisini ima ederken diger
yandan da hizmeti idarelestirir. Politikanin ¢ikar miicadelesi boyutunu ve ¢atismaci
karakterini reddederek onu evcillestiren, yansizlastiran bir ideolojik sdylem kurar. Bu
ideolojik sdylem geregi her tiirlii icraat; lizumuna da masrafina da bakilmaksizin

“hizmet” ad1 altinda kutsanir (Bora, 2012a:35).

Bu hizmet, misyonerce ve piiriten bir baglanmay1 da zorunlu kilar. Zira
Giilen’in “seklen asker olmasak da ruhen hizmetin askerleriyiz” diyerek askeri
disipline yapmis oldugu vurgu hizmet kavraminin bir baska boyuta tasindiginin
ispatidir (Senem, 2011:122; Cobanoglu, 2012:73). Dolayisiyla burada adanma ve
goniilliiliik sdylemi olan hizmet, gorev tayin eden bir hiyerarsinin varliginmi gozden
saklama islevi iistlenir. Bu konuda, Orgiit’te gorevli olan bir ailenin, hizmet ad
altinda katlanmis olduklar1 zorlu sartlar ve aile fertlerinin bu sartlar1 sorgusuz kabul
edisi ornek olarak ele alinacaktir. Bir baska deyisle, adanma ve feragatle vazifeye
bor¢lulugun ve vazifelendiren otoriteye itaatin i¢ ige gegisini Orneklemek ig¢in

asagidaki hizmet ovgiisii aktarilmalidir (Bora, 2012a:36).

- Istanbul’da giizel bir semtte evi ve arabasi olan, ¢ocuklar1 buradaki ozel
okullara giden ©nemli bir mevkideki elemanlarint Kuzey Irak’ta
gorevlendirmislerdi.  Yasamanin bile tehlikede oldugu bu yere gidip
gitmeyecegini sormus arkadasimiz. Elbette demis o kisi, ‘hizmette bizim i¢in
biitlin diinya aymidir’. Bu inang, bu azim, bu fedakarlik karsisinda sasirip
kaldim, diyor entelektiiel arkadasimiz. Ancak isin pesini de birakmamis.
Ailece goristiikleri elemanin bir de hanimina sordurmus, hanimi vasitasiyla.
Hani kadimlar biraz duygusal olur ve ¢abuk isyan ederler ya! ‘Bizim hizmet
icin yer se¢me gibi bir liksiimiiz yok’, demis elemanin hanimi. Nereye
gonderilirsek, oraya gider, hizmetimizi yapariz (akt. Bora, 2012a:36-37).

Yukaridaki ornekte de goriildiigii {lizere “hizmet goniilliilleri,” pesin
giinahkarlik varsayimi altinda adeta Protestanca bir ¢ile imtihanina maruz

birakilabilmektedir. Bu durum “adanmis ruh”larin sinanmishigina dayali kat1 bir

% Sizint1 dergisi, Agustos, 1983, C:5, S:55.
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hiyerarsinin varhigim ele verir (Bora, 2012a:37). Bu konuda Giilen’in vaazlari,
adanmis ruhlar1 yaratmak ve bu ruhlarin maruz kalacaklar1 problemler karsisinda olasi

isyanin1 6nlemek i¢in etkili bir hipnotize yontem niteligindedir:

- Hizmette 6nde bulunanlarin fikir ihtilafina diismemeleri elzemdir. Zira 6nde
bulunanlar arasindaki diisiince ihtilafi, arkadakilerin de ihtilafa diismelerine
yol acar. Ki bu durum, arka saflarda bulunanlarin iimitlerini sarsar, yipratir ve
onlarin geriye donmelerine sebebiyet verir. Bundan dolayidir ki, 6nde
yiiriiyenlerin ¢ok kararli olmalar1 fevkalade onemlidir (...) Bir hizmetin
basinda, o isi baslatan fertler heniiz bir imtihana tabi tutulmamis ve hizmet dis1
miilahazalara dalmamislarsa, onlar fevkalade bir ask ve sevkle vazifelerini
yerine getirirler. Ne var ki, bazen bir siire sonra sevk, yerini bedbinlik ve
karamsarliga; canlilik da adalete birakabilir (...) Evet, hizmet omrii, birkag
seneden ibaret olanlar vardir. Bu faaliyetler, ihlas ve Allah’1 hosnut etme
esaslar1 lizerine planlanmistir. Bu itibarla da bu yolda imana ve Kur’an’a
hizmet eden kimseler arasinda ihlasim1 koruyamayanlar zamanla elenecek
ve dokiileceklerdir ve bunu degistirmeye de kimsenin giicli yetmeyecektir

(akt. Bora, 2012a:37).

- Binaenaleyh c¢ok biiylik bir davanin tasiyicilart ¢ok kritik bir anda

bozgunculuk yapip birakmasinlar diye musibetlerle olgunlastirilmalari adina
Allah onlarin baslarina dolu gibi bela yagdirabilir. Sanki baslangicta, bir
kisim zayif ve mukavemetsiz kimseler 6nemli bir hizmetin altina girmesinler
diye, Allah ilkleri ¢ok siki imtihana tabi tutmustur. Yarin c¢ok ciddi bir
miicadele oldugunda veya ¢oluk ¢ocugun hayati tehlikeye diistiiglinde, isi
birakip donecek kimseler, daha bastan isin i¢cine girmesinler diye Cenab-1 Hak
elli defa onlar1 kalbura kor ve elli defa eler (akt. Bora, 2012a:38).

Yukaridaki alintilarda  birilerinin  imtihandan  gecememesi, elenmesi,
dokiilmesi, Orgiit’iin zihniyet diinyasinda; geriye kalanlar ve iistler i¢in haklilik kaniti,
arithik teminatidir. Bizzat bu dil, Bora’nin deyimiyle hizmet fiilinin Hizmet adh
iktidara tabi oldugunu, ona hizmet ettigini teyit etmektedir. Ayrica Fethullah Giilen
diisiinmeden vazifesini yapmayi telkin ederken, sadece vazifeden dogacak sonuca dair
beklentilere kapilmamay1 degil, vazifenin icerigini de diisiinmemeyi telkin etmektedir.
Boylece burada Giilenci hizmetin aragsallastiric1 bir gorev iistlendigine bir kez daha

sahit olunmaktadir (Bora, 2012a:38).

Sonug olarak Orgiit’iin ideolojik sdylemindeki hizmet kavrami tanimsizdir,
seffafliktan uzaktir. Burada ihsan edilen ve dikte edilen bir hizmet s6z konusudur.
Bu sebeple Bora’ya gore diyalojik hizmet iligkisinden eser yoktur ve insanlar hizmet

ad1 altindaki bir misyoner faaliyet ile kars1 karsiya birakilmaktadir (Bora, 2012a:38).

61



Bunu da minnet bagimlilig1 iireterek, hizmet ediyor olmanin manevi otoritesini orgiit

lehine daima yeniden yaratarak yerine getirmektedir (Bora, 2012a:39).

Bu hizmet meselesinin Orgiit ¢ikarmin lehine bir islerlik kazandigina ve
Orgiit’teki hizmetin, gercek hizmet iliskisi ile ilintili olmadigina Hatem Ete, 30 Kasim
2013 tarihli Dershane Tartismast ve Cemaat isimli yazisinda yer vermektedir. Ete,
Giilen Orgiit’iiniin ‘hizmet hareketi’ kalibina sigdirilamayacak olciide siyasi bir
Ozneye donlismiis oldugunu séylemektedir. Ayrica Ete, topluma hizmet etmek olan
hizmet argiimanmin, Orgiit’iin varligmin ve mesruiyetinin en &nemli gerekgesi
kilindigin1 ve hizmetin artik cemaatin amaglarina hizmet etme gérevi Ustlendigini
belirtmektedir. Isin asil kétii yonii ise cemaat, kendi amaglarma hizmet etme ilkesini,
topluma hizmet etme ilkesine tercih etmektedir. Ete’ye gore, bir cemaatten beklenen,
toplumsal cikarla cemaatin ¢ikarlar1 uyusmadigi durumlarda dahi, toplumun yararini
gormezden gelmek degildir, kendi ¢ikarini revize ederek kendini toplumsal ¢ikara
uyumlu hale getirebilmektir (Ete, 2013)% ve Orgiit bunu basaramayarak giindemin en
onemli problem konusu haline gelmistir. Dahasi bu konuda Yasli, cemaatin artik
“hizmet hareketi” kapsamina girmeyecek bir sekilde siyasallagtigini sdyleyerek Ete ile
aym fikri paylasir. Ciinkii Yasli’ya gore Orgiit, uzunca bir siiredir adeta iktidar
iddiasina sahip bir muhalif siyasi parti gibi davranmakta, kurumsal baglantilar ile
devietin en mahrem bilgi ve belgelerine ulagsmaktadir (Yash, 2014:220; italikler

tarafimdan eklenmistir).

% http://www.sabah.com.tr/yazarlar/perspektif/ete/2013/11/30/dershane-tartismasi-ve-cemaat
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UCUNCU BOLUM

CEMAATLER iLE TARIKATLARIN OLUSUMU VE TASFIYE

3. CEMAATLER iLE TARIKATLARIN OLUSUMU VE TASFIYE

Bu béliim ilk olarak yeni dini hareketler olarak adlandirilan cemaatlerin ve
tarikatlarin son donem olusumuna ve bunlarin gerek kamusal gerekse 6zel alanda
aktif rol almasini saglayan sebeplere yer vermektedir. Bunun yani sira, dini
hareketleri bir arada tutan giiciin grup liderinin karizmasindan ileri geldigi de dile
getirilmektedir. Zira grup liderinin karizmasi 6niinde kiigiilen grup tyeleri, yapilan
telkinin sonucu neredeyse kendilerini ona teslim etmekte ve lider; hatasiz, kusursuz,
adeta sorgulanamaz bir kisilik olarak kabul edilmeye baslanmaktadir (Sarikaya,
2001:9). Dinden dogan bu yeni dini hareketleri etkin kilan birliktelik ruhu,
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liderlerinin dini anlama ve yorumlama seklinin mensuplar1 tarafindan
benimsenmesinden ileri gelmektedir (Weber, 1986:252; akt. Yakut, 2014:17).
Dolayisiyla bu durum sosyolojik olarak degerlendirildiginde, yerlesik dini kurumlarin
iiyelerini, uzunca bir siire grup i¢i sosyallesme siirecinden gegirdigi goriilecektir. Bu
durum Orgiit’iin diisiincelerini saglam bir inangla, sadakat ve aidiyetle benimseyen

bireyler yaratacaktir (Kirman, 2010:74).

Buradaki sosyallesme, her yeni dini hareketlerin farkli inanglar ve ibadetler,
farkl1 bir hayat tarzi, farkli degerler ile birlikte ortaya ¢ikmasi sonucu meydana
gelmektedir. Bu noktada gerek dinin gerekse dini olusumlarin, kiiltiiriin ¢ok onemli
bir pargasi, hatta etkin belirleyicisi oldugu gergegi gézden kagirilmamalidir. Zaten bu
yeni dini hareketler sosyolojik ilkeden yola ¢ikildiginda da gozlemlenebilmektedir
(Kirman, 2003:27).

Dini gruplar Celik’e (2011:12) gore her seyden once dini nitelikli yani kutsalla
ve askin olanla baglantiy1 6ne ¢ikaran gruplardir. Dolayisiyla dini gruplarin
dogusunda Allah inanci, ibadetler ve merasimler gibi boyutlar1 goz ardi etmek, dini
Oziinden ve ruhundan mahrum birakmak anlamina gelecektir. Ciinkii yeni dini
hareketler ayn1 zamanda birer toplumsal harekettir (Kirman, 2003:34) ve Cayir’a
(1999:16) gore bu sosyal hareketler, ortaya ¢iktiklari toplumun baglamindan bagimsiz
degildir.

O halde Kirman’a (2003:27-28) gore bu yeni dini hareketler her ne kadar
marjinal kabul edilse de onlarin, kiiresellesen diinyada birtakim degismelerin ve
farklilagmalarin meydana gelmesinde etkili bir faktdr olarak anlagilmast ve
aciklanmasi biiylik bir onem arz etmektedir. ~ Bu sebeple ilk olarak yeni dini
hareketlerin ne olduguna ve nasil agiklandigina bakilmahidir. Yeni dini hareketlerle
ilgili yapilan tanimlamalar genel olarak dini ¢evrelerin yaptig1 “teolojik tanimlamalar”

ve akademisyenlerin yaptigr “bilimsel tanimlamalar” seklinde iki ana baslik altinda

toplanmaktadir.

Bugiin din sosyolojisi alaninda yeni dini hareket kavramiyla ifade edilen dini

olusumlarin, cogu zaman “kilt?” olarak nitelendigi bilinmektedir (Kirman, 2003:28).

#7 Kiilt kavrami, genellikle geleneksel bir dini orgiitiin bolinmesi veya yeniden diizenlenmesi

durumunda ortaya ¢ikmaktadir ve kiiltlerin ortak ozelligi ‘yeni’ ve ‘yaygm’ olmalaridir
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Fakat burada bizi ilgilendiren, yeni dini hareketlerin akademik olarak nasil ele
alindigidir. Zira yeni dini hareketleri teolojik olarak tanimlayanlar, ‘kiilt’ kavramin
kullanirken; akademisyenlerin tercihi daha fazla nesnellik igeren ‘yeni dini hareketler’

kavrami tizerinedir (Kirman, 2003:31).

Yeni dini hareket kavrami, aslinda bir semsiye kavram olarak Ingiliz sosyolog
Eileen Barker tarafindan gelistirilmistir. Barker’a (1992:9) gore, yeni dini hareket
kavrami, 1950’lerden sonra ortaya ¢ikan, 1970’lerden itibaren de yaygin bir ilgi
gormeye baslayan ve sdylemlerinde coskun bir dini, ruhi ve felsefi yasant1 vaat eden
birbirinden farkli olusumlar ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Daha sade bir ifade
ile s6z konusu hareketleri, dini duygularin yeni ifade big¢imleri olarak nitelemek
mimkiindiir. Bu yeni dini hareketler, ¢agdas diinyadaki 6zel ve kamusal alanlar
arasindaki sinirlarin kaldirilma sebebi olarak da kavramsallastirilabilmektedir (akt.

Kirman, 2003:31).

Yeni dini hareketler sosyolojik bir olgu olmanin yant sira, dini bir karaktere de
sahip Ozellikler arz ederek; iiyelerine, hayatin anlamini, esyanin tabiatin1 iceren en
temel sorulara nihai cevaplar sunma islevi iistlenmektedir. Ayrica bu hareketler, dini
ve felsefi bir diinya goriisii onermekle birlikte; askin bilgi, ruhi dinginlik ve i¢ huzur,
0z benligini ortaya ¢ikarma ve manevi yonden olgunlasma gibi bazi yiiksek gayeler

icin imkanlar da sunmaktadir (Barker 1992:145; akt. Kirman, 2003:32).

Burada, bu yeni dini hareketlerin nasil ortaya ¢iktigi, bu Orgiitlenmelerin
varligin1 idame ettirmesinin altinda yatan sebeplerin ne oldugu sorulabilir. Siiphesiz
bu sorularin cevabini, yeni dini hareketler olarak adlandirilan dini gruplarin belli

kurallar cercevesinde oOrglitlenmesinde aramak gerekir. Bu kurallar Hortagsu’nun

(Kirman, 2003:29). Kiiltler; senkretik ve ezoterik Ozellikler tasiyan, bu ylizden fazla kabul
gormeyen ve dislanan kiiltiirel normlarin ifadeleri olan kiiglik, fakat aktivist dini formlardir.
Bu yiizden son derece sekilsiz bir dini Orgiitlenme bicimi olan kiiltler, yeni bir dinin
olusumunda ilk agsama olarak goriiliir. Bununla birlikte kavram, giiniimiizde, tuhaf inanclar,
karizmatik liderler, iiyelerin manipiilasyonu, beyin yikama, kuvvetli duygusal baglar gibi
durumlar1 ¢agristiran olumsuz bir anlam igermektedir. Bireyci ve aktivist 6zellige sahip olan
kiiltler, 6zellikle toplumsal degisim zamanlarinda insanlarin hayatlarindan ve geleceklerinden

endise etmeye basladiklar1 anda rahatlikla ortaya ¢ikabilmektedir (Kirman, 2003:29).
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deyimiyle Fethullah Giilen Orgiitlenmesi gibi bir yapilanmada grup i¢i catismanin ve
rekabetin en alt seviyeye indirilmesi i¢in gereklidir. Bu dini gruplarin normlar1 yazili
degildir ve ¢ok fazla ifade de edilmeyebilir. Hatta bazen normun varlig1, ancak belli

bir davranis yadirgandiginda anlagilabilmektedir (Hortagsu, 2014:81, 91).

Mesela Orgiit’e ait Istk Evlerinde kalan/kalacak &grenciye, bu evlerdeki
gorevli abilere/ablalara saygi gostermeleri gerektigi sdylenmekte, 6grenciler, onlara
abi ya da abla diye hitap etmeleri konusunda uyarilmaktadir. Orgiit’iin algisinda bu
gorevli abilerin/ablalarin sozlerini dinlemek ve onlara saygida kusur etmemek gerekir.
Ornegin alt riitbeli bir 6grenci kendinden iist riitbede bulunan bir Orgiit ablasinin
yaninda bacak bacak listiine atarak oturdugunda bu hareket ablaya kars1 saygisizlik
olarak tanimlandig1 i¢in 6grenci ikaz edilebilmektedir. Halbuki bu sekilde oturmanin
saygisizlik oldugu, Orgiit’iin yazili bir normu degildir. Keza Ogrenciye, ablanin
yaninda bu sekilde oturmasinin terbiyesizlik olacagi da sdylenmemistir. Goriildiigii
iizere buradan c¢ikarilacak sonug, Orgiit’e ait bazi normlarm, davranislar

elestirildiginde ve yadirgandiginda ortaya ciktigidir.

Bu normlar Hortagsu’ya (2014:91) gore bir gruptaki olagelen davranis
bicimlerini betimleyebildikleri gibi, olmas1 gereken davranislar1 da betimleyebilir.
Olmasi gerekeni belirten normlar, emredici ahlaki kural 6zelligi tasirlar. Fakat bu
normlar, grup igerisinde kisiden kisiye farklilik gosterebilmektedir. Bu farklilik ise,
grup i¢indeki bireylerin riitbelerinden ve grup iginde yer aldiklar1 konumlarindan ileri
gelmektedir. Zira Orgiit igerisinde barman bir erkek dgrencinin bir kiz arkadasiyla
konusmasinin haram ve giinah oldugu sdylenirken, bir Orgiit abisinin bu davranista
bulunmas: sorgulamalarin ve elestirilerin &niinii kapatmaktadir. Hatta Orgiit {iyelerine
bir abi, bir kizla konusurken goriiliirse dahi sorgulanmamasi, bdyle bir durumla
karsilasildiginda ‘abinin vardir bir bildigi, hizmetin bir amact i¢in konusuyordur,
yoksa yanlis sey yapmaz” denilmesi gerektigi soylenmektedir. Bdylelikle bu
orneklerden yola ¢ikildiginda genele itafen sdylenen davranis ile 6zelde icra edilen

davranigin gelistigi goriilmektedir.

Hortagsu'nun (2014:91) deyimiyle; grup {iyelerince bilingli bir bi¢imde
olusturulabilen normlarin, genelde grup i¢i birligi saglama, c¢atigmalari en aza
indirgeme, grubun kimligini belirleme isleviyle yaratildigi sOylenebilir. Burada

grubun kimligini belirleme islevi ile Hortagsu’nun (2014:96) kastettigi sudur: Grubun
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kimligini belirlemek i¢in var edilen normlar araciligiyla, farkli davranis boyutunun
degisik noktalarinda grup iyelerinin ne derece benzer tepkiler verdigini
tanimlanmaktir. Baska bir deyisle, bu bir diisiince birligi Ol¢iimiidiir ve grup
tiyelerinin tepkilerinin birbirine benzerligi oraninda norm da o derece belirgin bir hal

almaktadir.

O halde bu diisiince birligi ile normlarin sadece grup birlikteligini
yiikseltmekten, grup i¢i ¢atigmalar1 azaltmaktan, grubun olanaklarin1 kendi amaglar
dogrultusunda kullanmaktan ibaret olmadig1 goriilebilmektedir. Bdylelikle normlarin,
grubun dis diinya ile olan iliskilerini de diizenlemekte etkin bir rol iistlendigine sahit
olunmaktadir (Hortagsu, 2014:96-97). Zira bu yeni dini hareketlerin, topluma
yabancilasan, marjinal kalan kisiler i¢in bir teselli kaynagi ve bir siginak gorevi
iistlenerek gorevini icra etmesi burada aranmalidir. Dahast Mardin’in (1997:88) de
degindigi tizere kimlik bunalimini ¢dzemeyenler igin alternatif imkanlar yine dini
gruplarda, tarikatlarda veya onlara benzer dinsel topluluklarda aranmaktadir. Bu

durum orgiitlenmelerin iiye temin etmede lehine sonu¢lanan bir durum niteligindedir.

Buraya kadar normlarin grup i¢indeki 6neminden, gruba getirdigi faydalardan
bahsedilmis olsa da bu normlarin kim tarafindan yaratildig1 belirtilmemis ve dahas1 bu
normlarn belli bir yaptirnmla sonuglandigi i¢in mi varligini sirdirdigi dile
getirilmemistir.  Buraya kadar normlarin grup {iyeleri tarafindan ortaya atildig
sOylenmistir, ancak bu normlarin ilk yaraticisinin grup lideri oldugu da dile

getirilmesi gereken 6nemli bir ayrintidir.

Zira yeni dini hareketler olarak da adlandirilan cemaatler, daima bir kurucu
etrafinda kiimelenmeye baslamistir ve lider, bir yapilanma i¢in bliyiik bir éneme
sahiptir. Cemaat liderine bu 6nemi atfeden ise bizzat dinin kendisidir. Ciinki dinler,
Celik’in (2011:5) de ifade ettigi gibi, genelde kendi mensuplarindan ayni inanci
benimsemis Kkisilerle bir cemaat olusturmalarini ve olusturduklari bu dini liderle
ozdeslik kurmalarmi talep etmektedir. Gegmisten bu yana Islam topluluklarinin,
Peygamberler ya da kutsal olan kitaplar vasitasiyla liderlerinin, yol gosterici
ozelliklere sahip olduklarina inanmasi bu 6zdesligin en 6nemli sebebidir (Mardin,

2011:95).
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Ayrica Orgilitlenmelerin, igerisinde itaat ve otorite faktorlerini barindirarak
bireyselligin tesvik edilmesini reddediliyor olmasi ve liderin bireyleri ve toplumlari
orgiitlenmenin amagclar etrafinda bir araya getirilecegine dair duyulan sonsuz inang
da lidere verilen 6nemin bir baska boyutudur. Giiniimiizde bireyler adina diisiinen ve
karar alan cemaat liderlerine bu inang¢ dogrultusunda kilavuz/rehber misyonu
yliklenmekte ve lider, 6zneler tarafindan “secilmislik” mertebesine yiikseltilmektedir
(Mardin, 2011:299). Biitiin sayilan faktorler liderin hiikiimdarligini ilan etmesinin
ontindeki engelleri kaldirmakta, elestirilere ve sorgulamalara ket vurarak, her seyin

lider lehine c¢evrilmesine olanak saglamaktadir.

Cemaat ve tarikat gibi Orgiitlenmeleri ayakta tutan liderin Gliimi,
orgiitlenmeleri pargalanma ve dagilma tehlikesiyle kars1 karsiya biraksa da bu durum
en yakinlarin veya ilk ¢evrenin ¢abasiyla bertaraf edilmektedir. Artik dini cemaatin
devamini saglamak i¢in kurucu sahsiyetin kaybolan karizmasi yerini; dini inanglar,
ritieller ve Ogretilerin kurumsallagmas1 silirecine birakmaya baglamaktadir. Bu
asamadan sonra yeni dini degerler, grup baginin disinda 6zellikle din 6nderinin geride
birakmis oldugu inanglarla, pratiklerle, geleneklerle ve kurumsal baglarla geliserek
varligin1 siirdirmeye devam edecektir ve liderin yerini kimse dolduramayacaktir
(Celik, 2011:13). Ciinkii dini 6nderin agzindan ¢ikan birtakim sézciikler, sozler, kalip
sOzler vardir ki, bunlar ancak kutsanmis kisilikler tarafindan dile getirilebilmektedir;
el, kol ya da bas ile yapilan birtakim hareketler vardir ki onlari herkesin

yapamayacagina inanilmaktadir (Durkheim, 2010:65).

Dini 6ndere atfedilen bu kutsiyet ve onderin gerek maddi gerekse manevi
boyutta {istiin vasfa sahip olduguna duyulan inang, halkin cemaat ve benzeri grup
faaliyetlerine katilimini arttirmustir.  Ozellikle 1950°li yillardan itibaren sanayi
toplumuna geg¢is siirecinin hizlanmasi sonucu sehirlere go¢ eden ¢evre niifus;
beraberinde kendi geleneklerini, 6rf ve ananelerini, sosyal ve kiiltiirel degerlerini ve
dini hayatlarim1 sehre tasiyarak, bu yapilanmalarin kasaba ve sehirlerde boy
gostermesine sebep olmustur. Ayrica, bu donemde dini hayat ile ilgili ¢esitli yasaklar
uygulanirken, cemaat gibi Orgiitlenmeler dini hayatin tasiyicilik misyonunu
tistlenerek, her tiirlii insani icerisinde barindirmistir. Bu Orgiitlenmeler, alt sosyo-

ekonomik seviyedeki insanlar i¢in, ferdi olarak baglanma, kurtulus, sahiplenme ve
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korunma vaat ederken; iist sosyo-ekonomik seviyedeki insanlar i¢in siyasi yatirim ve

gii¢c kaynagi olma islevi iistlenmistir (Sarikaya, 2001:7).

Bu islevleri yerine getirerek liye temin eden cemaatler; sevgi ve ilgi 6zlemi
ceken insanlara, Ozellikle de genglere yaklasmak, sempatizan toplamak ve iiye
kazanmak i¢in bireysel ve sosyal hayattaki iliskilerde etkili olan ask, sevgi, ilgi, kabul
gérme, miikafat, ceza, giinah ve diger duygu yiiklii taktikleri kullanmaktadir. Bu
taktikleri icra eden miirit avcilar®, fertlere yaklagirken devamli giilimsemekte, son
derece nazik davranmakta ve muhatabinin kisiligine, goriiniistine ve kiyafetine siirekli
iltifat etmektedir (Kirman, 2010:196-197). Yapilan goriismelerle de sabittir ki, Orgiit
gorevlileri bu taktikleri iiniversite 6grencileri lizerinde olduk¢a fazla kullanmaktadir.
Bu konuda kendisiyle derinlemesine ikili gorisme gerceklestirilen Fatma’nin
soyledikleri Orgiit’e katilan birgok iiniversite dgrencisinin diisiincelerine terciiman

olacak niteliktedir:

- Daima giiler yiizliidiir onlar. Olduk¢a sakin konusurlar, ikna kabiliyetleri
yiiksektir. Ogrencilere hitap ederken “canim, bir tanem, giizelim” gibi sifatlari
hi¢ eksik etmezler. Insanlara nasil yaklasacaklarmi iyi biliyorlar. Dili ve
beden dilini de ¢ok iyi kullaniyorlar. Size kars1 hep dvgliyle yaklastyorlar.
“Ne kadar giizel olmussun bugiin” ciimlesi en ¢ok kullandiklar1 ovgii taktigi
olsa gerek. Ayrica sizinle durmadan ilgili goriiniirler. Sinavlarmizin nasil
gectigini sorarlar. Notlarimz igin sizi tebrik ederler. Ogrencilere 1liml
yaklasip olas1 sorunlart ortadan kaldirirlar (Fatma, 25).

Orgiit gorevlisi olan Tayfun ile yapilan goriisme kapsaminda, Orgiit’iin
iniversite  Ogrencileri  iizerinde bu taktikleri uygulamalar1 i¢in  gorevli
abilerini/ablalarin1 daima wuyardiklari ve onlara Ggrencilere sakin ve 1liml

yaklagmalarini i¢in 6giit verdikleri 6grenilmektedir:

- Ben burada gorev almada dnce (Orgiit’ii kastediyor) ¢ok sinirli bir insandim.
Sinirlenip kag tane telefon kirdigimi hatirlamiyorum. Ama burada gorev
aldiktan sonra kendimi frenlemem gerektigini 6grendim. Insanlarin benim
yliziimden bu cemaatten ¢ikmasina sebep olmak istemiyorum. Bazen ¢ok
sinirlendigim 6grenciler oluyor. Onceden olsa onunla kesinlikle kavga eder,
belki de onu doverdim. Ama simdi onu karsima alip oturtuyor, onunla tath
dille ve sakin sakin konusuyorum. “Abicigim bu dogru degil, sen iyi bir

% Bu kavram bu calismadan bagimsiz olarak kullanilmistir. Kirman bu kavramu biitiin
cemaatlere ve tarikatlara mensup gorevli fertler i¢ini kullanirken, bizim g¢alismamizda bu
kavram Orgiit’e mensup hiyerarsik kadroda yer alan gorevlileri betimlemek igin

kullanilmgtir.
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insansin, seytana uyma. Bak bu konuda sdyle yapsan daha iyi olur diyorum”.

Ben bu cemaatte sabirli olmayr 6grendim. Hep sakin yaklasiyorum

ogrencilere. Ama yine de bazen dyle seyler oluyor ki, sabredemiyorum. O

zamanlarda da yine 6grenciye hicbir sey demiyorum. Eve gittigimde odama

gecip sinirden duvara yumrukla vurdugum giinler ¢cok olmustur (Tayfun,

BTM, 24).

Yalmz Fethullah Giilen Orgiitlenmesi fertleri kendi saflarma cekerken sadece
olumlu yonde taktikler kullanmamaktadir. Bunlarin yani sira fertlerin korku, sucluluk
veya giinahkarlik duygusuna atiflar yaparak bireyleri, olumsuz yonde bombardimana
da maruz birakabilmektedir (Kirman, 2010:196). “Allah sevdigi kullarina bu evleri
(Orgiit Evleri) nasip eder. Sizler Allah’in sevdigi ve giinahlardan korumak istedigi
cennet ile miikdfatlanabilecek kullardansiniz” diyerek olumlu telkin kullanilarak
fertlerin Orgiit ile olan saflari siklastirilabilirken, cemaate mensup olmayan bir
insanin Allah katindaki konumunun sorgulanmasi olumsuz telkini 6rneklendirebilir.
Orgiit bu noktada insanlara giinahlarindan arinmalarinin yolu olarak cemaat

orgiitlerini bir alternatif olarak sunabilmekte ve onlar1 bu orgiitlenmelere katilmaya

ikna etmeye ¢alisabilmektedir.

Gerek olumlu gerekse olumsuz bu telkinlerle ikna edilen bireyler, kendi
fikirlerini ve davraniglarimi degistirerek, oOrgiitlenmelerin istekleri ve normlari
dogrultusunda diisiinmeye ve yasamaya baslayabilmektedir. Bu kabul hem diisiince
degistirme hem de gercekte diisiince degistirmeden davranis degistirme olarak
tanimlanan uyma kavrami ile agiklanabilir (Hortagsu, 2014:109-110). Bazen
normlarin yaptirrm giicliniin Gstiinliigi, ferdin uyma davranig1 gostermesi ile
sonuclanabilir. Hortagsu’ya (2014:112-113) gore eger bir fert, bir gruba norm
etkisiyle uyma davranisi sergiliyorsa, kisinin, o grubun etki alaninin diginda
kaldiginda farkli davranmasi pekala beklenebilir. Fakat fert, bilgi sonucu grubun
normlar1 ve degerlerine uygun davraniyorsa, o kisinin grup disinda da ayni bigimde

diisiinmeyi veya davranmayu siirdiirecegi goriilecektir.

Daha da somutlastirarak aktarmak gerekirse; metin hareketi® olan Fethullah

Giilen Orgiit’ii gibi yeni dini hareketlerin ¢ogu, iiyelerinin egitim diizeylerinin yiiksek

% Metin Hareketi; Yavuz’a (2005:264) gore, Said Nursi’nin biitiin eserlerini toplayan Risale-i
Nur Kiilliyati’nin 6gretileri etrafinda sekillenen, liderden ya da kisiden ziyade eseri/metni

merkeze alan bir harekettir. Bu eserlerin ibadet diisiincesiyle okundugunda okuyucu ile metin
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olmasi1 nedeniyle onlar1 ancak bilgilendirme ve ikna etme yoluyla etkilemek
istemektedir ve bu teknikler, daha ¢agdas ve daha rasyonel bir yol olarak kabul
gormektedir. Zira gruplasmalar igerisinde gerek “ideolojik-teorik” gerekse “pratik”
verilen egitimin hemen hepsinin bir diinya goriisii oldugu bilinmektedir (Kirman,

2010:198; italikler tarafimdan eklenmigtir).

Bu orgiitlenmelerin her biri kendisinin yeni ve farkli, digerlerinin ise yanlis
oldugunu soyleyerek ve sadece kendisine inananlarin kurtulusa erecegini iddia ederek
partikiilarist bir din anlayis1 igerisine girmektedir. Bu diislince/inang, oOrgiit
sempatizanlarina genellikle dini sohbet veya vaaz adi altinda propaganda ve egitim
yoluyla benimsetilmeye calisilir. Bunun yani sira birey “secici vizyon” elde eder.
Secici vizyon, fertlerin inang sistemiyle ilgili ¢eligkileri maksatli ve irrasyonel olarak
yorumlamasi demektir ve bu, bireye Orgiit’iin kendi inang sistemiyle uyumlu olan
seyleri onaylama egilimi kazandirmaktadir. Orgiit’te gorevli olan Tayfun’a Orgiit’iin
polislik simav sorularini ¢almasi hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda alinan cevap
bunu 6rneklendirecek niteliktedir. Bu ornek ile giindelik hayatta dogru ve etik olarak
kabul edilme ihtimali olmayan bir eylemin Orgiit’iin faydasi diisiiniildiigiinde tiim

celigkilerin goz ardi edilerek onaylandigin1 gostermektedir:

- Simdiye kadar polislik sorularini AKP’lisi de ¢aldi, CHP’lisi de MHP’lisi de.
Hatta Siileyman Cemaati de. Herkes kendi elemanlarini kadrolara
yerlestirmek i¢in ¢aldi. Simdi Fethullah Giilen Cemaati c¢alinca mi sorun
cikiyor? Niye bunu bu kadar dert ediyorsunuz (Tayfun, BTM, 24).

Orgiit lehine olan bu celiskili ve irrasyonel olarak yorumlanan eylemin
onaylanmasi, Orgiit icerisinde yer alan iiyelerin tamaminm aldatilmis olamayacagi
seklinde bir inang iizerine kuruludur ve bunun inang sisteminin giivenirliligi tizerinde
cok biiyiik bir etkisi vardir.  Ciinkii Orgiit igerisindeki fertlere, o grubun
yanilmayacag diisiincesi islenmekte ve genis bir kitlenin nasil yanilabilecegi hususu

potansiyel tiyelerden ustaca gizlenmektedir. Bu nokta Kirman’a (2010:199-200) gore

beyin yikamanin en temel gostergesidir.

arasinda ozel bir bag ve baglanma olusturacagina inanilir. Dolayisiyla her bir fert, metni
farkli sekillerde ve kendi diistinceleri dogrultusunda okuyup yorumlayabilmekte ve ayni

metinden farkli anlamlar/yorumlar ¢ikartabilmektedir.
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Orgiit’'teki iiyeler, ideolojik olarak beyinleri yikandiktan sonra grup adina
eyleme ge¢mekte ve bu esnada Orgiit tarafindan ideolojik ve teorik egitimlere de
mutlaka devam ettirilmektedir. Beyin yikama kavrami Foucault’nun (1992:171, 214,
247) argiimaninda disipline karsilik gelir. Disiplin kendi iktidarin1 egemen kilmak
icin daima bireyler “imal etmektedir” ve imal edilen bu bireyler “itaatkar bedenler”
kavramiyla dzdeslesir. Orgiit, yaratmak istedigi itaatkar bedenleri 6zellikle ideolojik
olarak iyi bir egitim almis, yeterli olgunluga ulagsmis ve grubun lider kadrosuna belirli
bir giiven veren liyeler arasindan se¢mektedir. Ayrica iiyelerini disipline edebilmek
icin onlara Orgiit igerisindeki statiilerini yiikseltme sans1 taniyarak onlar1 édiillendirir
(Kirman, 2010:200). Foucault’a (1992:227) gore tiyeler, bu terfi oyunlariyla
odiillendirilerek yatkinliklar1 hiyerarsik hale getirilir ve tesvik amaglh olan bu odiiller,
tiyelere, ele gecirilmeyi bekleyen firsatlar olarak empoze edilir (Nurol, 2015:124).
Boylece iiye, Nurol’un (2015:127) ¢alismasi dikkate alindiginda bir iist pozisyona
yiikselmek igin maruz kaldig1 tahakkiimiin gelip gegici oldugunu diisiinerek Orgiit’iin
isteklerine riza gosterir ve gordiigli sosyal kabul ve ilgi sayesinde yaptig1 isin/eylemin

dogru olduguna inanmaya baslayarak (Kirman, 2010:200) aidiyet hissini pekistirir.

Bu sosyal kabul ve ilgi cemaate mensup olan iiyelere, Allah karsisinda
“secilmis birey olma” konumu sunmaya kadar ileri gitmektedir. Orgiit iiyeleri bu
secilmisligin kiymetini bilmeleri i¢in sik sik ikaz edilmektedir ve bu sdylem,
cemaatlerin sosyal yapisinda bulunan aidiyet hissini pekistirmektedir (Cakmak,
2013:34). Dahasi bu cemaat/Orgiit iiyelerinin hem diinyada hem de ahirette saadete

ulasacagina 6zellikle vurgu yapilmaktadir.

Peki, biitiin tarikatlar ve cemaatler ayn1 sdylem ile iiyelerini toplamasina ve
her biri insanlara diinya ve ahiret hayatinda bir¢ok avantaj sunmasina ragmen,
fertlerin farkli yapilanmalar1 benimsemesinin sebebi nedir? Mesela Fethullah Giilen
Orgiit’iine mensup bir kisinin Siileymanli Cemaatine katilimi reddetmesinin ve

Orgiit’te yer almasinin gerekgesi ne olabilir?

Hortagsu (2014:118) bireylerin bir gruba/Orgiit’e mensubiyetinin o Orgiit’iin
diger orgiitlerle/gruplarla kiyaslanmasi sonucu belirlendigini sdyleyerek bu soruyu
yanitlar. Ayrica grubun saglayabilecegi ddiiller, grubun olusma amaci, gruptan elde
edinilebilecek sonuglara iligkin beklentiler ve kiyaslama diizeyi de bir gruba miidahil

olmanin etmenleri arasinda yer alir. Zira birey kendini baskalariyla ya da kendi
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grubunu baska gruplarla kiyaslayarak; kendisinin ve ait oldugu grubun daha iyi ya da
kotii olduguna dair inanci tanimlar. Bu tanimlama sonucunda bir fert, kendi grubunu
ve Otekileri karsilastirdiginda, sahip olduklar1 ve hak ettikleri ile hosnutsuzluk ve
kizginlik gibi 6znel bir durum hissedebilir (Yakut, 2014:34) ve bu durum goreli

yoksunluk kavrami ile de agikliga kavusturulabilir.

Goreli yoksunluk kuramina gore insanlar toplumdaki yerlerini diger bireylerle
karsilastirdiklar1 zaman sonu¢ beklediklerinden az ¢ikarsa bu kisilerin yoksunluk
yasama ihtimali yiikselir. En fazla i{iyeye sahip olan Fethullah Giilen Orgiit’iiniin
devlet icerisinde edinmis oldugu konum ve bu Orgiit’e mensup olanlarin toplumda
ulastiklar1 statii ve elde ettikleri avantaj, diger yapilanmalara mensup iiyelerin

yoksunluk hissine kapilmalari i¢in bir neden olabilmektedir.

Orneklendirerek agiklamak gerekirse Fethullah Giilen Orgiit’{i, mensuplari ile
ozellikle lise caginda tanismaya baslar ve onlara gelecekleri yoniinde bir yol haritasi
gizer. Orgiit kimin hangi meslege ydnelmesi gerektiginden tutun da ogrencisinin
iniversiteden mezun olduktan sonra nerede c¢alisacagina kadar biitiin yapilmasi
gerekenleri belirlemeye ¢aligir. Orgiit’iin bu kontrol mekanizmasi, bireyleri disipline
etmek ve onlardan beklenen davranislari harekete gegirmek icin olduk¢a yeterlidir.
Foucault’a (1992:206, 213) gore buradaki disiplin, terbiye etme gorevine sahip olan
iktidardir. Ancak disiplinin karsilik bulabilmesinde Orgiit’iin disa aciklig1 ve sosyo-
ekonomik sisteme adaptasyonu etkin ve kiyaslamali bir rol tstlenir. Zira karizmatik
ve otoriter bir yapiya sahip olan Orgiit gorevlileri, yoksulluk/yoksunluk duygusuna
kapilan gengleri gerek lisede gerekse iiniversite bularak, onlara, kendi Orgiitsel
diistinceleri dogrultusunda istedikleri sekli vermeye calisir ve bu isteklerinde de
basarili olur.  Bir ferdin &znel gergekligini/bilincini  Orgiit’iin  gercekligine
doniistiirerek ugrunda Olmeyi kabullenebilecek kadar bir takim kesin fikirleri,
inanglar1 ve degerleri icsellestirmesi bu basarmin gostergesidir. Ayrica Orgiit’{in
beklentilerinin birey tarafindan karsilanmasi1 demek bireylere hem diinyada rahat bir
yasam ve is olanaginin hem de ahirette cennet ile miikafatlandirilma yolunun agilmasi
demektir.  Iste bu durum bireylerin Fethullah Giilen Orgiit’iinii tercih etme
sebeplerinden en &nemlisidir.  Orgiit’e mensup olmayan bireylerin, bu Orgiit’teki

akranlaria gore yoksunluk hissine kapilabilmesinin gerekg¢esi burada aranmalidir.
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Ozellikle cesitli istihdam sahalarinda, basta Fethullah Giilen Orgiit’ii, sahip
oldugu giicii kendi mensuplariin ¢ikarlar1 lehine kullanmaktan asla
cekinmemektedir. Grup i¢i dayanismanin dogal bir sonucu olan bu anlayis, Allah’in
emrettigi “emanetin ehline verilmesi” ilkesini hemen tamamen ortadan kaldirmakta ve
onun yerine “bizim ihvanimizdan olsun da isterse camurdan olsun’, “bizim kétiimiiz

otekinin iyisinden yegdir’ zihniyetini yerlestirmektedir (Sarikaya, 2001:13).

Boylece Orgiit’iin neden ¢ok sayida sempatizana sahip oldugu da burada
cevaplandirilmis olan bir sorudur. Tabi Orgiit’iin iiyeleri arasinda asttan {iste kadar
uyumlu bir hiyerarsik isbdliimiiniin olmasi da Orgiite bagli fert sayisinin artmasini
tetiklemektedir.  Orgiit’te sorumluluklari ve gorevleri belli olan her miirit avcisi,
koordine igerisindeki caligmasini siirdiirerek, bu sempatizan toplama isine katkida

bulunmaktadir.

Fakat Orgiit’iin gok sayida mensubunun bulunmasi ne sadece Orgiit iiyelerinin
isbirligi icerisinde olmasiyla aciklanabilir ne de bireysel cikar denilerek konu
kapatilabilir. Bireyin bir gruba katilmasinin altinda, onun kendi kiiltiirel degerleri ile
mensubu oldugu grubun degerlerini 6zdeslestirmesi de yatmaktadir. Bourdieu’niin
(Swartz, 2013) deyimiyle kisinin yasam sekli, ferdin sosyallesmesini saglayan
habitusu da bu “yapilanmis yap1”nin sinif temelli niteligini vurgulamaktadir. Ciinkii
habitus, tabakali bir toplumsal diinyada insana nereye ait oldugu ve nereye ait
olmadigi duygusunu kazandirmaktadir. Bu sayede bir ferdin, gegmis deneyimlerine
dayanarak mevcut duruma tepki verip gelecege iliskin beklenti igine girebildigi de

g0z ard1 edilmemelidir (italikler tarafimdan eklenmigtir).

Zira kisinin olaylar ve durumlar karsisinda verdigi/verecegi tepki, her ferdin
farkli biyografik ge¢misine, dogdugu biiyiidiigli toplumdan ve daha dar alanda
ailesinden alip kabul ettigi sorgulu yahut sorgusuz bilgilere, hayata doniik
“ilgililik”lerine, yasaminda kendine belirledigi hedeflere paralel “niyetlerine” ve
kendi karakteristik Ozelliklerine gore sekillenmektedir (Sofuoglu, 2009:172).
Bilindigi tlizere bir insanin eylemini anlamakta yegane arag, kisinin Kkiiltiirel
niteliklerine vakif olmaktan ge¢mektedir ve Weber’e (Ozlem, 2001:98) gére ancak o
zaman insanlarin eylemlerine daima bir duygunun, gelenegin, akilci bir amacin, bir

degerin yon verdigi goriilecektir.
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Sonug olarak g¢alismanin bu boliimiinde genel anlamda Naksibendi tarikati,
ozelde ise Siileymanli Cemaati, Nur Cemaati ve Fethullah Giilen Orgiit’ii hakkinda
betimsel bilgiler verilecek ve ardindan bu organize gruplarin ortaya ¢ikisi, drgiitlenisi,
kurulusu ve fikri yonii {izerinden bir teorik c¢er¢eve aktarilacaktir. Ciinkii her bir
cemaat Orgiitlenmesi Ozmen’in (2012:99) deyimiyle kendi igerisinde siibjektif
referans noktalarina, lisanlarina, ritiiellere, zorunluluklara sahip toplumsallasma

bicimi arz etmektedir.
3.1. SULEYMANLI CEMAATI
3.1.1. Siileyman Hilmi Tunahan ve Hayati

Siileymancilik, Naksibendi tarikati gelenegine bagli oldugunu kabul eden ve
kurucusu Siileyman Hilmi Tunahan’t zincirin 33. halkas1 sayan bir harekettir.
Tunahan, manevi yonden Naksibendi tarikatinin Miiceddidiye koluna mensup bulunur
(Kirman, 2006:152-153; akt. Cakmak, 2013:30). Alevi-Sii karsitligi ve modern
yorumlara mesafeli durusuyla tipik bir Stinni egilimlidir. Silleymancilik kendine has
kurallar1 olan klasik bir tarikattan ¢ok, giiniimiiz sartlariyla sekillenmis bir sosyal

olusum misyonuyla karsimiza ¢ikmaktadir (Aydin, 2005:308).

Bir baska ac¢idan bakildiginda Siileymancilik; islevleri, teskilatlanma sekli ve
isleyis tarzi itibariyle bir cemaat 6zelligi tasimaktadir. Siileymanciligin cemaat olarak
tanimlanmasiin altinda yatan sebep, biraz daha genellemeden c¢ikarak toplum
baglaminda bu yapilanmaya 0zgii olaylarin altin1 ¢izebilmek i¢indir (Kirman,

2000:40; Aydin, 2005:308).

Siileymancilik, dini egitimin yasaklandigi bir ortamda, {ist diizey medrese
egitimi gérmis olan Siileyman Hilmi Tunahan tarafindan olusturulmustur. Stileyman
Hilmi Tunahan, 1888 senesinde bugilinkii yer itibari ile Bulgaristan’da olan
Silistre’nin Hezarngrad kasabasinin Ferhatlar koyiinde diinyaya gelmistir. Devrin
hakimlerinin yetistirildigi “Medrese tiil Kuzat” veya simdiki ifade ile “Hukuk
Fakiiltesi’ne girig imtihanina giren Siilleyman Hilmi Tunahan, bu imtihani birincilikle
kazanmistir. Okulu bitirdikten sonra bu meslegini hi¢ yapmamis ve 1920 yilinda
Bulgaristan tabiiyetinden Osmanli tabiiyetine gecerek, Cumhuriyet zamani1 da dahil

uzun siire Istanbul Miiftiiliigiinden miiderrislik maas1 almistir (Cakmak, 2013:8-9).
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Bes yil siiren bu miiderrislik gorevinden sonra 3 Mart 1924 tarihinde “Tevhid-i
Tedrisat Kanunu” geregince Siileyman Hilmi Tunahan’in vazife yaptig: “Ibtidai Harig
Medreseleri”, “Imam Hatip Mektebi”ne cevrilmistir. Tunahan, prensip olarak din
egitimi veren okullarin Diyanet’e bagli olmasmin daha faydali olacagi goriistini
benimsemesine ragmen, yasanan gelismeler sonucunda, ger¢ek anlamda bir din
egitimi yapilamayacagini diistinmiis ve bu sebeple miiderrislik gorevinden kendi

istegiyle ayrilmistir (Cakmak, 2013:8).

Siileyman Hilmi Tunahan medreselerin yiiriirliikten kaldirilmasi, imam Hatip
Okullarinin ve Ilahiyat Fakiiltelerinin kapatilmas1 sonucunda milletin dini ydniiniin
zayifladigina inanmistir (Cakmak, 2013:9). Bundan dolayr oncelikli hedefinin
insanlara Kur’an-1 Kerim’i 6gretmek oldugunu bildirmistir. Vaazlar ile genis kitleler
tarafindan taninan Siileyman Hilmi Tunahan, 1950 yilindaki iktidar degisikligi ile
olusan kismi 6zgiirliikkten yararlanarak din egitimi faaliyetlerini yogunlastirmistir. Bu
faaliyetlerin ilki 1951 yilinda, yirmi bes kadar talebe ile ilk yatili Kur’an Kursunu
(Konya lezzet lokantasinin sahibi Mustafa Doganbey’in Uskiidar Camlica’daki
evinde) agmasidir. Daha sonra kendi evinin miistemilatinda, Camlica ve ¢evresinde
kiraladig1 evlerde ders halkalar1 olusturmustur. Yine Istanbul’un Vefa semtindeki
Tastekneler Camii’nde ¢evreden toplanan imamlara, miiezzinlere ve talebelere dersler

vermistir.

Tunahan’in 1956 yilinda ders okuttugu yerlere polis tarafindan baskin
diizenlenmis, bundan dolayr Tunahan, Uskiidar Adliyesi’nde sorgulanmis fakat ders
gruplart dagitilmamigstir. Aksine Tunahan, eskiden yetigmis olan hocalardan ve kendi
yetistirdigi talebelerinden yararlanarak ders halkalarinin sayilarini  arttirmistir.
Ozellikle yetistirdigi talebelerini Ramazan aylarinda olmak iizere iilkenin gesitli
yerlerine gondererek yurt genelinde Kur’an Kurslarinin sayilarini arttirmis; bu
talebelerini Diyanet Isleri Baskanligi’nin agti§1 imtihanlara sokarak onlarm miifti,

vaiz, imam ve Kur’an Kursu hocasi olmalarini saglamistir (Cakmak, 2013:11).

Stileyman Hilmi Tunahan’in talebelik yillarinin, is hayatinin ve &grenci
yetistirme c¢alismalarmin ilk olarak Istanbul’da cereyan ettigini ve bu sebeple
Siileymanciligin da ilk olarak Istanbul’da ortaya ciktiim sdylemek miimkiindiir.
Fakat buradaki onemli nokta sudur ki; Siilleyman Hilmi Tunahan hayatta oldugu

dénemde Siileymancilik diye bir olusum bulunmamaktadir (Cakmak, 2013:12).
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Ozellikle de Tunahan’in 16 Eyliil 1959 tarihli vefatindan sonra irtica ile
miicadeleye calisan devlet gorevlilerinin raporlarinda ve bu grupla fikir karsithg
bulunan g¢evreler tarafindan yapilan yayinlarda Siileymancilik ifadesi ayr1 bir din, yeni
bir mezhep gibi agiklamalar ile izah edilmeye baslanmistir (Cakmak, 2013:12).
Ancak Siilleyman Hilmi Tunahan’in talebesi olan Ali Ak’a gore; bu ifade ilk defa
1967-1968 senelerinde, imam Hatipler ve Diyanet ¢evreleriyle yasanan kutuplasmalar
zamaninda, icat edilen “sun-i bir yafta”dir. Bu dénemde imam Hatip ve ilahiyat
Fakiiltesi’nde yetisenler i¢in “Mektepliler”’; Kur’an Kurslarindan yetisenler igin ise ilk
defa “Siileymancilar” tabiri kullanilmistir (Cakmak, 2013:19). Gerek Siileyman
Hilmi Tunahan’in talebeleri gerckse bu Cemaate mensup olanlar tarafindan
“Stileymancilik” kavrami tasvip edilmemekte ve onlar, kendilerine “Siileyman
Efendinin talebeleri” veya “Siileymanli” diye hitap edilmesinin daha uygun oldugunu

belirtmektedirler (Cakmak, 2013:3).

Siileymanli grubun olugmasinin sebebi, Siileyman Hilmi Tunahan’in, onun
ogrencilerinin ve gevresinin goziinde karizmatik lider olarak konumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Tunahan’a bagli olanlar onu keramet sahibi bir veli olarak
gormiis ve gostermek istemistir. Hatta onun kamil bir miirsit oldugunu kabul etmeyen
Miisliimanlarin giinah islediklerini iddia edecek kadar ileriye gidebilmistir (Cakar,
2012:135). Cakmak, onun bu karizmatik liderligi kazanmasinda; ilmi seviyesinin,
dine hizmet etmek yolundaki olaganiistii gayretinin, talebelerine karsi hitabindaki
tatliligin ve onlara olan sefkatinin, merhametinin ve davranis tarzinin etkili oldugunu
soylemektedir. Ayrica din egitiminin devlet eliyle verilmedigi bir donemde enformel
olarak Tunahan’in, bu fonksiyonu iistlenmesi de onun karizmatik vasfinin artmasinda

etkili bir faktor olmustur (Cakmak, 2013:12).

Tunahan, devlet tarafindan 13 Ekim 1951 tarihinden itibaren agilmaya
baslayan imam Hatip okullarinda yeterli din egitiminin verilemeyecegini diisiindiigii
icin bu okullara destek vermemistir. Bunun sonucunda Tunahan, enformel olarak din
egitimi fonksiyonunu {istlenerek (Cakmak, 2013:11) Kur’an’it Kerim’i, Kur’an
ilimlerini, dini bilgileri, Arap¢a ilimlerini 6gretmeye yogunlagsmistir ve s6z konusu
Cemaat mensuplarinin Kur’an’1, Kur’an ilimlerini ve Arapgay1 en giizel ve en ¢abuk
sekilde ogrettiklerini iddia etmistir. Tunahan, yetistirdigi talebelerini Anadolu’nun

her bir kosesine gondererek, dgrencilerine gittikleri yerlerde bu dersleri okutmalarini
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tavsiye etmistir. Bu talebeler, Tunahan’in tavsiyesini emir telakki ederek, gittikleri
yerlerdeki insanlara ondan 6grendiklerini 6gretmeye baslamislardir (Cakmak, 2013:1,

13).

flerleyen siire¢ igerisinde dini-manevi saiklerin de isin igine katilmasiyla
orgiitsel bir yap1 niteligi kazanmaya baslayan Siileymanlilar, pek ¢ok dini ve siyasi
cemaatte oldugu gibi kendilerini hiyerarsi (ast-iist iliskisi) ve mutlak itaat anlayisi
lizerine insa etmistir (Aydin, 2005:308). Zaten bu tiir orgiitlenmelerde yetkinin
hiyerarsiye/otoriteye dayandigint ve otoritenin manevi unsurlarla desteklendigini
biliyoruz. Bu sebeple Siilleymanliligin orgiitsel yapilanmasinda da liderden asagiya
dogru iilke, bolge, il ve birim sorumlularinin yer aldigini sdyleyebiliriz (Aydin,

2005:319).

Her ne kadar biitiin dini orgiitsel yapilar, itaati ve hiyerarsik iliskileri
kullanarak ortak ozellikler gosteriyor olsalar da bu dini ve sosyal gruplarin her biri
kendine has bir “kognitif” yapi, yani inangsal, degersel ve bilgisel bir yonii de
icerisinde barindirmaktadir. Bunun yani sira her bir grubun kendine 6zgii bir bilgi
sistemi, bunun ifadeye yarayan bir dili ve pratikte kullanilan eylem tarzi da mevcuttur
(Berger ve Luckmann, 2008:195-196). Mesela Ustat, Agabey, Hocaefendi
deyimlerinin yani sira [hvan, Muhibban gibi deyimler, Siileymanli Cemaatinde de
kullanilan kavramlar arasinda yer alarak, bu grubun dilini ve pratikte kullanilan

eylemini 6rneklendirebilmektedir (Aydin, 2005:315).

3.1.2. Siileymanh Cemaatinin Manevi Boyutu ve Toplumla/Halkla Olan

Tliskileri

Stileymanlilar, dini egitimin yasaklandigr bir ortamda Siileyman Hilmi
Tunahan tarafindan olusturulmus olan, oncelikle Kuran Ogretmeyi amaglayan ve
sonrasinda, dini-manevi saiklerin de isin i¢ine katilmasiyla orgiitsel bir yap1 kazanan
ve miintesipleri arasinda dini duygulari yasama, sosyal siginma, yardimlasma gibi

toplumsal islevleri yerine getiren Islami bir Cemaat’tir (Aydin, 2005:308).

Kur’an’1 Kerim’i, Kur’an ilimlerini, Arapga ilimlerini 6gretmeye yogunlasan
ve geleneksel Islam’a bagli olmanin avantajlarini kullanan Siileymanli Cemaati,
halkla basarili bir orgiitsel iliski kurabilmis ve halktan daima maddi ve manevi destek

goérmiistiir (Aydin, 2005:318-319). Zaten yapilan goriismelerde “Siileymanl
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Cemaati dini en iyi yasayan ve en iyi sekilde 6greten bir cemaattir” sdylemlerinin

sik¢a dillendirilmesi, halkin bu Cemaati destekledigini de isaret etmektedir.

Siileymanli Cemaatinin, en basindan beri halkla rahat iligkiler kurabilen bir
hareket olmasinin arkasinda, sosyal referanslari oldukga etkilidir. Bu sosyal
referansin ve toplumsal talebin karsilanmasindaki en 6nemli etken, Tiirkiye’deki
Miisliiman halkin ¢ogunlugunun geleneksel Siinni egilimli olmas1 ve bu durumun

Stileymanli egilimiyle uyusmasidir (Aydin, 2005:320).

Bu Siinni egilimin yani sira Siileymanli Cemaati, toplumun dini ihtiyaglarina
cevap verecek bir misyon ile ortaya ciktigr icin de halktan yardim ve destek
gormiistiir. Her tiirli egitimin devlet tekeline alindigi, ama dini egitimin hem
verilmedigi hem de verilmesine miisaade edilmedigi bir donemde Siileymanlilar;
namaz kildiracak, cenaze kaldiracak, diglin, dogum, oOlim gibi islerde dini
merasimleri yerine getirecek insan yetistirme gorevini iistlenmistir (Aydin, 2005:319).
Ayrica Siileymanlilar ortaya ilk ¢iktigi donemde, 6zellikle okula gitmeyen ve aileleri
tarafindan yatili olarak dini egitim almalar1 amaciyla bu Cemaate gonderilen genclere
egitim firsati sunduklari ve halkin dini ihtiyacina cevap verdikleri icin deger

gormiistiir (Cakmak, 2013:24-25).
3.1.3. Cemaatin Egitim Firsat1 ve Yontemi

Stileyman Hilmi Tunahan’in Kur’an’in kisa siirede Ogrenilmesi amaciyla
yazdig1 “Kur’an Harf ve Harekeleri: Kur’ant Kerimi En Kisa Zamanda Okumay:
Osreten Yepyeni Bir Tertip ve Usul” adl birkag sayfalik Elif ciiziinden baska basilmis
bir eseri bulunmamaktadir. Bu durum Cakir’in ifadesiyle onun miicadelesindeki
aracin (Kur’an 6gretme), amag (tasavvuf) yerine gectigini ispat etmektedir (Cakaur,
2012:137). Tunahan, kitap yazmak yerine yazilmis mevcut kitaplar1 okuyacak,
anlayip anlatacak insanlar yetistirmeyi amagladigini belirtmistir.  Bdylece eski
medrese usuliinii temel alarak talebe yetistirmis ve onu izleyenler de bu yolu devam

ettirmistir (Cakmak, 2013:13).

Stileymanli Cemaati ilk olarak bes yillik ilkokulu bitiren 6grencilerini egitime
alip, onlar1 Kur’an Kurslarinda yetistirmekteydi. Siileymanli Cemaatindeki bu
kurslarin giinliik programi saatlere gére diizenlenmektedir ve programin uygulanmasi,

o giiniin nobetgisi olan hocalarin  sorumlulugundadir.  Bu ndbetgi, Cemaat
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Ogrencilerinin sabah namazina kalkmasindan aksam yatis saatine kadar programin

uygulanmasina onciiliik eden bir rehber niteligindedir (Cakmak, 2013:52).

Siileymanlt Cemaatin Kur’an kurslarina gelen 6grenciler ilk 6nce Kur’an’i
bilme seviyelerine gore en fazla 15-16 kisilik gruplara ayrilmaktadirlar. Her gruba iki
hoca tayin edilmektedir. Bu hocalardan birisi sorumlu olunan grubun ders hocasi,
digeri ise miizakere hocasidir. Burada Kur’an bilmeyenlere bizzat Siileyman Hilmi
Tunahan’in yazmis oldugu Elif ciliziinden Kur’an 6gretilmektedir. Alt1 sayfalik olan
bu Elif ciizii, Cemaat mensuplarinin ifadelerine gore, 6grencilerin kisa zamanda
Kur’an ogrenmelerini sagladigi i¢in tercih edilmektedir (Cakmak, 2013:53)%.
Buradaki Kur’an kurslar1 hakkindaki genel bilgiler ise, kursta yetisen bir talebenin

verdigi bilgiler sayesinde dgrenilmektedir:®*

- Kursa bagladigimiz giinden itibaren bir Miisliman nasil oturmali, nasil
yirtimeli, nasil konusmali, nasil bir arkadas olmali, kiigliklerine ve
biiyliklerine nasil davranmali, nasil yemek yemeli vs. akliniza gelebilecek her
konuda bizimle alakadar olup egitim verdiler. Bir taraftan bu ahlak ve edep
egitimini alirken diger taraftan Elif ciiziinden baglayarak Kur’an egitimi
aliyorduk. Kur’an okumaya basladiktan sonra ilmihal, tecvit, mahreg, sifati
lazime gibi derslerin yaninda sik sik hatim yapmaya devam ederek, bir
dakikada bir sayfay1 yanligsiz ve anlasilir sekilde okuyabilir dereceye gelene
kadar Kur’an kiraatimizin iizerinde durmaya devam ettiler (Cakmak, 2013:33).

Bunun yani sira bu talebe, Kur’an Kursu’nda nefis terbiyesi amaciyla sabahlar
tespih cektiklerini, haftada bir veya iki giin topluca tespih namazi kildiklarin1 ve her
hafta mutlaka kendilerine dini ve manevi bilgilerin anlatildig1 sohbetlerin yapildigim
soylemektedir. Dahasi bu kurslarda, 6grencilere nefislerini terbiye etmeleri amaciyla;
dini ilimler ile algak goniilliilliiglin O6neminin Ogretildigi de dile getirilmistir.
Ogrencilere hasta olan arkadaslari ile ilgilenmelerinin sevabimin biiyiik oldugu

soylenmis, yapilan her seyde Allah rizasinin goézetilmesinin gerekliligi iizerinde

% Bu bulgu, Emine Cakmak’in “Siileyman Cemaatinde Dini Egitim Metotlarr” adli yiiksek
lisans tezi i¢in yapmis oldugu goriismelerden elde edilmistir.

%! Siileymanli Cemaati, sosyal olgulara kapali bir cemaat olma ozelligi gdsterdigi i¢in, bu
yapilanma hakkinda bir seyler yazmanin bir¢ok zorlugu vardir. Nitekim Siileymanli
Cemaatini degerlendirmek i¢in iizerinde c¢alisip yorumlanabilecek ideolojik, doktriner
nitelikte bir metin bulunmamaktadir. Bu sebeple Aydin, s6z konusu Cemaate dair
sOylenebilecek seylerin, yani pratiklerin, bizzat yasayanlarin verdigi bilgiler ve anekdotlar

tizerinden elde edildigini dile getirmektedir (Aydin, 2005:309-310).
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durulmustur. Kurs talebesinin verdigi bilgiye gore bu sdylenenleri yerine getiren
ogrencinin Havas Sszma32 yiikselmesinin oniinde de hic¢bir engel kalmamaktadir

(Cakmak, 2013:33-34).

Siileymanli Cemaati’'nin egitim faaliyetleri yoniinde yapmis oldugu ilk
eylemin, bes yillik ilkokulu bitiren 6grencileri egitime alip, onlar1 Kur’an Kurslarinda
yetistirmek oldugu sdylendi. Ancak devletin diizenlemesi ile mecburi egitimin sekiz
yila ¢ikarilmasi, ilk basta Siileymanlilar i¢in biiyiik bir sikint1 sebebi olsa da kisa
zaman i¢inde bu Cemaat, ortaokul 6grencilerine de kapilarini agmigtir. Cemaat, bu
ogrencilerle ilgilenme ortami temin etmek igin yapisal diizenlemelere gitmek ve
sikintilart bertaraf etmek istemistir. Ancak ilerleyen yillarda gerek ilkokul gerekse
liseli Ogrenciler birlikte barindirildig igin, her ikisinin de ihtiyaglarinin yeterli
diizeyde karsilanmadigi tespit edilmis ve halktan yardim talep edilmistir. “Maddi
destek sizden, manevi gayret bizden” denilerek hem muhatap alinan halk: rahatlatici
bir yol izlenmis (Aydin, 2005:318) hem de halktan parasal destek saglanmistir. Bu
maddi yardimlar sayesinde yurtlarin haricinde daireler de kiralayabilen Cemaat,

ortaokul donemindeki gengleri buralarda barindirarak onlarin okul egitimleri ile

% Havas Smifi, tasavvuf temelli bir diisince seklidir. Bu diisiinceye gore Allah, ruhlar
aleminde iken secilmis evliya kullarina (Cemaat ve tarikat liderlerine) evlatlarini (Cemaat ve
Tarikat liderlerine mensup olanlari, miiritlerini) se¢cme hakkini tanimistir ve onlarda
se¢imlerini yapmugtir. Bu secilmis grupta olmak “6zel” olmak anlamindadir. Ciinki “Havas”
hatta “Ehassii-1 Havas” olan bu sinif, diinya isleri ve ilimleriyle mesgul olan “Avam” sinifinin
aksine, sirf Allah’in rizasmi kazanmak, O’nun dinini ve kitabinm1 6grenmek ve Ggretmek
amaciyla, ailelerinden ayrilan ve benzeri giigliiklere gogiis gererek kurslara gelen kisilerden
olusmaktadir (Cakmak, 2013:34).

Siileymanli Cemaati 6zellikle okul yaglarinda kurs egitimine baglayan &grencilere ilk
olarak “secilmis olma” ve “Havas Smifi”na yiikselmenin yolunu ag¢maktadir. Havas
Sinifi’nin énemi ve degeri anlatilip, bu Cemaat mensuplarina, 6zel insanlar olduklar1 bilinci
kazandirilmaktadir. Zira akran ve arkadaslar1 disarida sirf diinyevi ilimler ve hevesler ile
mesgul olurken, bu Cemaat ogrencileri, daha “Alemi Ervah”ta iken manevi evlat olarak
secilmis ve herkese nasip olmayan bu kurslar, onlara nasip olmustur. Bu sebeple gerek
talebeler gerekse gorevli hocalar, bu segilmisligin kiymetini bilmeleri i¢in daima

uyarilmaktadir (Cakmak, 2013:34).
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birlikte dini egitimlerini de temin etmeye yonelik ¢alismalar yapmaya baslamistir

(Cakmak, 2013:24).

Siileymanli Cemaati mensuplari, Cemaat 6grenci yurtlarinda ve evlerinde dini
program uygulamalarinin diginda, 6grencilere, siavlarinda destek olmak amaciyla
dershaneleri de faaliyete gecirmelerinin gerekli oldugunu diistinmiistiir.  Bu
dershanelerin 6grencilere hem lise diizeyinde hem de {iniversitelere hazirhik

asamasinda hizmet verdigi bilinmektedir (Cakmak, 2013:25).

Bu egitim hizmetlerinin kime verilecegi, 6grencilerin ailelerin imkanlarina
gore degisiklik gosteriyor olsa da genellikle erkek Ogrencilerin meslek edinmesine
yonelik bir amaci igerisinde barindirmaktadir ve donemin i¢inde bulundugu sosyal
durum, ilkedeki kiz Ogrencilerin biliylk ¢ogunlugunun okutulmamasi ile
sonuglanmaktadir (Cakmak, 2013:24-25). Siileymanli Cemaati bu toplumsal ortama
uygun sekilde yapilanarak o donemde agmis oldugu kiz yurtlarinda halicilik, dikis, el
sanatlart gibi mesleki egitimlere yer vermistir. Fakat bu Cemaat kiz 6grenci
yurtlarinda, bilimsel egitime yonelik herhangi bir uygulamanin, tesvik ve destek

amagli herhangi bir faaliyetin bulunmadig1 da bilinmektedir (Cakmak, 2013:25).

Zamanla modern kiiltiir ve onun etkisinde gelisen kentlesme; siyaseti ve
ekonomik olusumlart ve her tiirli sosyal varligi degistirdigi gibi Siileymanh
Cemaatinin de bu degisimden nasibini almasini saglamistir. Bu durum séz konusu
Cemaati sekil ve muhteva yoniinden degisikliklere doniik hale getirmistir. Yasanan
degisiklikler aragsal yapinin amaclarin oniline gegebildigine ve bunlarin rahatlikla
aklilestirilip mesrulastirilabildigine ornek niteligindedir (Aydin, 2005:321). Artik
Siileymanli Cemaati de sekiilerlesme ¢izgisinde gelismeler yasamakta ve pek ¢ok dini
grup gibi ciddi bir diinyevilesme siirecine maruz kalmaktadir (Aydin, 2005:321). Bu
durum, miintesiplerinin kisisel refah seviyelerinin yiikselisinden, yurtlarin goérkemli

mekanlar haline gelmesine kadar pek ¢cok yerde gozlemlenebilmektedir.

Stileymanli Cemaatinin bilimsel egitime yonelik uygulamalara yer vermesi de
bu yapilanmanin yasadigi degisimler arasinda sayilabilir. Cemaat mensuplari
tarafindan agilan kresleri, anaokullarin1 ve 6zel okullar1 da egitime yonelik degisimler
arasinda saymak miimkiindiir (Cakmak, 2013:26). Dahas1 Siileymanli Cemaati kiz

yurtlarinda, kiz 6grencilerin okul egitimine yonelik destek de vermekte ve onlarin,
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ogrencilige kismen de olsa tesvik edilmesi saglanmaktadir. Bu durumu
somutlastirmak i¢in ¢alisma kapsaminda yapilan ikili goriismeleri aktarmak yerinde

olacaktir.

Emine (Adana, 23), Adana ilindeki Siileymanli Cemaatine ait kiz yurdunda,
ogrencilere dini egitimin yani sira agik lise olarak da ders verilmesi i¢in Cemaat
gorevlilerinin gerekli yerlere basvuru yaptigim ve dilekge yazdigimi soylemistir.
Dilekg¢enin sonucu olumludur ve yurtta resmi olarak kiz 6grencilere acgik 6gretim
derslerinin verilmesi kabul edilmistir. Devlet, ders verecek olan Ogretmenlerin
Cemaat gorevlileri tarafindan belirlenmesini istemis ve 6gretmenlerin maaslarini da
bizzat karsilayacagi belirtmistir. Boylelikle Cemaat yurdunda hem agik Ogretim

dersleri verilmis hem de yurt, medrese gorevi gérmiistiir.

Egitimde yasanan degisime ve gelisime yonelik olarak deginilmesi gereken
son bir nokta da Cemaatin iiniversite okuyan/okuyacak genclere/0grencilere yonelik
acmis oldugu tiniversite yurtlaridir. Cemaatin son yillarda biiyiik sehirlerde yer alan
tniversiteler igin yurt agma yoniindeki faaliyetlerine agirlik verdigi goriilmektedir.
Bu yurtlar genellikle erkek 6grenci yurdudur ve erkek 6grencilere barinma imkani

sunmaktadir (Cakmak, 2013:26).

Mesela Nigde ilinde Siileymanli Cemaatine ait herhangi bir kiz dgrenci evi
bulunmamaktadir ve ilde kiz 6grenciler i¢in sadece yurtlar mevcuttur. Siileymanl
Cemaatine mensup olmayan herhangi bir kiz 6grenci bu yurtlarda dini egitim
programlara katilmak istediginde, 6grenciye sorulacak ilk soru iiniversite okuyup
okumadigidir. Kiz 6grenci eger iiniversite okuyorsa ve agiksa (tesettiirlii degil ise)
Siileymanli Cemaatine ait programlara kabul edilmemektedir.  Yapilan ikili
gorlismeler sonucunda bunun sebebinin Cemaat yurdunda bulunan tesettiirlii kizlara
kotli 6rnek olunabilir diisiincesinden kaynaklandigi 6grenilmistir. Goriisme esnasinda
Stileymanli Cemaatinin, kiz Ogrencilerin {iniversite okumasin1 onaylamadigi,
iiniversiteleri kizlarla erkeklerin alanlari/siniflart ortak kullandig1 gerekgesiyle “haram

ortamlar” olarak degerlendirdigi elde edilen bulgular arasinda yer almaktadir.
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3.1.4. Siileymanh Cemaati Mensuplar1 Arasindaki Hiyerarsinin

Belirlenmesi

Siileymanli Cemaatinin uygulamalarina bakildiginda, Cemaat 6grencilerine ilk
once farz ibadetleri 6gretmektedir. Ilk baslayan talebeler, bir sene boyunca farzlara
alistirilirken, ikinci seneden itibaren talebelere farzlarin disinda Hz. Muhammed’in
devamli kildig1 rivayet edilen (Duha, Evvabin, Tehecciit Namazlar1) namazlar tavsiye
yoluyla kildirilmaktadir. Ibadetler haricinde hemen hemen her giin Kur’an-1 Kerim
hatimleri ve 6zel usuller ile Hatmi Hacegan®, Hatmi Kadiri ve Hatmi Enbiya gibi

hatimlerin yapildig1 anlatilmaktadir (Cakmak, 2013:32).

% Hatmi Hacegan’a katilacak herkesin manevi zikir vazifesini yani “rabita-i serife”yi almus
olmalar1 gerekmektedir. Bu vazifeye sahip olan herkes gruba dahil olabilir. Bagka
cemaatlerde vazifeli olanlar ise bu gruplara dahil edilmemekte ve “baglilik farki” sebebiyle
hatim halkalarmin diginda tutulmaktadir. Kendi iginde belli boliimlere ayrilan cemaat
gruplart kendi aralarinda kararlagtirdiklar1 uygun giinlere gore haftada iki defa toplanip hatim
yapmaktadir (Cakmak, 2013:38-39). Bu hatimler i¢in bir araya gelen Cemaat mensuplari,
abdestli bir sekilde halka halinde oturmaktadir. Halka halinde oturulmasinin sebebi kimsenin
kimseye bir istiinliigiiniin olmayip, o halkaya oturan herkesin esit kabul edilmesinden ileri
gelmektedir. Bu gorevliler ilk Once say1 hesabi yaparak bir defada okunan duanin 100
sayisina ulasabilmesi i¢in herkese belli say1 vererek hatme baslamaktadir. Bu hatim
toplantilari; Cemaatin birlikteligini saglamay1, alinan genel kararlar1 veya duyurular1 Cemaat
mensuplarina iletmeyi de amaglar (Cakmak, 2013:40).

Siileymanli Cemaatinin hatim gruplarina ait deginilmesi gereken ayrintili bir bilgi de,
bu toplantilarda yiyecek ikraminin yapilmasina izin verilmemesidir. Hatim toplantilarinda
sadece cay, meyve suyu gibi bir gesit igecek ikrami yapilmasina miisaade edilmektedir.
Bunun sebebi sOyle anlatilmaktadir: “Maddi durum itibariyle ikrama imk&mi olanlar
bulundugu gibi, buna imkdnmi olmayan cemaat mensuplari da bulunmaktadir. Imkani
olmayanlarin hatim almaktan ¢ekinmemesi ve hatimlerin insanlara kiilfet olusturmamasi igin
ayrica diinyevi ihtiyaclardan c¢ok manevi ihtiyaclarin 6nde tutulmasi amaciyla ikram
yapilmamaktadir.” Ayrica ikramlarin vakit alacak olmasi, o ortamlarda dedikodu yapilma
ihtimalini bulundurdugu igin, bir baska deyisle “manevi bir kazan¢ elde etmek amaciyla
yapilan bu toplantilarda diinyevi s6z ve muhabbetlere yer verilmek istenmemesi”, ikramlarin

sinirlandirilmasinin bir diger sebebidir (Cakmak, 2013:38).
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Cemaat gorevlileri bu kurslarla hi¢ alakasi olmayan, bunlar1 bilmeyen ve
tanimayan kisileri Cemaate kazandirmak isterse, onlar1 ilk olarak birtakim
asamalardan gecirmektedir. ik once icki, sigara gibi kétii aliskanliklara sahip
olmayan veya bu tiir aligkanliklar1 olsa bile birakmaya azmi olan kisiler ile
ilgilenilmektedir. Cemaat gorevlileri, ilgilenilebilir oldugunu distindiikleri kisileri
kurslara getirilmekte ve onlara kurslarin diizenlerini, tertiplerini ve talebelerin
yasadiklar1 ortamlar1 gostermektedirler. Cakmaga gore (2013:41) kurslarda temizlik,
diizen ve misafir agirlama adabi gbze g¢arpan ve insanlart ilk etkileyen etkenler

arasindadir.

Bir fert, Cemaat halkasinin igine girdiginde artik sohbetlerin konusu
tasavvufun Onemine, cemaatin fazilet ve Ustlinligiine dair konular1 igermektedir.
Kursta yatili kalan talebelerde oldugu gibi cemaate yeni girenlere de Cemaat olmanin
Oonemi, girilen yolun miibarek oldugu gibi konular aktarilmakta ve “secilmislik™ ile
“ithvan” bilinci olusturulmaya gayret edilmektedir. Bu kisilerin hem diinyada hem de

ahirette selamet ve saadete ulasacagina da ozellikle vurgu yapilmaktadir (Cakmak,
2013:42).

3.1.5. Cemaatin Ticari Faaliyetleri

Siileymanlt Cemaatin son on yilda farkli alanlarda da faaliyet gosterdigi
sOylenebilir. Bu farkli alanlar icerisinde Oncelikle hastaneler, turizm sirketleri,
marketler ve diiglin salonlar1 gibi ticari kuruluslarin yer aldigi bilinmektedir (Cakmalk,
2013:27).

Siileymanli Cemaati ilk doneminde hac ve umre organizasyonlar: amaciyla
Hizmet Turizm sirketini kurmus ve sonraki yillarda kapsamini genisletmistir.
Cemaatin, bu sirket ve kurumlar vasitasiyla dini hizmet faaliyetleri i¢in yurtdigina
gonderdigi personellerin ulagimlarini sagladigi bilinmektedir. Giiniimiizde Cemaat
mensuplarina veya Cemaat disindan olan kisilere yonelik, hemen her iilkeye ulagim
konusunda bu sirketler araci olmustur. Bu sirketlerin gelirleri, gorevlilerinin
sOyledigine gére Cemaat yurtlarinin ve kurslarinin ihtiyaclarimi karsilamak amaciyla

kullanilmaktadir (Cakmak, 2013:27-28).

Ayrica yurtlarin, Kur’an kurslarmin ihtiyaclarmi ve devamlilifini biiytik

Olgiide halkin yardimlar1 sayesinde karsilayan Siileymanli Cemaati, son zamanlarda
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ticari kurumlar ve kiilliyeler yaparak alternatif ¢Oziimler arayisina da girmistir.
Siileymanli Cemaatine ait olan ve ticari kurum olarak agilan biliylik market
zincirlerine Arden Hipermarketleri 6rnek olarak gosterilebilir. Bu marketler 6zellikle
et ve tavuk lriinlerinde helal iiretimi (kuru yolum, besmeleyle kesim) sagladiklarini

acikladiklari i¢in tercih edildikleri ifade etmektedir (Cakmak, 2013:28).

Dahasi Siileymanli Cemaat, isyerleri veya diigiin salonlar1 insa ederek ve bu
mekanlar1 kiraya vererek de gelir elde etmistir. Siileymanlilara gore elde edilen
gelirler Cemaatin yurtlarin  veya kurslarinin  ihtiyaglarint  karsilamak  igin
kullanilmaktadir (Cakmak, 2013:28). Dahas1 Cemaat dini kitaplar, duvar-masa-cep
takvimleri ve ajandalar gibi nesriyat faaliyetlerinde de bulunmus, Fazilet Nesriyat,
Camlica Yaywlar, Osmanli Yaywmevi gibi yayinevleri sayesinde ise nesriyat

faaliyetlerinin kapsamini genisgletmistir (Cakmak, 2013:28).
3.2. NUR CEMAATI
3.2.1. Said Nursi’nin Hayati

Bitlis’in Nurs Koyiinde diinyaya gelen ve Safi mezhebine bagh olan Said
Nursi’nin ¢ocuklugunda, bu yorenin sakinleri bir Naksibendi seyhi olan Seyyid
Sibgatullah Efendi’ye bagliydi. Said Nursi ilerleyen zamanlarda ogrencilerine,
akrabalarinin hepsi Naksibendi iken, kendisinin 8-9 yaslarinda Kadiri tarikatinin
kurucusu olan Abdiilkadir Geylani’nin takipgisi oldugunu sdylemistir.  Nursi,
kendisiyle ayni diislinmeyen tiim akrabalarima ve cevresindekilere cesaretle karsi

ciktigini da 6grencilerine daima anlatmistir (Mardin, 2011:102, 111).

Mardin, 6zellikle Bitlis’te var olan ve her yere niifuz eden asiret iliskilerinin
kat1 ve erkek-egemen bir sinir ¢izdigini ve bu ortamdaki kisilerin cesaret gosterisi
sergileyebildikleri  siirece toplumda kendilerine bir yer edinebildiklerini
soylemektedir. Bu cesaret gdsterisinin ise egitimin ve bilgeligin derinligi sonucunda
ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Fakat Mardin, din egiticilerinin olusturdugu bir alt-
toplumda, miinakasa ve ihtilaf boyutunun da bir cesaret gosterisi olarak kabul
edildigini eklemektedir. Mesela Said Nursi’nin yasaminin ilk dénemlerinde kendini
topluma kabul ettirmesinin altinda yatan boyut budur. Nursi’nin resmi biyografisine
bakildiginda, onun daha kiigiik denebilecek yaslardayken bile, emredici bir tonda sarf

edilmis en basit sozlere bile tahammiil edemedigi goriilecektir. Bu tahammiilsiizliik
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Nursi’nin okulundan ayrilip, ¢aligmalarini siirdiirmek iizere kdyiine déonmesine yol

acan bir etkendir (Mardin, 2011:113).

Bu donemde Said Nursi rityasinda, kendisine Hz. Muhammed’i gérme izninin
tanindigin1 sdylemistir. Bu riiya, Nursi’ye calismalarini siirdiirmesinde yeni bir giic
vermistir. Bundan sonraki siirecte Said Nursi, dogdugu zaman gegerli olan seyh
otoritesine dayanan toplumsal yapinin inkarina yonelmis ve seyhlerce denetlenen
mevcut toplumsal iligkiler kiimesinin disinda kalan kaynaklardan gii¢ toplamistir

(Mardin, 2011:114-115).

Nursi, seyhler tarafindan olusturulan otoriteleri inkar etmis ve seyhleri; kendi
hiyerarsilerini, karizmalarin1 diinyevi amaclar i¢in kullandiklar1 gerekgesiyle
suglamistir. Nursi’ye gore bu liderler yani seyhler, kendilerine bagli olanlara,
fazladan zekat yiikleyerek insanlart “somiirme” yolunu segmistir (Mardin, 2011:119).
Nursi, toplumu bu somiiriiden kurtarmak i¢in saraydaki iliskileri aracilifiyla sultana
bir dilek¢e sunmanin yollarin1 aramistir. Dilek¢esinde somiiriiniin egitim ile ortadan
kaldirilabilecegini belirten Nursi, sultana bunun i¢in Oneriler sunmustur. Dogu
bolgesinde bazi yeni okullar agilmis olmasina ragmen yerel niifusun bu okullardan
yararlanmadigini, sebep olarak da hiikiimetge buralara gonderilen O6gretmenlerin
Kiirtce bilmediklerini belirten Nursi, Osmanli yonetimine, o bdlgedeki halkin egitim
olanagindan faydalanabilmesi i¢in “tersine ayrimcilik” diye adlandirilan bir politika

izlemesi gerektigini tavsiye etmistir.

Nursi, tersine ayrimcilik ile sunu kastetmektedir: Devlet, Kiirtce konusan
azinli@in, laik Osmanli okul sisteminde egitim gdrebilmesi i¢in onlara 6zel kolaylik
saglamali ve bu kesimi desteklemelidir. Zira mevcut sistem icinde bu insanlar ancak
medrese egitimi gorebilmektedir; ¢iinkii sadece orada kullanilan dil Kiirt¢cedir. Ancak
mekteplerde Tiirk¢e egitimin yani sira, diger egitim burslarma (Kiirtce ve Arapga
egitimi) da yer verilmektedir. Nursi bu insanlarin bu egitim burslarindan
yararlanmasi saglanirsa hem agiretler arasindaki hizip c¢ekismelerinin ortadan
kalkacagina hem de asiret mensuplarinin Osmanli vatandaslar1 haline gelerek toplum

ile biitlinlesecegine inanmaktadir (Mardin, 2011:133).

Said Nursi’ye gore, Tiirkiye’deki egitimin ii¢ ayr1 akim olan medrese, tekke ve

mektep sistemine tabii olmasi sebebiyle iilke bilimde ilerleyememistir. Ona gore
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ilerlemeyi saglamanin, yaraticiligi geri getirmenin tek yolu; mekteplere yeniden din
dersleri koyarken medrese egitim programlarina da bilim iizerinden arastirmalar
eklemektir (Mardin, 2011:135). Cinkii Said Nursi, “mekteplileri dinsizlikten,
medreselileri de taassuptan kurtarmak™ ig¢in, mekteplerde din derslerinin;
medreselerde ise miispet fen derslerinin okutulmasinin gerektigine inanmaktadir.
Anadolu’nun geri kalmigligina ¢oziim olacagina inandigi i¢in de Arapca, Tiirk¢e ve
Kiirtce egitim yapacak, Islami ilimlerle fen ilimlerini bir arada talim edecek bir
iiniversite Onerisinde bulunmustur. Bu {iniversite talebiyle Nursi 1896’da ilk kez
Istanbul’a gitmis, ancak Istanbul’da &zellikle padisah II. Abdiilhamit’ten bekledigi
ilgi ve destegi bulamamis®* ve Nursi’nin iiniversite talebi reddedilmistir (Mardin,

2011:38-39).

Mardin’e gore II. Abdiilhamit’in bu reform Onerisine karst olumsuz tavir
almasinda Said Nursi’nin, Kiirtlere 6zel bir yer tanimak istiyor olduguna dair duydugu
kusku rol oynamis olabilir. Bu sebeple padisahin, Nursi’nin Onerisini devletin
biitlinliigline zarar verecek boliicli bir faktor olarak kabul etmis olmast miimkiindiir
(Mardin, 2011:38-39). Nursi’nin iniversite talebi reddedilince, kendisi 11 yil sonra
ikinci kez Istanbul’a gidip, Fatih Camii’nin yakinindaki Sekerci Hanina yerlesmistir

(Cakir, 2012:84). Bu odasinin kapisina “Burada her suale cevap verilir, her miigkiil

¥ Nursi, dénemin padisah1 II.  Abdiilhamit’ten istedigi ilgi ve destegi bulamadiginda,
Abdiilhamit’in mubhaliflerine destek vermis, anayasal bir sistem arayisindaki Ittihat ve
Terakki’nin yaninda yer almistir. Bu donemde meydana gelen 31 Mart Vakasi sirasinda
Nursi’nin isyanda 6ncii rol oynadigi diisiiniilmiis ve bu sebeple Nursi, askeri mahkemede
yargilanmistir.  Ancak savunmasinda isyana destek vermedigini, aksine birgok askere
kislalarina geri donmeleri igin telkinde bulundugunu soyleyerek beraat etmistir (Yavuz,
2005:265).

1925 yilma gelindiginde de Seyh Said Isyam patlak vermis ve isyanin taraftarlari,
Yavuz’a gore, Nursi’ye bu isyan1 desteklemesi i¢in bagvurmustur. Nursi, bu destek istegini
kardes kani akitmamak igin reddetmis, ancak buna ragmen hayati mahkemelerle, siirgiinlerle
geemistir. Nursi, siirglin hayati siiresince RNK’larin %90’ telif etmeyi basarmistir. Bu
donemde Risalelerin dagitilmasi1 ve okunmasi yasaklandigi i¢in Nursi’nin talebeleri, “Nur
Postacilar1” adiyla, bu eserleri gizlice yaymustir. Burada eserin dagitimi, okunmasi,
okutulmas1 baslica hizmet sekli olmustur. Biitiin bu ¢abalar neticesinde Anadolu’nun her
yerinde Risalelerin okunup yorumlandigi ders halkalar1 ve iletisim aglar1 ortaya ¢ikmustir

(Yavuz, 2005:266, 267).
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halledilir, fakat sual sorulmaz” yazili bir levha asmustir (Cakir, 2012:85; Mardin,
2011:132).

Insanlarin her sorusuna cevap veren ve bu sebeple bir veli, olaganiistii giicler
atfedilen bir kisi oldugu diisliniilen Said Nursi’ye, 21 yasinda iken “Bediiizzaman”
lakab1 verilmistir.  Bedilizzaman, zamanimizin esi bulunmaz kisisi anlamina
gelmektedir (Mardin, 2011:128; Cakir, 2012:84). Bediiizzaman Said Nursi,
taraftarlarinin/sempatizanlarinin biiyiik bir boliimiinii kirsal kesimdeki insanlardan,
tasra kasabalarinin orta katmanlarindan kazanmistir. Mardin’e (2011:291) gore bu
insanlarin Said Nursi’ye atfettii Ustlinliik, Nursi’nin cemaat i¢inde kazandigi bir
prestijin sonucudur. Ancak bu fertler Said Nursi’nin teorilerini kavrayarak degil,

Nursi ile kisisel tanisma yoluyla iliskilerini ger¢ceklestirmektedir (Mardin, 2011:253).

Gilinitimiizde Nurcu bireylerle yapilan goriismelerden elde edilen bulgular, Said
Nursi’nin biiyiilii iislubunun onun dini prestij ve taraftar kazanmasinda énemli bir rol
istlendigini gostermektedir. Bu islup, imali ve yiizeysel tarzda ortiik nitelikler
tasiyor olmasina ragmen, Nursi’nin taraftar kazanmasinda inkar edilmez derecede
etkili olmustur. Mardin’e gore Said Nursi’nin ana dilinin Kiirt¢ce olmasi, Tiirkceyi
ancak 20 yasindan sonra O6grenebilmesi, ikinci dilinin ise Arapg¢a olmasi; onun,
Tiirk¢e yazma tislubunda, kendine 6zgii bir sekle sahip olmasini saglamistir. Ayrica
Nursi’nin bu iislubu, onun Tiirkge ciimlelere 6zel bir ahenk vererek Arapgalasmis
zengin bir kelime hazinesi ortaya koymasina da firsat yaratmistir. Bu sebeple Mardin,
Said Nursi’nin retoriginde Kur’an’in iislubunu ¢agristiran yonlerin bulundugunu ifade

etmistir (Mardin, 2011:65, 282).

3.2.2. Said Nursi’nin Siyasi Hayat1 ve Devletle Olan iliskileri

Buraya kadar Said Nursi’nin ilk kariyerinin kisisel, ideolojik ve siyasi
duyarhliklarin kaynastigi doneme denk diistiigii goriilmiistiir; fakat Nursi’nin ikinci
kariyeri Islami hakikatlerin ogreticisi olarak, uzun vadeli siyasi amac diye
adlandirilabilecek bir nitelik tasimaktadir.  Nursi, bu amaca kendisinin siyasi
hedeflerini de eklemistir. Mesela Said Nursi, 1950’li yillarin en giiglii siyasi partisi
olarak boy gosteren Demokrat Parti’yi destekleyerek, Risale-i Nur’un basimi iizerine

konulan yasaklarin kaldirilmasini saglamistir (Mardin, 2011:254). Bu eserlerin,
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kanun ve diizeni yikmanin degil, tersine desteklemenin bir aract oldugunu ileri

stirmiistiir (Mardin, 2011:159).

Demokrat Parti iktidar1 doneminde (1950-60) Tiirkiye’nin dogu illerindeki
agalardan, asiret reislerinden pek cok kisi meclise girmisti. Bolgede bu agalarin,
agiret reislerinin dini lider olarak kabul edilisi ve milletvekillerinin akrabalar1 arasinda
bu dini liderlerin de yer alisi, meclise giren kisilere hem bir grup niteligi hem de
oldukca fazla oy kazandirmistir.  Gerek aile iligkilerinin, agalik konumunun,
arkadaslik baglarmin gerekse tarikat iiyeliginin ve din egitiminin birbirleriyle i¢ ice
girmesi devlet ile Said Nursi arasindaki yakinlhigi arttiran bir faktor olmustur. Bu
durum bir yandan Nurculugun taraftar kazanmasinda islev goérmiis, diger yandan da

Said Nursi’nin mesajini mesrulastirict bir rol tistlenmistir (Mardin, 2011:254-255).

Nursi’nin mesajinin mesrulagsmasindaki bir diger etken, Cumhuriyet Dénemi
sonrasinda matbaanin daha etkin bir sekilde kullanilmasidir. Kitaplarin yayginlagmasi
sonucunda sozlii kiiltir yerini yazili kiiltire birakmigtir. Buradaki degisim Nur
Hareketinin devlete ait alan ile 6zel alan arasinda yeni bir alternatif-kamusal alan

yaratmasina olanak saglamistir (Yavuz, 2005:283).

3.2.3. Nurculuk ve Risale-i Nur Kiilliyatlar1 (RNK)

Nurculuk Cumbhuriyet donemi Tiirkiye’sinin en giiclii ve en etkin dini
hareketlerinin basinda gelir. Nurculuk Hareketi ve bu hareketin kurucusu Said Nursi,
“devir iman davasi devri” diyerek modernligin akliyla ¢elismeyen, iman merkezli bir
rasyonel akil inga etmeyi amaclamistir (Alpman, 2012:95). Ciinkii Nursi, Miisliiman
cemaatinin imanini1 kurtarmak ve bu genis Miisliman cemaat i¢inde bir tiir 6ncii rolii
iistlenmek i¢in daha giiclii bir cemaat kardesligi duygusuna sahip ikinci bir Cemaat
(Nur talebeleri) meydana getirmek istemistir (Cakir, 2012:89). Bu istek bugiin Said-i
Nursi’yi, Tirkiye’nin kurulug yillarinda Orgiitlenmeye baglayan ve sonraki
donemlerde dikkat ¢ekici bir yapilanmaya doniisen Nur Hareketi’nin diisiinsel ve

sosyal alandaki kurucusu konumuna ¢ikartmistir (Yakut, 2014:46).

Nursi’nin bu konumu kazanmasinda yazmis oldugu eserlerin (RNK) ilahi bir
ikram ve ilham sonucunda meydana geldigini anlatmasi etkili olmustur. Zaten
Nurculuga 6zgii bir soylem olan teblig olunma kavramimin icerigine bakildiginda da

bu ilahi nitelik goriilebilir.  Ortiilii olarak “vahy” anlaminda kullanilan teblig,
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Kur’an’da “Tanr1 Muhammed’e bdyle vahyetti” anlamimi karsilamaktadir.
Eyiiboglu’na gore bu durum Said Nursi’nin, iistii kapali olarak Tanrisal bir gorev
iistlendiginin, daha ac¢ik bir ifadeyle “peygamber” oldugunun, Tanrisal bildirileri
halka “teblig etmek”le yiikiimlii sayildiginin gostergesidir (Eyiiboglu, 1998:79).
Nursi’ye atfedilen bu bakis agisindan yola c¢ikildiginda, Tanri bildirisi niteligi
gosterdigine inanilan RNK’nin, 6zel bir formatta ve igerikte olduguna inanilmakta ve
Allah’m bu eseri son asrin insanlarina bir nimet olarak gonderdigi diisiiniilmektedir

(Yavuz, 2005:281).

Ciinkii Said Nursi, “Nur fabrikasinin elektrik ampulleri” seklinde tasvir ettigi
RNK’larin, Kur’an hakikatlerini yaymakta bir ara¢ niteligi gosterdigini iddia ederken
bu hakikati yayma gorevine katilan herkesi de Cemaatin yandasi saymaktadir
(Mardin, 2011:49, 251). Onceliginin Kur’an’1 yaymak oldugunu sdyleyen Nursi,
tarikatlart ve klasik anlamda seyh-miirit iliskisini Kur’an’1 yayma amac1 tasimadiklari
gerekgesiyle reddetmektedir. Ayrica Nur Hareketine katilmak icin herhangi bir téren
ya da resmi Orgiitsel yapit mevcut degilken, tarikatlarda bu durumun var olusu,
Nursi’ye gore Nur Hareketi ile tarikatlarin esdeger olmadigini gostermektedir

(Mardin, 2011:49).

Buradaki ayrim, Nursi’nin tarikat geleneginin disinda asrin sartlarina uygun
yeni bir Islam anlayisinin (Kur’an’t yayma amaci giiden) gerekli oldugunu dile
getirmesine yol acmustir. Said Nursi, tarikatt meyveye, iman1 ekmege benzeterek
tarikatsiz Miislliman olunabilecegini, ancak imansiz Misliimanligin miimkiin
olmadig1r disilincesini eserlerinin temel tezleri arasina yerlestirmistir (Yavuz,
2005:265). Hatta “Tarikatsiz cennete giden ¢oktur. Imansiz cennete giden yoktur”
sozleriyle de bunu o6zetlemistir (Cakir, 2012:89). Nursi buradaki asil amacinin
tarikatlar1 yitkmak olmadigini, tersine iman tesvik etmek oldugunu sdzlerinin arasina

eklemistir (Mardin, 2011:159).

Said Nursi, tarikatlara karsi ¢ikmasinin yani sira tasavvufa da karsi bir durus
sergilemistir. Nursi tasavvufa Miisliimanlar1 Kur’an’da belirtilen bazi gorevlerden
saptirdigint diisiindiigii i¢in karsi ¢ikmaktadir. Ona gore, bir Miislimanin kendini
teslim edisinde esas olan imandir, ‘kalp’tir; ancak bu iman, Kur’an’in 6zel emirleri
tarafindan bilgilendirilip yonlendirilen faal bir iman olmak zorundadir. Ancak Nursi,

mutasavvif  Ogretileri  Kur’an’in  istedigi  Miislimanlar1  yasatmadigr icin
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reddetmektedir (Cakir, 2012:89-90). Prof. Serif Mardin de 1987 Mayis ayinda Nokta
dergisinde yayimlanan yazisinda Nurculuk ile tarikat arasindaki farka su sozleriyle

yer vermektedir:

- “Tarikatlarda, O0rnegin Naksibendilikte, bir manevi liderle manevi kopri
kurmak esastir. Ancak Bedilizzaman, ¢ok acik olarak bu kopriiniin baglanan
kisi (salik) ile Said Nursi’nin mesaj1 (eserleri) arasinda kurulmasi gerektigini
vurgulamistir. Bugiin, Said Nursi’nin eserlerini okumak i¢in toplanan gruplar,
sahsi rabitanin yerine yeni bir orgiitlenme ilkesinin oriintiisiiyle gruplastiklar
zaman ‘tarikat’ olarak degil bir inan¢ hareketi olarak tanimlanabilirler” (akt.
Cakir, 2012:90).

Yavuz’a (2005:264) gore, bu inan¢ hareketi Said Nursi’nin biitiin eserlerini
toplayan Risale-i Nur Kiilliyati’'nin (RNK) ogretileri etrafinda sekillenmis bir
“hizmet-i imaniye”dir. Bu hizmetin kendine has bir hareket olmasin1 saglayan en
onemli Ozelligi metne sadakattir, yani lideri ya da kisiyi degil, eseri/metni merkeze
alan bir hareket Ozelligini benimsemis olmasidir.  Nurcular metne olan bu
sadakatleriyle, Tiirkiye’de Islami gruplar igerisinde ayr1 bir dil ve anlam haritasi
gelistirmislerdir (Yavuz, 2005:280). Bu durum Said Nursi’nin geri planinda yer alan
Naksibendi reformcu dinciliginin propagandasindan carpici bir ayrilisini da temsil
etmektedir (Mardin, 2011:64). Bu ayrilis, Said Nursi’nin, yasadigi miiddet¢ce daima

eserlerine vurgu yapmasi, kendi talebeligine degil Risale-i Nur talebeligine oncelik®

vermesi sonucunda ger¢eklesmektedir (Yavuz, 2005:264).

Boylelikle bir karizmatik liderin kendisinden sonraki bir baska karizmatik
lideri se¢mesi yolundaki gelenek ve basili sdzler, Said Nursi’nin Risaleleri tarafindan
devralinmis olmaktadir. Sz konusu karizmayi artik Risale-i Nur tasiyacagindan,

Said Nursi’nin takip(;ileri36 ve onlarin ardindan gelenler, {istat iizerinde yogunlagsmak

% Kiilliyatin pek ¢ok yerinde sdylenenlerin Bediiizzaman tarafindan sdylenmedigi, onun
sOylenenlere (agik ya da ima ile) yalnizca araci oldugu ve sOylediklerinin kendisine, Tanr1
tarafindan soyletildigi vurgulanmaktadir. Bu vurgu ile Said Nursi, kendisinden 6te metni 6ne
cikarmakta, metne tabiiyet istemekte ve metne sadakati zorunlu kilmaktadir. Ancak burada
metnin bir nevi “vahiy” olma iddiasinda bulunmasi ayni1 zamanda metnin ortaya ¢ikmasina
aracilik eden Bedilizzaman’a olan sadakati de zorunlu hale getirmektedir (Canli, 2012:87).

% Said Nursi’nin ilk takipgileri, cogunlukla Van’daki Horhor Medresesindeki dgrencileri ve
onun bilgisini takdir eden, kendisiyle yasit olan diisliniirlerdir. Bu kisiler toplumsal koken

olarak “orta ve alt tagra sinif’tan gelmektedir (Mardin, 2011:249).
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yerine, onun kitabin1 kilavuz olarak kullanip kendi yollarin1 agmak zorunda

kalmaktadir (Mardin, 2011:288-289).

Dolayisiyla Said Nursi, liderin merkezi roliinii, bizzat mesajin/eserin kendisine
kaydirarak, Islam ile biitinlesmenin yeni bir bi¢imini ortaya ¢ikarmustir.  Nur
Hareketi ile birlikte tarikatlardaki bir seyhe ya da pir’e gecisle ilgili siire¢ degisiklige
ugratilmis ve bireyler bir taraftan Allah’in birligine ve tekligine diger taraftan da

Risale-i Nur’a yonlendirilmistir (Mardin, 2011:289).

Bu durum bireylerin Nur Cemaati ile biitiinlesmesine olanak sagladigi i¢in en
nihayetinde tim Nurcular, RNK’y1 asrin biitlin sosyal sorunlarina care oldugu
varsayimindan hareket ederek okumaktadirlar.  Nurcular gilindelik sorunlarinin
yanitin1 bu eserlerde bulacagina inanmaktadir. Onlara gére Nursi; zamanin siyasi,
ekonomik ve toplumsal tartigmalarini1 yakindan takip etmis ve bu sayede eserlerinde
sosyal problemlere agirlik vermistir. Burada insanlara diisen goérev, bu eserlere hak
ettii kiymeti verip onlar1 okuyup anlamak ve hayatlarin1 Risaleler 1s18inda

anlamlandirmaktir (Yavuz, 2005:264, 278).

Yavuz’un (2005:279) ifadesiyle Nur Cemaati, belli bir ahlaki bilince varmak,
birlik ve dayanisma hissini korumak i¢in RNK’larin diizenli okunmasi gerektigini
diistinmektedir. Onlara gore Risaleler dini bir vazife edasiyla okundugunda insanlar;
bilgilenme, eglenme, dinlenme ve aydinlanma disinda ruhi bir zevk ve tatmine
yonelecektir. Calisma kapsaminda yapilan goriismelerde Nurcular, RNK’nin diizenli
okundugu takdirde zihni ac¢tigma, unutkanligi giderdigine inandiklarini ifade
etmektedir. Bunun yani sira Nur Cemaati RNK okumay1 yazmaktan daha ¢ok tesvik
etmekte ve eserlere kutsi bir deger atfetmektedir. Cemaat, bu eserlerin son asrin
insanlarma Allah’in bir nimeti olarak sunulduguna inanmaktadir ve bu inang,

Risalelerin ibadet amaciyla okunabilecegine dair yargilarin 6niinii agmaktadir.

Nur Cemaatine gore, Risalelerin ibadet diisiincesiyle okunmasi okuyucu ile
metin arasinda o6zel bir bag ve baglanma olusturmaktadir. Risalelerin,
benzetmelerden ve hikayeciklerden yola ¢ikarak bir konuyu anlatmasi, kisilerin ayni
konuyu farkli sekillerde algilamalarina zemin hazirlamaktadir. Giinliik olaylara bu

eserleri dikkate alarak anlam verme cabasi da yorum farkini, yani kisilerin metni

93



farkli sekilde algilamalarini adeta zorunlu kilmaktadir. Metni algilama ve yorumlama
farkinin altinda yatan temel sebep, Said Nursi’nin hayatta iken RNK’larin Tiirkce
terciimesini vermemis olmasidir. Zira Said Nursi’nin verecegi herhangi bir Tiirkce
terciime, onun kendi yorumunu icerecektir ve bu durum RNK’larin kisiye 6zgii farkli
boyutlarda anlasilmasini engelleyecektir. Bir baska deyisle Nursi, eserinin Tiirkge
terclimesini vermis olsaydi, her ders, her okuma insanlara yeni agilimlar ve manalar
getirmeyecekti ve fertler, bu eserdeki “hazine”den yararlanmaya tesvik

edilemeyecekti (Yavuz, 2005:278, 290).

RNK’nin insanlara, farkli zamanlarda farkli anlamlar ¢agristirmasinda,
toplumun igerisinde bulundugu sosyo-ekonomik, siyasal ve egitim alanlarinda ortaya
cikan degisimler ve firsatlar etkili olmustur. Her bir ferdin RNK’y1 yorumlamasi da
anlamlandirmasi da onlarin iginde yer aldiklar1 konumlarindan, egitim seviyelerinden,
uzmanlik alanlarindan, ilgilerinden, kisiliklerinden bagimsiz degildir.  Bireyler
kisiliklerinden ayn diisliniilemeyecegi icin, farkli bakis acilariyla, farkli yorumlarla
karsilasmak kaginilmazdir. Bu yorumlamaya verilen 6neme dair en iyi 6rnek Said
Nursi’nin “Kur’an boyle sOyler” demektense “Benim Kur’an’dan anladigim budur”
(Yavuz, 2005:287, 290) demeyi tercih etmesidir. Nur Cemaatine mensup olanlar,
RNK’larin  daima ve farkli zamanlarda tekrar tekrar okunmasi gerektigini
soylemektedir.  Ciinkii bu eserler her okundugunda, insanlara farkli anlamlar

cagristirabilmektedir.

RNK’larin farkli sekillerde yorumlanmasi, Cemaatteki boliinmelerin en
onemli i¢ nedenini olusturmaktadir. Nur hareketinin lideri veya “kisi”yi degil de
“eseri” merkeze alarak metne dayali bir Cemaat 6zelligi gosteriyor olmasi, Said
Nursi’nin 6liimiinden sonra otorite kabul edilen “abilerin” veya “hocaefendilerin”
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. RNK’larin bu otoriteler tarafindan farkli sekillerde
yorumlanmasi Cemaatteki bolinmeleri kaginilmaz kilmistir (Yavuz, 2005:288-289).
Farkli bir perspektif ile aktarmak gerekirse, Bedilizzaman Said Nursi’nin 23 Mart
1960’ta 6ltimiinden sonra Nurculuk hareketi metni merkeze aldigi i¢in tek bir kisinin
liderligi altina girmemis ve bu durum Cemaatin 6nde gelenlerinden bazilarinin Nur
talebelerini kolektif olarak yonlendirmeye baslamasina neden olmustur (Cakaur,

2012:95).
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RNK’nin talebe (sakirt)37, kardes (ihvan)38 ve dost® diye muhataplarini
hiyerarsik olarak {i¢ ayr1 kategoriye ayirmasi da boliinmenin bir bagka boyutunu
olusturmaktadir (Yavuz, 2005:288; Mardin, 2011:46). Ayni1 kaynaga gore, talebe ile
kardesler ilk bes ila on yillik “ciraklik” doneminde bekar kalmaktadir ve kendilerine
verilen Odevleri yerine getirmekteki maharetlerine gore degerlendirilmektedir.
Talebelikten kardeslige gecis, Risale-i Nur mesajinin sindirilmesiyle oldugu kadar,
eylemci bir sicil olusturulmasina da baglidir. Dost kategorisine gelindiginde, burada
Cemaate dair sorumluluklar ortaya c¢ikmaktadir. En st riitbe de Said Nursi
gelenegini, bizzat onun kendisinden miras alan kisiler yer almaktadir. Bundan dolay1

bu iist riitbenin sahipleri siirekli olarak azalmaktadir (Mardin, 2011:46).

3.2.4. Risale-i Nur Kiilliyatimn (RNK) Anlanm ve Basinm Konusundaki
Miicadele

Said Nursi’nin Risaleleri, 1950’lere kadar dinsel agidan itibar sahibi olan
kisiler tarafindan halka okunarak insanlarin bu eserler hakkinda bilgilenmesi
saglantyordu. Ancak 1950’lerde ¢ok partili yonetimin yerlesmesi Nurcu harekete
serbestce gelisme olanagi sundu (Mardin, 2011). Bu sayede Said Nursi’nin niifusu,
kitaplar1 ve Kur’an yorumlar1 daha da yayginlasti. Said Nursi’nin kitaplarinin yasak
yayinlar listesinden ¢ikarilmasiyla®®, yani 1950’lerden sonra, bu eserler daha genis bir
okur kesimine ulasmaya basladi (Mardin, 2011:18). RNK’larin Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin yeni kiiltiiriine entegre edilmis olmasi da Nurculugun 1950’den sonra
yeni bir ivme kazanmasimin temel nedeni olmustur. Yani Nurculugun, Tiirklerin

nesilden nesile devrettikleri mirasin pargast haline gelerek yeni malzeme ve fikirlerle

[3

¥ Talebeden beklenen, kisinin “vazife-i hayatiyesini onun (RNK’min) nesir ve hizmetinde
bilmesi”dir.

% Kardes; Risale-i Nur’un “nesrine ciddi calisan ve bes farz namazini eda edenler”dir.

% Dost, Risalelerin hizmetine taraftar olan, haksizliga ve delalete taraftar olmayan herkestir.

“ Bu yasaklarin kaldiriimasindaki en 6nemli etken, Nursi’nin 1950°1i yillarda en giiclii siyasi
parti olan Demokrat Partiye destek vermesidir. Said Nursi, takipgilerine, Demokrat Partiyi
desteklemekle yiikiimlii olduklarimi ilan etmistir. Cilinkii Nursi’ye gore, Demokrat Parti,
Islamiyet’e bir 6l¢iide daha olumlu bakan bir hiikiimettir. Béylelikle Nursi, kisisel olarak

siyasetten uzak durmasina ragmen, takipgilerini siyaset ile ilgilenmeye tesvik etmis

olmaktadir (Mardin, 2011:161).
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caligabiliyor olmasi bu yapilanmanin daha ¢ok insan tarafindan taninmasini ve

benimsenmesini sagladi (Mardin, 2011:48).

RNK’larin yasak yayin listesinden c¢ikarilmasinin yani sira, bu eserlerin
anlamlandirilmast i¢in dershanelere de onem verilmeye baslanmistir. Ozellikle Said
Nursi’nin 6liimiinden sonra dershaneler sadece RNK’larin okundugu bir mekan ifade
etmemekte, Islam kimliginin sekillendirilerek giindelik yasama tasmmas: islevini de
uistlenmektedir. Bu mekanlar araciligiyla Nursi’nin mesajlar1 yayilmakta ve ortak bir
dil ve davranig kaliplart olusturulmaktadir. Toplumun degisik katmanlarini bir araya
getiren dershaneler siyasi ve kiiltiirel iletisim ag1 ve oOzellikle sosyal sigrama
mekanizmas: gorevini de istlenmektedir.  Dolayisiyla s6z konusu mekanlar,
kapilarin1 her kesimden insana agik tutarak, Miisliiman kimliginin ifade edildigi
sosyal-siyasal bir alan haline gelmektedir. Bu durum dershaneler araciligiyla bir
araya gelen insanlarin birbirlerini tamima ve birbirleriyle baglantiya gegme imkam
bulmasina olanak saglamakta ve bir nevi asiret, etnik, bolgesel ve diger ulus-alti

aidiyetler haricinde bir kamusallik insa etmektedir (Yavuz, 2005:277, 283).

Biitin bu faktorler g6z Onlinde bulunduruldugunda, Risale-i Nur
Kiilliyatlarinin oldukg¢a genis bir kesime hitap ettigine dair yorum yapilabilir. Fakat
Risale-i Nur’lar ne kadar genis bir kesime hitap etmeye baglasa bile eserin basimi ve
yazimi konusundaki ¢atismalar ortadan kalkmis degildir. Nurcular orijinal haliyle
Osmanlica yazilan RNK’larn el yazisiyla ¢cogaltilmasini ¢ok biiytlik bir hizmet olarak
addetmesine ragmen, Nursi’nin vefatindan sonra bu algi degismistir.  Nurcular
icerisinde yasanmaya baslayan i¢ bolinmeler RNK’larm Latin alfabesiyle basilip

basilmamasi konusunda goriis ayriliginin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Nursi’nin yakin talebelerinden olan Hiisrev Altinbasak’in (1899-1977)

415,

onciiliiglindeki “Yazicilar™™ olarak bilinen grup, eserin Latin alfabesiyle yazilmasi

! Hiiseyin Ongun, 1982 Anayasa oylamasina kadar Nur Cemaatinin Okuyucu, Yazici ve
Fethullah Giilen gruplari olarak faaliyet gosterdiklerini, ancak bu anayasa oylamasindan sonra
yeni bir b6éliinmenin meydana geldigini belirtmistir. Bu béliinmenin Okuyucu grup igerisinde
oldugunu ve Okuyucularin Gazeteci ve Suract olarak iki gruba ayrildigini ifade etmistir.
Ongun’un ifadesiyle su anda Nurcular “Gazeteciler, Suracilar, Yazicilar ve Fethullah Giilen
Orgiitii” olarak ayr1 gruplar halinde faaliyet gostermektedir (Ongun, 1997:66). Her bir

grubun tek amacinin Risale-i Nur iizerine yogunlasarak eseri daha iyi anlamlandirmak oldugu
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durumunda orijinalligini yitirecegini  distinmdistiir. Eserin  matbaada yeni
karakterlerle basilmasia karsi ¢ikilmasinin sebebi budur. Ayrica Yazicilara gore
metin Latin alfabesiyle basilirsa, sonradan gelen fertler, bu eserlerin ne tiir zor
sartlarda ortaya ¢iktigin1 anlamayacak, belki de esere gereken onemi vermeyecektir.
Zira bu eserlerin Osmanlica olarak basilmasi demek 6grencilere bunlarin gegmisten
giinlimiize kadar korundugunu gostermek demektir. Bu sayede Ogrencilerin bu

eserlerin kiymetini idrak etmeleri de saglanmis olacaktir (Yavuz, 2005:290).

RNK’nin Latin alfabesiyle basilip basiimamas1 konusundaki goriis ayriligi ile
birlikte 1980 askeri darbesi de Nurcular arasinda yeni bir ayriligi beraberinde
getirmigtir. Zaman igerisinde Onemini yitiren ve iyice daralan Yazicilar grubunun
ardindan, Yeni Asya grubu ortaya ¢ikmistir. Bu grubun en belirgin 6zelligi daima
siyasetle icli digli olmasidir. Yeni Asyacilar 12 Eyliil 1980 darbesine kadar kayitsiz
sartsiz Adalet Partisini ve onun lideri olan Siileyman Demirel’i desteklemis (Cakir,
2012:96-97) ve Demirel’e olan destegini siirdiirerek darbeye kars1 cephe almistir. 1ki
Erzurumlu Nurcu, Fethullah Giilen ve Mehmet Kirkinci, askeri darbeye olan
desteklerini agiktan ifade ederek 1982 Anayasa’sii desteklemistir. Ozellikle Kirkinci
ve Giilen diger Nurculari, devletle kars1 karsiya gelmemeye, onlar1 dershanelerin ve
yurtlarin kapanmamasi i¢in anayasaya destek vermeye “tesvik” etmistir (Yavuz,

2005:292) Bu goriis ayriligi*? Nurcular arasindaki bolinmeyi netlestirmistir.  Artik

sOylenmektedir. Ayrica her grubun basinda onder olarak secilen kisinin Said Nursi’nin
gelenegini bizzat kendisinden miras alan (onu géren ve ondan ders alan) Ogrencilerden
olugmast 6nemsenmektedir (Mardin, 2011:46).

“2 Nurcular arasindaki gdriis ayriligmin ortaya ¢ikmasi ve bazi Nurcularin, bu Cemaatten
ayrilmasindaki ana sebep, Soguk Savas Donemine denk diismektedir. Bu donemde, Islami
hareketler solculuk karsisinda milliyet¢i-mukaddesat¢i diisiincenin savunucusu olan Milli
Cephe etrafinda yerlerini almaktadir. Nurcular imanin komiinizme dogru kayan sol
hareketlerin panzehri oldugundan yola ¢ikarak Tiirkiye Komiinizmle Miicadele derneklerinin
kimi zaman kurucusu olmakta kimi zamanda en biiylik destekgisi haline gelmektedir.
Nursi’nin birgok mahkemede avukatligini yapan Bekir Berk (1926-1992; yiiksek tahsil
gormiis ve Nursi’nin etrafinda bulunup, bizzat onun derslerine istirak etmis bir Nurcudur)
Nurculugun milliyet¢i cepheye yakinlasmasinda 6nemli rol oynayan isimdir. Bu sebeple Nur
hareketinin sagcilasarak milliyetcilestirilmesinin Soguk Savas doneminin {irlinii oldugu

sOylenebilir. Bu milliyet¢i-mukaddesat¢1 ¢izgi, Nurcularin devletle olan iliskilerini ciddi
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her grup kendi dergisini ve vakfini kurarak yoluna devam etme karar1 almis, her biri
kendi okuyucu kitlesini olusturmus ve kitlelere de bu sayede ulasmaya azmetmislerdir

(Yavuz, 2005:289, 292).

Bu boliinme beraberinde, Nur Hareketinin farkli mevzilerde uzmanlasmasini
saglamis ve boylelikle Hareketin etkisi azalmaktan ziyade giin gectikge artmistir
(Yavuz, 2005:294). Bu durum, toplumda etkisini arttiran Nurcu gruplarin destegini
almak ic¢in siyasal partiler arasinda bir yaris meydana getirmistir. Mesela Bati
Anadolu’da hareketin igerisinde “Hocaefendi” veya “abi”lerin otoritesini agan bir
cogulculuk ortaya cikmistir. Ancak Erzurum gibi sozli kiiltiiriin ve seyh-miirit
iliskisinin daha yerlesik oldugu yerlerde eski Sufi gelenegiyle Nurculugu
harmanlayan bir¢ok olusum meydana gelmistir (Yavuz, 2005:292). Zaten Said Nursi
zamaninda da seyhin faaliyetlerine yer tanimak, bir seyhi desteklemek, donemin
siyasi gostergelerinin temellerinden biri sayilmaktaydi (Mardin, 2011:120). Bu
sebeple, sosyal yapinin da etkisiyle Dogu Anadolu’daki Nurcu gruplarin, Bati’ya
nazaran daha fazla devlet yanlist ve cemaati bireyin lizerinde goren bir tavir

takindiklar1 sdylenebilmektedir (Yavuz, 2005:292).

Bu devlet yanlis1 ve milliyet¢i tavirlar boliinmenin bagka bir boyut daha
kazanmasia yol agmustir: Kiirt-Tiirk etnik ¢izgisi. PKK’nin saldirilariyla siyasal
milliyet¢i bir boyut kazanmaya baglayan Kiirt meselesi, Kiirt kimligini 6ne ¢ikarmig
ve Ozellikle Said Nursi, Kiirt milliyet¢isi olarak takdim edilmeye calisilmistir. Bunun
sonucunda Tenvir Nesriyat etrafinda bulusan bir grup Kiirt kokenli Nurcu, Nursi’nin
“Medresetiiz-zehra” projesini giindeme tasiyarak Kiirtge egitimi savunmustur. Diger
gruplar1 Kiirdistan ve Kiirt referanslarini elimine ettikleri diisiincesiyle ve RNK’y1
Tiirklestirmekle su¢lamaya baslamislardir (Yavuz, 2005:292). Calisma kapsaminda
RNK’nin Tirkgelestirildigine dair bilgiler yapilan ikili goriismelerde Nur Cemaatine

mensup bireyler tarafindan da dile getirilmistir:

- RNK Fethullah Giilen tarafindan Tiirkgelestirildi. Ancak giivenilir bazi
yayinevleri vardir ve bunlar eserin orijinalini korumaktadir. Bu yaymevleri
Risalelerin tamamini ezbere bilmektedir. Envar Negriyat ile Sozler Nesriyat,

anlamda yumusatmistir fakat bu ¢izgi ayni zamanda bazi Kiirt Nurcularin Cemaatten

ayrilmasina da yol agmistir (Yavuz, 2005:291).
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Risaleleri sadelestirmeden, degistirmeden yayinlayan ve RNK’larin ilk giinkii
halini koruyan yayinlar arasindadir.

3.2.5. Nur Cemaati Icerisindeki Simfsal ve Kusaksal Farkhihklar

Yavuz’a gore 1983°ten bu yana Nur Hareketi tutarl bir sekilde serbest Pazar
ekonomisini ve devletin ekonomi ve egitimle ilgili alanlardan elini ¢ekmesini
savunmaktadir.  Yeni Anadolu burjuvazisi bu anlayis1 sicak karsilayarak iktisadi
imkanlarmi1 yeni yurtlarin ve evlerin agilmasi igin seferber etmistir.  Ozellikle
Fethullah Giilen Anadolu’da temellenen yeni burjuvazinin imkanlarin1 6zel egitim
projesini hayata ge¢irmek i¢in etkili bir sekilde kullanmistir (Yavuz, 2005:292-293).
Dolayisiyla egitim daha baslangic asamasinda Nurculugun ilgi sahasina giren ve
toplumsal bir projenin gerceklesmesini saglayacak olan bir manivela olarak
tasarlanmistir (Alpman, 2012:95). Nurcularin bu projesi/tasarisi; yalnizca iman
hakikatlerini anlatmayi, sag kitle partilerini desteklemeyi, devlete (siyasete degil)
kadrolar yetistirmeyi, Tiirkiye’de ve diinyada dinsizlik ve komiinizme kars1 herkesle

ittifak yapip miicadele etmeyi hedeflemistir (Cakir, 2012:91).

Bu tasarinin giindelik hayata uyarlanmas1 da Nur hareketinin Tiirkiye’de en
cok gence hitap etmesiyle ve gencligin bagli oldugu bir grup olarak bilinmesiyle
sonuglanmistir.  Ciinkii egitim fakiiltelerinin ve daha baska bazi yiiksekogretim
kurumlarimin ¢ogunlugu Nur Hareketine aittir. Nurcu Hareketin egitim kurumlarina
verdigi Oncelik/deger, hareketin tabanindan da destek ve yardim gormesinin Oniinii

acmistir (Yavuz, 2005:293).

Yavuz’a gore yapilanmaya destek verenler ve Nur hareketinin tabanini
olusturanlarin sehirli kesimin insanlart oldugu bilinmektedir. Bu Nurcu hareketin
icerisinde genelde kiiglik esnaf, profesyonel is adami veya alt-kademe memur
cogunlukta yer almaktadir. Nur Cemaatinin igerisinde farkli kademelerden, farkli
kusaklardan ve fikirlerden insani barindirmasi bu yapilanmanin bir¢ok ders grubu
olusturmasini gerektirmistir. Yavuz (2005:293), Nurcularin {i¢ kusaktan olustugunu

sOyleyerek bu kusaklarin ders gruplarinda kimlerin yer aldigini agiklamistir.

Ilk kusak Said Nursi’yi goren ve onun sohbetinde bulunmus olan kisileri
kapsamaktadir. Ikinci kusak, gazeteciler grubunun agirlikta oldugu ilk kusagmn

tedrisinden gecmis kimselerden olusur. Bu grup Nursi’nin genc¢lige mesajint merkeze
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alarak bilim ve teknige:43 atif yapmaktadir. Nursi’nin mesajin1 kitlelere ulastirmak
icin gazeteyi ve dergiciligi onemli gormektedirler. Dahas1 bu kusak, Islami devletin,
Islami ekonomik sistemin, Islami parti kurmanin asrin iman zaafi problemine ¢dziim
olmayacagimi da vurgulamaktadir. Ugiincii kusak ise daha ¢ok iiniversite mezunlari,
dindar medya ve basimevlerinin énemli bir kismini kontrol eden ve ¢ogunlugunun
Giilen’in takipgilerinden olustugu kesimdir. Bu grup toplumun Islami ideallerle
yogrulacak bir alan oldugu varsayimindan yola ¢ikarak sosyal ve siyasal meselelerde
diger gruplarin ¢ofguna nazaran daha aktivist bir tavir sergilemektedir (Yavuz,

2005:293).

Sonu¢ olarak deginilmesi gereken Onemli bir nokta, Nur hareketinin
entelektiicl zayifliginin ¢esitli sebeplere dayanmasidir. Bu sebeplerin ana odak
noktasinda ise, Risale-i Nur Kiilliyatlarinin otoriter bir metin olarak ele alinmasidir.
Zira Nur Hareketi toplumda, iireten degil tiikketen; yenileyen degil koruyan bir Nurcu
tiplemesinin hakim olmasina sebep olmaktadir (Yavuz, 2005:293). Bu durum
Nurcularin, “acik bir metin” olan RNK’y1 “kapali metin” e doniistiirmelerinin yolunu
acmistir. Dahasi, bu tavir hem Said Nursi’ye hem de RNK’ya “yari-kutsal bir statii”
kazandirarak elestirel okumanin ve tartigmanin 6niinde de bir engel olmustur (Yavuz,
2005:294). Bu konu hakkinda Necip Fazil’in disiincesi, bizlere oldukga agiklayici

bilgiler sunmaktadir:

- Nur Risalesini ele alinca, onda derinligine bir iman tefekkiirii bulunmakla
beraber, o tefekkiirden, ipek bdceginin kozasi halinde iplik iplik figkirip
dokulasan ve olanca insani diinii, bugiinii ve yarmiyla kusatan, onun biitiin
illet ve hasretlerine teshis ve tedavi getiren, mutlak islam baghlig1 iginde
miistekip, ezel kadar eskinin yaninda da ebed boyu yenilik belirtici bir ideoloji
orglisii bulamiyor ve ‘Nur Risalesi’ni boyle bir diinya goriisiine misal kabul
edemiyoruz (Cakir, 2012:92).

Necip Fazil’mm bu tespiti olduk¢a Onemlidir. Ciinkii Necip Fazil burada,

Islamc1 kesimde ender rastlanan bir samimiyetle Nurculardan da &te, Said Nursi’yi

*® Nurcular, eski zamanlarda vahsetin, gii¢ ve zorbaligin hiikiim siirdiigiinii soylerken,
glinimiiz uygarlik déneminde egemen olan faktoriin bilim ve egitim oldugu dile getirmistir.
Nur Cemaatine gore bilim, yabancilardan da gelse memnuniyetle kabul edilmelidir. Ancak
Nurculara gore kabul edilecek bilim ulusal adetlerimizi korumalidir ve Avrupa’ya doniik

kolece bir taklit olmamalidir (Mardin, 2011:142).
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elestirmektedir. Zira Nurcular “miikemmel bir diinya goriisii’niin yansimasi olarak
gordiikleri Risaleleri, degisen kosullarda yenilemek yerine onu donuklastirma,
dogmalastirma yoluna gitmeyi tercih etmektedir. Said Nursi’nin Risalelere bictigi
abartili 6nem g6z Oniine alinirsa, Nurcularin yapacaklart her agiklama i¢in ondan
referans bulma ihtiyact hissetmeleri, yeni arayislara hos gozle bakmamalari,
iistatlarina duyduklar1 sayginin geregi olarak yorumlanabilir. Ancak bu tutum, Said
Nursi’nin daima dillendirdigi ¢caga ayak uydurma, kaliplara ve kliselere itibar etmeme,
ozgiirliige Onem verme disilincelerini ortadan kaldirmaktadir (Cakir, 2012:92).
Oyleyse burada Nursi’ye ragmen cemaatci ve devlet¢i eksende gelisen bir Nur

hareketinin var oldugu sdylenebilmelidir (Yavuz, 2005:294).
3.3. NAKSIBENDI TARIKATI
3.3.1. Tarikat ve Naksibendilik

En cagdas sayilan bir toplumun bile ylizyillarca siiren bir ge¢misi olan
tarikatlara baglanmalarinin nedenini nasil aciklayabiliriz? (Eyiiboglu, 1998:58). Ya
da tarikata adanmig birisinin, mensubu oldugu tarikatin birikimlerinin disina ¢iktig
giin kendisinde bunalim belirtilerinin baslamasini, bu durumu da Tanr 'ya karsi
bilmeden isledigi bir su¢a baglamasim1 (Eyiiboglu, 1998:62) hangi mantik iizerine
temellendirecegiz? Bu sorular1 inang, insanlarin diisiinme giiciiniin tiim olanaklarin
onlara goriinmeyen yasaklar koyarak denetim altina almistir (Eyiiboglu, 1998:62
italikler tarafimdan eklenmigtir) diyerek cevaplandirmak, bilimin karsisinda biling

birikiminin yetersizligini ifade etmek i¢in kismen yeterli olabilir.

Burada yetersizlik ile goniillii kullugu kabul edip, bilinglerini tarikatlarin ya da
cemaatlerin esareti altina birakmaya razi olan fertlerin, kendilerine sdylenen her seyi
sorgusuz-sualsiz kabullenmeleri kastedilmektedir. Bu bolim 6zelde Naksibendi
tarikatin1 ele alarak, tarikatin din ile olan baglantisin1 agiklayacak ve toplumun
yaninda gorlinen tarikatin aslinda insanlar1 yonlendiren ve yoneten bir orgiitlenme

olarak kargimiza ¢iktigini gosterecekitir.

Ik olarak tarikatin, tarikatin alt dallar1 olarak tasavvuf ve seriatin ne oldugu

aciklanmali, ardindan Naksibendiligin kurulusu ve bir tarikat olarak Naksibendilige
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toplumun atfettigi 6nem ele alinmalidir. Naksibendilige gore tarikat, Seyh Nazim’in*

ifadesiyle “Tarikat, Islam’in canmidir! Tarikat yoksa Islam’da yoktur” sozii ile
ortlismektedir. Tarikatlarin  kendilerini nerede konumlandirdigini gostermesi
acisindan onemli olan bu ifade, Islam’in gercek anlamda ne oldugu sorusuna da
verilecek yegane yamittir. Yani; Islam, esittir, tarikat! Dolayisiyla bu diisiincenin;
Islam’m dogusunun, tasavvufun ve tarikatin baslangicin1 da olusturdugu sdylenebilir.
Hatta burada Islam, bol meyve veren verimli bir agaca benzetilmektedir.
Naksibendilige gore meyveler siiphesiz ¢cok giizel ve lezzetlidir; ancak, ‘ger¢ek 6z’
(hazine) toprak altindaki koklerdedir. Bu durumda dallar tizerindeki meyveler seriat
olarak diisiiniiliirken, toprak altindaki koklerin tasavvufu® temsil ettigi sdylenebilir
(Atay, 2011:122-123).

Naksibendi tarikati i¢in olduk¢a 6nem arz eden tasavvuf, bu tarikata giren
kimselerden belli sartlar1 yerine getirmesini beklemektedir. Naksibendiler, tarikata
girmek isteyen kisilerin Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olmasini, seriata muhalif
bidatlerden kag¢inmasini, zuliim ve haksizlik yapmamasini, borcu varsa 6demesini ve
helallesmesini, kazaya kalmis namazlar1 eksiksiz kaza etmesini, Allah’1 ¢okca
zikretmesini, tovbe etmesini ve bunlar1 eksiksiz bir sekilde uygulamasini istemektedir

(Kara, 1990:295).

14.yy’in ortalarinda, seyh Muhammed Bahauddin Naksibend tarafindan
kurulan ve Yesevilikten, eski Zerdiist dininden, Samanliktan esinlenerek, Siinni
gelenege bagli yeni bir islam anlayisi getirme egilimi tasiyan Naksibendi tarikat:
(Eyliboglu, 1998:7) tasavvufun yam sira seriata da olduk¢a Oonem vermistir. Bu
tarikata gore seriat gergektir, kesindir ve ona uymak tiim Miisliimanlar i¢in dinsel bir

gorevdir (Eyiiboglu, 1998:8).

“ Seyh Nazim; Nazim Kibrisi veya Nazim El-Hakkani olarak bilinen, adi Mehmet Nazim
Adil olan Naksibendi Tarikat1 seyhidir.

* Tasavvuf, diinya ziynet ve giizelliklerinden yiiz ¢evirmek, insanlarin cogunun meylettigi
mal, makam ve diger diinya zevklerinden kalbini ayirarak, halktan ayri davranarak hakka
yonelmek, ibadete sarilmak demektir (Kii¢iik, 2004:35). Bir baska tanima gore tasavvuf,
giizel ve ulvi olan her ¢esit huylar1 kazanma girisiminde bulunmak ve ¢irkin olan her huydan

da uzaklagmaya ¢aligmaktir (Eraydin, 2004:37).
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Ancak burada bir tarikat olarak tasavvufa uygun davranmasi beklenen
Naksibendiligin, tasavvuf ve seriat aykiriligin1 benimsedigi de Eyiliboglu tarafindan
gosterilmektedir. Naksibendi tarikatiin  Islam seriatina dayanan biitiin
uygulamalardan yana gériindiigii, Islam’in ilk bes kosuluna baglandig1 (namaz, orug,
zekat, hac, tevhid) dogrudur. Ancak Eyiiboglu (1998:11), Naksibendilerin, Islam
seriatina kendilerine gore bir yorum getirerek, mesela gilinlik namazin sayisini
cogaltarak (Eyiiboglu, 1998:11) Islamiyet disinda yeni bir uygulama ortaya attigin

bizlere gostermektedir.

Naksibendilik Islami bir tarikat oldugunu sdylemekle birlikte, Islam’a dair
birgok konuya kendi 6rgiitlenmeleri dogrultusunda yorumlar getirmektedir. Mesela,
bu tarikata gore seriatla yoOnetilmeyen bir toplumda yalnizca Naksibendilik ile
baglantis1 bulunana zekat verilmelidir. Bu kurulustan olmayanlara (ne denli
yoksul/diigskiin olursa olsun) zekdtin da sadakanin da verilmemesinin (Eyiiboglu,
1998:24) soylenmesi islam ile bagdagsmayan bir niteliktir. Sirf Islami bir kurum
oldugu diisiiniildiigii i¢in bu tarikata tabii olanlar, Islamiyet ile bagdasir dzellikler

gostermeyen bu tarikata neden katilim gostermektedir?

Eyiiboglu (1998:11) Islami inanglarla yerli inanglarm ¢eliskiye diistiigii
yorelerde, tarikatlarin Islam’in  dolduramadigi inan¢ bosluklarindan yararlanip
insanlar1 kendilerine tabii kildiklarin1 sdyleyerek bu soruyu cevaplandirmaktadir
(Eytiboglu, 1998:11). Ciinkii tarikatin, insanlar1 kendisine baglayabilmesi i¢in, onun
Islamiyet’e dayanan biitiin uygulamalarin taraftar1 gibi goriinmesi gerekmektedir.
Tarikata baglanan insanlarin itaat etme zorunlulugunun olusu, nihayetinde bu
Orgiit’iin yeryiiziinde varlik alan1 bulmas ile sonuglanmistir. Ozellikle Naksibendi
tarikatinin lidere yani seyhe atfettigi Onem, seyhin her sdylediginin kesin
hiikiim/dogru niteliginde kabul edilmesi, sorgulanmamasi ve sdyledigi/uyguladig: her
seye itaat etme zorunlulugu tarikata dair gelebilecek elestirilerin oniinii kapatmistir.
Bu yiizden Naksibendilige 6zgii niteliklere yer verilirken ilk 6nce seyhe ve seyhin

tarikat i¢cin ne anlam ifade ettigine bakmak gerekmektedir.

3.3.2. Naksibendilik Tarikatinda Seyhin Rolii Ve Onemi

Naksibendi anlayisina gore biitiin bilgilerin, bilimlerin kaynagi Kur’an’dan
gelen simgelesmis Onerilerdir. Bu simgelesmis Onerileri anlamanin degisik yollar

vardir ve bu yollar insanin gonliine ancak Tanri’nin 1s181yla girebilir. Tanri’nin
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1s18mma ulasabilmek isteyen bir kisi, tarikat seyhine siginmak zorundadir. Ciinkii
Naksibendi tarikatina gore tarikat seyhinin Tanrisal bir niteligi vardir ve seyh,
Tanri’yla anlama yetisi dar olan insan arasinda bir yol gosterici, bir 1si1ldak
durumundadir (Eyiiboglu, 1998:9). Bu durum seyhi, karizmatik bir lider konumuna
tagidig1 gibi; onu “kul ile Tanr1 arasinda gorevli olan, Tanrisal gizemlerle donatilmas,
biitlin yasami1 boyunca Tanri’yla diigsel birlik iginde bulunan, sézleri-buyruklari
tartisilmayan™ kimse olarak da yiiceltmektedir. Dahasi seyh, sadece Tanri’ya karsi
sorumlulugu olan kimsedir ve Tanridan sonra tek gercegin, tek kilavuzun, tek kutsal

varligin seyh oldugu kabul edilir (Eyiliboglu, 1998:22).

Ciinkii bu karizmatik lider (yani seyh), kurtulus yollarini bilen ve mdiiritlerine
de bu yolu 6greten kisi konumunu iistlenmektedir. Seyhin Tanr karsisinda kendini
disipline ettigine inanilmaktadir ve miiritler de kendilerini disipline etmek icin seyhe
baglilik gostermekte ve itaat etmektedir (Taskin, 2012:30-31). O halde seyhin, bu
iistiinliigii hakikat bilgisine manevi miras yoluyla erigmis bir ‘veli’, yani ‘Allah dostu’
olarak kabul edildigi icin elde ettigi soylenebilir (Atay, 2011:126). Seyhe verilen bu
konum ve seyhin ruhani otorite yoluyla elde ettigi iistiinliik, Nigde ilinde kendisiyle
ikili gorlisme yapilan ve Naksibendi tarikatina mensup bir kadinin vermis oldugu

ornek ile bagdastirilabilir:

- “Sokakta yiiriirken hi¢ tanimadigin bir insan gelip senden para istese ¢ikarip
vermezsin. Ama ben senin arkadasin olarak sana, senden borg¢ isteyen o kisiyi
tanidigimi ve o kisinin borcuna sadik bir insan oldugunu sdylersem bu
durumda beni tanidigin igin o kisiye para verirsin degil mi? Iste tarikatlar ve
cemaatler bunun igin 6nemlidir. Ben Naksibendi tarikatina mensubum. Ve
seyhlerin alim zatlar oldugu kabul edilir. Insanlar 61diigiinde giinahlarinin agir
basmasindan ve cehenneme gitmekten korkar.  Allah’in huzuruna tek
cikmamak i¢in de mensubu oldugu tarikatin ya da cemaatin seyhini/liderini
aract koyar. Ciinkii ahiret gilinlinde her seyh kendi miiritleriyle beraber
dirilecektir; insanlar da bu dirilme sirasinda tek basina kalmak istemez. Allah
bu alim zat sayesinde giinahlarin1 affeder, bu kisilerin hiirmetine seni bagislar,
sirat koprisiinden gegmene izin verir. Ciinkii alimler, Allah’in sevdigi
kullardir ve onlar Peygamberin siinnetlerini eksiksiz yerine getirir.” (Banu,

32).

Bu aciklamadan yola ¢ikildiginda Naksibendi tarikatina mensup olan bireyler
icin inancin ve inanca dayali birlikteligin en temel dayanaklarindan birisinin 6liim
korkusu oldugu soylenebilir. Bu noktada seyh faktérii devreye girmekte ve seyh,

tarikat mensubu bireyler i¢in rahatlatici ve yatistirict bir unsur haline gelmektedir.
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Zira tarikata mensup olanlara gore seyh, 6lim aninda miiritlerinin yaninda olacak,
ruhun bedenden ayrilmasi sirasinda onlarin aci ¢ekmelerini engelleyecek ve seytana
kars1 c¢ikacaktir. Bu inan¢ miiritlerin seyhe olan aidiyet duygularini daha da
pekistirmektedir (Yildirim, 2009:51). Dahasi tarikatin miiritleri islam’1 hakkiyla
o0grenmeye ¢alismak yerine seyh’i takip etmenin Miisliiman olmak i¢in yeterli oldugu

diisiincesine kapilabilmektedir (Atay, 2011:127).

Seyhe teslimiyetin ve itaatin altinda yatan sebeplerden belki de en dnemlisi,
seyhin soyunun Hz. Peygamber’e dayaniyor olduguna inanilmasidir. Genellikle
tarikat seyhlerinin Hz. Peygamber’in torunu olan Hz. Hiiseyin’in soyundan geldigi
diisiiniiliir (Yildirim, 2009:46). Bu diisiinceden dolay: tarikat seyhleri kalitsal yolla
belirlenmektedir. Yani Naksibendi tarikatinda 6len bir seyhin yerini yine o seyhin
stilalesinden birisi almak zorundadir. Bu durum seyhin biitiin aile fertlerine avantaj

saglayan bir nitelik arz etmektedir (Yildirim, 2009:44-45)*°,

Biitiin bu gerekceler goéz oOniinde bulunduruldugunda, seyhin otoritesini,
kendisine kars1 teslimiyet ve ona karsi duyulan tartismasiz muhabbet (sevgi) yoluyla
koruyabildigi goriilecektir (Taskin, 2012:31) Zira Naksibendiligin bugiin de yaygin ve
giiclii olma nedeni, miiritlerin “seyhe baglilik”larimin ¢ok kuvvetli olmasindan ileri
gelmektedir. Bu bagi kuvvetli kilan, seyhin otoritesini sorgulamaksizin kabul eden
tarikat mensuplaridir. Clinkii onlar (tarikata mensup olanlar) “nefis ve ruh terbiyesi”
icin seyh’i kendilerine rehber edinmekte ve bu sayede Allah’a yaklasacaklarim

diisiinmektedirler (Yildirim, 2009:29).

Tarikat miiritlerinin Tanr1 buyruklarini her insanin anlamayacagma ve
kavrayabilecek dlizeyde olmadigina inanmalari, seyhlere ihtiya¢ hissetmelerinin bir
baska sebebidir. Naksibendi tarikatina gore Tanri, kendi buyruklarini herkesin

algilayamayacagimi bildigi icin, insanlar arasindan uygun bulduklarini (tarikatin

“® Olen seyhin yerini yine o seyhin siilalesinden birisinin almasindaki zorunluluk, kaderci bir
kiiltiire, tekelci bir iktidara ve yetkinin basaridan ziyade dogusa verildigi geleneksel toplumun
varligimmi hala siirdiirdiigiine isaret etmektedir (Yiicekok, 1983:13). Dahasi bazen seyhler
vefat etmeden 6nce haleflerini, miiritlerine bildirmekte ve seyhin vefatindan sonra bu halefler
arasindan yeni seyh secilebilmektedir. Bazen de seyh heniiz hayatta iken kendisine Allah
tarafindan riiya yoluyla miiritlerinden kimin halife olacagimin bildirildigini sOylemektedir

(Y1ldirim, 2009:44-45).
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seyhlerini) se¢mis, onlarin goniillerine birtakim sezgiler gondermistir. Bu anlayisa
gore insanlar, Tanr’nin sectigi bu kisilere tabii olmasi durumunda gercek
Miisliimanliga erismis olacaktir. Ciinkii tarikata gore seyh se¢imi bir Tanr1 buyrugu

niteligindedir (Eyiiboglu, 1998:9).

Naksibendilige goére bu Tanr1 buyrugu, seyhin tarikat i¢in yapmak ve
uygulamak istedigi hi¢bir seyde kendi kararini vermemesi, kendi diisiincesini
iiretmemesi anlamina gelmektedir. Bir bagka deyisle, seyh, biitiin inanglarin
Tanr’dan sezgi yoluyla alarak ¢evresine yaymaktadir.  Tanri {istlin, sarsict bir
goriintli niteliginde, gozleri kamastiran bir 151k durumunda seyhin gonliine girmekte
ve seyhe ne yapmasi gerektigini sdylemektedir. Tabi bu durumu seyhten bagka kimse

gorememekte, sezememektedir (Eyiliboglu, 1998:10).

Dolayisiyla insanlar, yiice sahsiyete yani seyhe atfedilen bu istiinliige
inandiginda, seyh araciligiyla Allah’a yaklasip, onun huzurunda manevi itibar ve
derece bulabileceklerini diisiinmektedirler. Baslarina gelen herhangi bir zarar
defetmek yahut bir fayday1 elde edip bir ihtiyaci gidermek ve ihtiyacin1 Allah’a
iletmek i¢in de seyhe basvurulmaktadir (Yildirim, 2009:50-51). Bu durum, tarikatlara

ve seyhe tabi olmanin manevi boyutunun gostergesidir.

Ancak, seyhlere tabi olmanin tek sebebi maneviyat ile smirli degildir.
Insanlarin seyhe tabi olmasmin ve tarikatlara girmesinin manevi boyutunun disinda
diinyevi boyutu da bulunmaktadir. Adiyaman’da gerceklestirilen sosyolojik bir
calisma®’ bizlere tarikatlarin diinyevi boyutuna dair bulgular sunmaktadir. Bu ¢alisma
kapsaminda kadin miiridelere tarikatlara girme nedenleri sorulmustur. Kadimnlarin
cogunlugu, tarikata sosyal dayanisma isteginden dolayir girdiklerini sdylemis ve
kendileriyle ayn1 degerleri paylasan insanlarla bir arada bulunarak yalnizlik hissinden

kurtulabildiklerini belirtmislerdir (Y1ldirim, 2009:39).

Tarikatlar, 6zellikle “gilivensizlik ve umutsuzluk™ i¢inde hizla modernlesen bir
toplumun gelenek¢i kesiminden gelen ve “i¢ huzur arayisinda” olan gengcleri,

sorunlarina ¢6ziim bulmalar1 i¢in seyhe itaat etmeleri gerektigi yoniinde ikna

" Sunay Yildirim’in Menzil Naksiligi Kadin Cemaati Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma:

Adiyaman Ornegi adl1 yiiksek lisans tez ¢alismasindan alinmistir.
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etmektedir; onlara seyh araciliiyla Allah’a ulasabilecek olmalarinin yolunu
acmaktadir. Cakir’a gore tarikatlar bu yolda genglere kendini sunmakta ve onlara
yalnizlik duygusundan kurtulusu vaat etmektedir (Cakir, 2012:22-23). Bunun yani
sira bazi kadinlar tarikata sifa bulma tmidi ile geldigini sOylerken bazilar
akrabalarini, esini, ¢ocuklarini kotii aligkanliklarindan (sigara, alkol vb.) kurtarmak

i¢in tarikata katildigini sdyler (Yildirim, 2009:40, 41).

Sonu¢ olarak burada, tarikata mensup olanlarin, topluluktan Once seyhe
baglandig1 sdylenebilir. Hatta tarikatin genis ailesinin temel direginin seyh oldugu da
sdylenebilir. Seyhlere bu dnemi ve kudretin verilmesinin nedenin Ismail Besikci

sOyle anlatmaktadir:

- “Dini duygulara ve dine ¢ok deger veren halk, Tanr’y1 ve gercegi
ogrenebilmek icin, Kur’an’t okuyup anlayabilecegi yerde seyhlere inanmis,
onlara kayitsiz sartsiz teslim olarak seyhlerin sdzlerinden disariya ¢ikmamaya
baslamistir. Ote yandan, diinya nimetlerinden yoksun ve cahil olan halk,
imidini ahirete baglamis ve ahirete ulasabilmek icin seyhe bir kat daha
inanmistir.  Seyhler de halkin kendilerine olan inanci sayesinde tarikatlar
zamanla dokunulmazligi olan kurumlar haline getirmistir. Devlete karsi
giiveni olmayan veya devletten hicbir yardim géremeyen halk, seyhine ve
tekkesinin dokunulmazligina sigmarak, giivenligini saglamaya caligmistir.
Zenginler, mallarii giivenlik altina almak i¢in tekkelere vakif yapmislar, halk
da seyhin miiridi olmak suretiyle seyhin ve tekkenin dokunulmazligindan
yararlanmistir (Besikei, 1970; akt. Yiicekok, 1983:99).

3.3.3. Naksibendilik Tarikatinda Tovbe Ritiieli

Naksibendi tarikatina kabul edilmek i¢in tarikatin uygulamis oldugu “tévbe”
ritiieli deginilmesi gereken 6nemli bir konudur. Burada adi gegen “tovbe” bir bakima
Naksibendi tarikatinin iiyeligine kabul edilme ritiielidir. Diger tarikatlarda da oldugu

gibi Naksibendi tarikatinin  Menzil Dergélhma48

da tovbe ile girilmektedir.
Naksibendilik; hoca, pir, miirsit veya genellikle seyh®® olarak bilinen bir kisinin

rehberligine dayanir. Seyh, tarikata girmek isteyen fertlerin ilk 6nce Allah’a karsi

“® Dergah, Farsga kokenli kap, esik, sigmilacak yer, makam, tekke gibi manalara gelen bir
kelimedir. Tarikata mensup seyhlerin ikametgahi olan biiylik yerlere dergah adi verilmektedir
(Cebecioglu, 2004:158). Naksibendi tarikati olan Menzil Dergéhi, Adiyaman ilindedir.

* Seyh, Arapga’da ihtiyar anlamima gelmektedir. Terim olarak dervisleri, tarikatin esaslarina
gore yetistiren ve denetleyen kisinin adidir. Seyh yerine “miirsit, hoca, pir” kelimeleri de

kullanilabilir (Kara, 1990:225).
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isledikleri giinahlar i¢in tovbe etmelerini ister. Ciinki tarikata gore tovbe bir uyanis
ve silkinistir. Bu ylizden miiritlerin, nefis ile miicadelesine tovbe ile baslamasi

istenmektedir (Mardin, 2011:64; Yildirim, 2009:41).

Bu tovbenin yani sira Naksibendiler arasinda gizli tutulan, en sikisik, en giic
durumlarda bile baskalarina bildirilmeyen, sdylenmeyen bir “and”in varligindan da
s0z edilmelidir (Eyiliboglu, 1998:26). Tarikat catis1 altinda bulunanlar1 kendisine
baglayan bu and, bu yapilanmadan ayrilmanin, ileride sakincali bir durum
yaratabilecegine dair savi gindemde tutarak varligint korumaktadir (Eyiliboglu,

1998:27). Bu and su sekildedir:

"Yasadigim siirece seyhe (Pir de denir) baghh kalacagima, Naksibendilik
disinda bir topluluga girmeyecegime, Naksiligin gerekli gormedigi,
begenmedigi, onermedigi islerle, konularla ilgilenmeyecegime, her tiirli
yenilik, dinsizlik, Naksibendilik'ten gelmeyen davranislara, uygulamalara,
cuma namazi kilmayan, kildirmayan, devlet adamlarina, yonetimlere karsi
cikacagima, Kuran'dan baska kitap, seyhimden baska miirsid, Allah'tan bagka
yaratan, Islam'dan ayr1 iman tanimayacagima, Naksibendilik ugrunda hangi
kosullar altinda olursa olsun canimi vermekten kagimmayacagima. Allah’1
sahid gostererek and icerim (kasem ederim), sahid ol yarabbi, sahid ol yarabbi.
sahid ol yarabbi, amin, sadakallahinazim.” (Eyiiboglu, 1998:27).

3.3.4. Naksibendi Tarikatinda Zikir

Naksibendilik’in temel kurallarindan biri olan zikr, Tanri’nin adlarini anarak
yapilmaktadir. Naksibendilik’e goére bu adlar anildiginda insanin gonlii armir ve
insan, diinyanin gelip gegici isteklerinden, duygusal egilimlerinden kurtulur.
Olgunlagsmanin baglica yonteminin de zikr oldugu soéylenir (Eyiiboglu, 1998:23).
Burada o6zellikle Naksibendiligin bir ritlieli olan toplu zikir, deginilmesi gereken
onemli bir konudur. Bu toplu zikre “Hatm-i Hacegan” ya da kisaca hatme denir.
Hatm-i Hacegan’a tarikattan olmayanlar, c¢ocuklar, adet/regl olan kadinlar
alimmamaktadir (Yildirim, 2009:29). Bu durumdaki kisiler hatmeye alinirsa oradaki

feyzin azalacagina hatta kesilecegine inanilmaktadir (Usta, 1997:173).

Hatm-1 Hacegan, biiylik velilerin yapmis oldugu hatimdir ve ayiric1 6zelligi
sessiz olarak yapiliyor olmasidir (Yasar, 2005:324-325). Bu zikre hatim denilmesinin
sebebi okunan Fatiha ve Ihlas Surelerinin hatim sevabma denk geldiginin

diisiiniilmesindendir. Bu diisiince Peygamberin, Thlas Suresini ii¢ kere okuyan kisinin
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Kur’an-1 Kerim’1 bir kere hatmetmis gibi sevap elde edecegini miijdelemesi ile

aciklanmaktadir (Hasimi, 2006:62).

Hatme esnasinda sadece vekil konumundaki kisinin sesi duyulmakta;
digerlerinin gozleri kapali olmaktadir. Zikir téreninin son kisminda okunan dua da
peygamberlerden baslanarak biitiin Naksibendi tarikati ileri gelenleri ve giliniimiize
kadar gelen tarikat seyhlerinin isimleri tek tek anilmaktadir ve bu kisilere 6vgii dolu
sifatlar siralanmaktadir. Ayrica her seyhin vefatindan sonra hatme duasma yeni

eklemeler de yapilabildigi bilinmektedir (Y1ldirim, 2009:66).
3.3.5. Naksibendilik Bir Orgiittiir

Eyiiboglu’na gore Naksibendilik bir orgiittiir. Naksibendilik, biitlin ayrintilari,
yan kuruluglari, beslenme kaynaklari, eylemleri iizerinde durularak ayrintilariyla
incelenirse, onun din Ortiisiine biiriinmiis, “tarikat” adinin arkasina siginmis bir 6rgit”
niteligi tasidigr goriilecektir (Eyiiboglu, 1998:44). Bu sebeple Eyiiboglu, gercekte
Islam’a inanmis kimselerin tarikatlari korumak yerine onlara karsi direnmeleri
gerektiginin altin1 ¢izmektedir, ancak uygulamalarin bunun tersini gosterdigini de
belirtmektedir. Kur’an igeriginin tiim tarikatlara karsi olmasina ragmen, tarikatlarin
Kur’an adina Islam’i savunmaya girisiyor olmalarini ve dahasi Islamiyet’e yeni
acilimlar getirmeleri Eyiiboglu’nun bu diisiincesinin dayanagidir. Ayrica Naksibendi
tarikatinin Diyanet Isleri denen kamu kurumunu dislayarak bu tarikata mensup bir
kisinin imam, vaiz ya da miiftii olamayacagini/olmamasini sdylemesi, Eyiiboglu’nun

diisiincesinin dogrulugunu 6érneklendirmektedir (Eyiiboglu, 1998:71).

Naksibendilikte zikir kadar namaz dualarinda da bu tarikatin kurucusu olan
Bahaeddin Naksibendi’nin adinin anilmasi “kesin” bir uygulamadir. Seyhin adinin
anilmasindaki bu zorunluluk, Naksibendi tarikatina mensup olan birinin imam, miifti
ya da vaiz olamamasini gerektirir. Tarikat mensubunun kamu kuruluslarinda gorev
alip devlet biit¢esinden aylik almasinin dogru olmadigina inanilir. Hatta Eyliboglu’na
gore, Naksibendiligin 6ziinii ve temel ilkelerini bilen bir tarikat mensubu; imamlarin,
miiftiilerin ya da vaizlerin arkasinda namaz kilmamasi gerektigini bilir. Zira bir
Naksibendi, tekrar sdylemek gerekirse, namaz dualarinda kurucusunun (Bahaeddin

Naksibendi’nin) adin1 anmak zorundadir (Eyiiboglu, 1998:71-72).
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Bu durum tarikatlarin miiritleri ile ser’i bilginin tasiyicilar1 olarak beliren
imamlar arasinda ¢ekigsmelere neden olabilmektedir. Ciinkii tarikatin miiritlerine gore
seyhler, Islami bilginin iletimi ve ediminde ‘merkezi’ bir rol iistlenmektedir. Bundan
dolayr miiritler bilginin dogrudan dogruya Kitap’tan (Kur’an-1 Kerim) kazanilmasina
ikincil 6nem atfederler. Onlar igin seyh, Islam’da bilginin kaynagidir ve islam’in
anlami, seyh’in sOyledikleri ve yaptiklariyla dogrudan baglantilidir. Dolayisiyla seyh,

miiritlere gore kusursuz ve yanilmaz biri olarak tasvir edilmektedir (Atay, 2011:130).

Ancak imamlar i¢in durum seyhlerin tam aksi istikamettedir. Imamlara gore
bilgi kutsal metinlerde mevcuttur. imamlar seyhlere saygi duyuyor olmasina ragmen,
onlarin kusursuz ve yanilmaz biri olduklarmni kabul etmezler. Imamlara gore, miiritler
seriati gdz ard1 ederek seyh ise bu duruma goz yumarak hataya diismektedir (Atay,
2011:130). Bundan dolay1 bir tarikatin bagmiiridinin arkasinda bir imam da namaza

durmayi kabul etmeyebilir.

Atay’in yapmis oldugu calismasinda bu konu hakkinda aktardiklari oldukca
onemlidir. Atay, bir imam camide iken bagmiiridin hi¢cbir zaman namazi kildirmaya
kalkismadigint ve basmiiridin imamin arkasinda digerleriyle birlikte namaza
durdugunu soylemektedir. Ancak imam namaz vaktinde camide yoksa cami cemaati
basmiirid tarafindan namazin kildirilmasini isteyebilmektedir. Bu durumda basmiirid,
seyhine ait dualar1 okuyarak namazi kildirabilmektedir.  Ancak c¢ogu zaman
basmiiridin namaz kildirdig1 vakit imam camiye girmis ise normalde namazin
ortasinda camiye giren herkes gibi imamin da derhal namaz kilanlara katilmasi
gerekirken, imam ya cemaatin namazini bitirmesini beklemekte ya da kendisini bagka
islerle mesgul gibi gosterebilmektedir. Bu durum imamin bagmiiridin arkasinda
namaza durmadiginin gostergesi olarak agiklanmistir (Atay, 2011:129-130). Ciinkii

imama gore seyhe birincil onem atfedilmesi hatadir.

3.3.6. Naksibendiligin Din Aracihigiyla Toplumda Etkin Duruma

Gelememesi

Naksibendilik giincel politikanin disinda kalmayi, toplumsal olaylara din
gozligiiyle distan bakmayr kendi c¢ikarlarina uygun bulmasina ragmen, tlilkemizde
gecimsel bunalimin basladigi, "devlet ekonomisi"nin bozuldugu ydrelerde bu tarikatin

birdenbire etkin duruma gelmesi de beklenmeyen bir olay degildir. Ozellikle
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toplumsal sarsintilarin  hizlandi§1, yasalarin uygulama etkinliginin yikildigi,
yoksullarin ¢ogaldigi, yasam olanaklarinin azaldigi, iiretilenin tiiketilene yetmedigi,
yurttaglarin devletten umudu kestigi donemlerde Naksibendilik, alt1 yiiz yillik yapist
ile varligim goriiniir sekilde glin yiliziine c¢ikartmayr basarmistir. Zira devletten
umudunu kesen yurttagin biricik koruyucu siginagi ve tek umut kapisi artik tarikatlar

ve Tanr1’dir (Eyiiboglu, 1998:30).

[k olarak Naksibendilik, Eyiibogluna (1998:31, 35) gére dinsever ortiilerin
altina girip; devlet kurumlarmin etkili ve saygin kisilerini cagdas uygarlig
benimseme, uygulama, ileri bir atilm yapma kandirmacasiyla ele gegirmistir.
Naksibendilige gore bu durum peygamberin yolunun (siinnet) canlandirilmasi ve
“koti yenilikgilerin” (biatgilarin) onlenmesi igin bir gerekliliktir (Mardin, 2011:96).
Dahas1 bu tarikat; giiler yiizlii, yurtsever, bilimsever bir tutumla ordu kurumlarina,
ozellikle okullara girmek i¢in biitiin olanaklar1 denemis, baz1 devlet biiyiiklerinden

yardim gormistiir (Eyiiboglu, 1998:67).

Ozellikle farkliligin az oldugu, karmasik inang ve degerlere sahip olmayan
dogu ve giineydogu bolgelerimizde yogunlasmis olan Naksibendi tarikati, oradaki
insanlarin bir seye ait olma ihtiyacinm tatmin ederek sosyal yap1 icerisinde énemli bir
yer edinmektedir (Yiicekok, 1983:99; italikler tarafimdan eklenmistir). Bu tarikatin
sosyal yapi igerisinde onemli bir yer edinmesinde Menzil Dergdhimnin Adiyaman’da
olusu biiyiik bir avantaj niteligindedir. Tarikat, dergahm bulundugu I’in cografi
konumu sayesinde terdrle miicadelede, “devlet yanlisi” bir tutum takinarak hem
devletle hem de giivenlik giicleriyle kars1 karsiya gelmemistir. Bu durum tarikatin

toplum igerisinde etkinligini siirdiirebilmesine firsat yaratmistir (Y1ildirim, 2009:38).

Dolayistyla salt bir din kurulusu olmayan Naksibendi tarikati, giinlimiizde ¢ok
biiylik kazang ortakliklar1 saglamis (Eyiiboglu, 1998:67), kendisine sunulan finansal

yardimlar sayesinde okullar™, toplumsal kuruluslar agmaya baglamis, 6zel vakiflar

% Bu dénemde okullarda din dersleri de okutulmaya baslanmistir. Din derslerinin
okutulmasindaki baslica etken Naksibendiligin Milli Egitim kurumlarini1 dolayli olarak ele
gecirmelerinden kaynaklanmaktadir. Ancak bu din dersleri bir kandirmacadir. Zira hangi
dine, hangi mezhebe, hangi tarikat anlayisina gore bir din dersi olacagi sorular1 cevapsiz
kalmaktadir. Ilerleyen siirecte okullardaki bu “din derslerinin” Naksibendi tarikatinin

anlayisina uygun bir icerik tagidigi ortaya ¢ikmistir (Eyiiboglu, 1998:36).
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kurmus; 6grenci yurtlari, dershaneler, Kur’an Kurslari, hastaneler, dogumevleri insa
etmistir (Eyiiboglu, 1998:35). Ulke disina 6zellikle Asya Tiirk devletlerine tasmis,
inanilmaz gelir kaynaklarinin sahibi olmustur. Ote yandan "partilesmis", bircok
secim bolgesinde basartya ulasmis, kimi belediyeleri bile ele gecirmistir (Eyiiboglu,
1998:67).

Naksibendiligin bu basarisinin ardinda tarikatin yorelere, daha dogrusu se¢im
bolgelerine gore degisik kollara® ayrilmasinin etkisi biyiiktiir. Naksibendilik’in
kollara ayrilmasinda yoresel ve kisisel inanglar etkilidir ve Eyiiboglu’na gore kollara
ayrilma, tarikatin diisiince-inang diiskiinliigiiniin gostergesidir.  Ozellikle toprak
agalariyla seyhlerin egemenligi altinda olan Dogu ve Gilineydogu Boélgelerinde bu
tarikat ayrildig1 kollar sayesinde, seyhin, aganin buyrugu altinda olan kirsal kesimin
yoksul insanlarindan oldukga fazla oy kazanarak siyasi yapilanmanin igerisinde de yer

edinebilmistir (Eyiiboglu, 1998:53, 56).

Halbuki bazi miiritler siyasi yapilanma igerisinde aktif olarak yer almanin
tasavvufi terbiyeden uzaklagma anlamina geldigini diisiinmektedir (Cakir, 2012:67).
Zira Naksibendi tarikatinin lideri Bahauddin Naksibendi “iktidarin imani diinyevi
islere bulastirmas1” ve “Allah’tan uzaklastirmasi” nedeniyle bizzat kendisinin de
yoneticilerin  saraylarindan uzak durmayi tercih ettigi (Mardin, 2011:93-94)
bilinmektedir. Dahasi Bahauddin Naksibend, siyasete ve iktidara hep negatif,
olumsuz bir anlam yiiklemis ve iktidarin, kalpleri karartan ve bu ylizden uzak
durulmasi gereken bir gii¢ oldugunu soylemistir (Yasar, 2005:329). Hatta icindeki
iktidar ve liderlik arzusunu yok etmeyen bir Miisliman’in kemale ermesinin de

miimkiin olmadigini belirtmistir (Yasar, 2005:330).

Bahauddin’in bu goriisiine ragmen giinlimiizde Naksibendilik se¢im

bolgelerinde oldukga basar1 elde etmistir. Naksibendi tarikat1 bu basarisini yayilma

*! Eyiiboglu (1998:54) Naksibendilik’in eskiden on bes kolu oldugunu ve bu kollarin kisisel
adlarla, daha dogrusu kurucularinin adlariyla anildigini soylemektedir. Bugiin ise kollarin
sayisinin yirmiyi astigi bilinmektedir: Ahrariye kolu, Miiceddidiye kolu, Camilik, Dehlevilik,
Halidilik vs. Giiniimiizde kollarin gogunun sadece adi kalmistir. Naksibendilik’in iki énemli
kolu olan Siileymancilikla Nurculugun ortaya ¢ikisi, bu durumun baglica nedenidir

(Eyiliboglu, 1998:56).
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olanag1 buldugu ydrelerde ilk olarak etkili olan ve varlikli kimselerle, yoneticilerle,
din gorevlileriyle girmis oldugu etkilesim sayesinde kazanmistir. Tarikat bunun yan
sira okumamuis, bilgisiz kimseleri de kendilerine ¢ekerek onlardan da yararlanma
yolunu se¢mistir (Eyiiboglu, 1998:74). Mesela toprak agalariyla seyhlerin egemenligi
altinda olan Dogu Anadolu Bolgesinden Naksibendi yandasi olan TBMM iiyelerine
iki yiiz dolaylarinda oy saglandigi bilinmektedir. Bu bolgedeki se¢gmenlerin
neredeyse tamami kirsal kesimin yoksul insanlaridir ve seyhin, aganin buyrugu
altindaki kisilerdir (Eyliboglu, 1998:53). Zaten Naksibendi miiritlerinin énemli bir
boliimiiniin de dar gelirli ve egitim diizeyi diislik kisilerden olustugu bilinmektedir

(Cakar, 2012:66).

Sonug olarak Naksibendi tarikatinin, kirsal niifus ile devlet arasinda bir nevi
kanal islevi gorerek Onemli bir rol distlenmis oldugu goriilmektedir (Mardin,
2011:293-294). Bu tarikat dine ve dini bir misyon tistlenen otoriteye/seyhe itaatin
zorunlulugundan faydalanarak hem Osmanli Imparatorlugundaki en etkili
tarikatlardan birisi haline gelmis (Mardin, 2011:91) hem de Cumhuriyet’in tarikatlara
yonelik karsit politikalarina ragmen, giliclini muhafaza etmeyi basarabilen yegane
tarikat olma ozelligi gosterebilmistir (Yasli, 2014:79-80). Ancak ne yazik ki Osmanli
tarihi boyunca, {lilkeyi sarsan, devlet diizenini bozan ayaklanmalarin biiyiik
cogunlugunun arkasinda bu tarikatin oldugu da bilinen bir gergekliktir (Eyiiboglu,
1998:31-32).

O halde Eyiiboglu'nun (1998:71), islam’a inanan kimselerin tarikatlari
korumasi1 degil, onlara kars1 direnmesi gerektigini belirtmesi burada olduk¢a anlam
kazanmaktadir. O, Kur’an igeriginin, tiim tarikatlara kars1 oldugu halde, tarikatlarin
Kur’an adma Islam’1 savunmaya girisiyor olmalarini elestirmektedir ve sdzlerine, bu
durumun dinin biling disina itilmesinden baska bir sey olmadigimi eklemektedir.
Gerek ritiielleri gerek ise seyhe yiikledigi iistiinliik ile insanlarin bilinglerini esaretleri
altina almay1 basararak yeryliziinde varlik alam1 bulan Naksibendi tarikatinin, var
olmak i¢in buldugu en uygun ortam olarak Tirkiye isaret edilmektedir (Eyiiboglu,
1998:50).
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3.4. FETHULLAH GULEN ORGUTU

27 Nisan 1941 tarihinde Erzurum’un Pasinler ilgesinin Korucuk koyiinde
diinyaya gelen Fethullah Giilen, kendisinin 1938 yilinda dogdugunu iddia
etmektedir’®>. Bu iddianin temelinde Giilen’in, Mustafa Kemal Atatiirk ile kendisini
mukayese etmesi vardir ve bu durumun gerekcesini bizlere Nurettin Veren® agiklar.
Veren’in ifadesiyle Fethullah Giilen, Atatiirk’e itafen “ben o O6liince dogmusum.
Belki ayni1 giin, belki ayn1 saat” demektedir. Giilen, Atatiirk’1i, {ilkenin dinini, imanini
yok eden bir sahis olarak betimlerken, kendisini dini hayati irsat i¢cin gonderilen
biiyiik kurtarict konumuna getirmektedir. Giilen’in bu istikamette olusturdugu mistik
atmosfer Atatiirk’t bir deccal konumuna indirgerken kendisini biiyiik kurtarici olarak
yiiceltmektedir (Yanardag, 2011:26).

Babasi imam olan Fethullah Giilen, ilkokulu ii¢lincii sinifa kadar okumus,
daha sonraki yillarda disaridan sinavlara girerek ilkokul diplomasi almustir™®. 9
yasinda hafizligr bitirdigini iddia eden Giilen farkli hocalardan din dersleri
ogrenmistir. Erzurum’da ¢esitli medreselerde derslere devam ederek iki yil siiren
ogrencilik yillarinda Said Nursi’nin talebesi Muzaffer Arslan’in sohbetine katilmistir.
Giilen’in ifadesiyle kendisinin Nur Cemaati ile tanismasi bu sayede gergeklesmis ve o

an bir daha Nur Cemaatini birakmay1 diisiinmemistir>>.

Zaten Giilen, Akdag’in (2011:111) ifadesiyle Said Nursi'nin takipg¢ilerinden
biri olarak ortaya cikmustir. 1970’li yillarin basinda 6zellikle Izmir’in Bornova
semtindeki vaazlariyla tinlii bir Nur talebesi olan Fethullah Giilen’in, biiylik coskuyla

verdigi vaazlar onun basarili bir vaiz olmasina neden olmustur. Bu basar1 Giilen’in

%2 Fethullah Giilen, Kiiciik Diinyam, roportaj; Semseddin Nursi, sh 7.

%3 1948 izmir dogumlu. Makine miihendisi. Gazete ve Y azarlar Vakfi kurucusu, Samanyolu
televizyonu ve Zaman gazetesi kurucu yonetim kurulu iyesi, genel miidiirii ve ortagidir.
Asya Finans’m (Bank Asya) kurucusudur. Orta Asya’da Fethullah Giilen Orgiitiiniin actig1
iniversitelerin ve okullarin kurucusu ve genel koordinatoriidiir. Fethullah Giilen’in 35
senelik bagyardimcisi ve siyasi damigsmanidir. Cesitli kitaplar1 ve makaleleri bulunan bir
yazardir. Orgiit’iin Fethullah Giilen ile birlikte ii¢ tepe kurucusundan biri ve Giilen ile yola
¢ikan 14 kisilik ilk ekipte yer alan 6nemli bir isimdir.

> Giilen. A.g.e. sh.22-23

® Giilen. A.g.e. sh.30
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biliyiik kalabaliklar tarafindan dinlenmesine ve vaazlar1 esnasinda her kiirsiiniin
oniinde aglayacak kitleler bulmasma olanak saglamistir. Bu durum Ozdalga’nin
(2007:237) ifadesiyle Fethullah Giilen’in Islamci bir eylemci olarak taninmaya
basladigr donemdir. Zamanla g¢evresini genisleterek ve boylelikle bazi isadamlarinin
destegini alarak Nur Cemaatindeki Yeni Asya grubundan ayrilmistir. Akdag
(2011:111) bu ayrilisin nedenini Fethullah Giilen’in Nurcu olarak goriinmeyi
darlasma olarak saymasindan ve dinde yenilenmeci olarak taninmak istenmesinden
kaynaklandigini belirterek aciklamistir. Giilen ise bu ayrilisin gerekgesini Yeni Asya
grubunun Adalet Partisini destekleyerek davaya zarar verdigini ve “iman
hakikatlerini” anlatmaktan uzaklastigin1 sdyleyerek aciklamaktadir (Cakir, 2012:103;

italikler tarafimdan eklenmistir).

Oysaki Yavuz’un (2005:295) ifadesiyle Said Nursi Islam’1 asrin sartlar
1s18inda yorumlamus, fertlerin imanimin muhafaza etmeyi amaglamis ve entelektiiel
seviyede Islami diisiincenin pozitivizme tepkisini ortaya koymus bir kisidir. Fethullah
Giilen ise, Said Nursi’nin bu diisiincesini topluma mal etme gayesinde oldugunu iddia
ederek, Islam’1 modern ihtiyaglara gére yeni bir yoruma tabi tutmustur. Dahasi
Fethullah Giilen ve Orgiit’ii igin Islam, toplumun ortak bir degeri olarak kamusal alan
yeniden inga etme ve Islam’1 “milli” bir anlam haritasina indirgeyerek cemaat aglarini
orme hedefine odaklanmaktadir. Orgiit, bu hedefi geceklestirebilmek icin ilk olarak
Said Nursi’nin diislincelerini toplumsallastirip ardindan millilestirmekte ve daha da
sonra kiiresellestirme ¢abasina girismektedir. Ancak Hakan Yavuz, gerek degisen
toplumsal ve yapisal sartlar ile gerekse bireylerin olaylari ve durumlar farkli sekilde
yorumlamalar1 neticesinde Orgiit’iin, Nur Hareketinden tamamen ayristigini dile
getirmistir. Bu degisim sebebiyle Hakan Yavuz, Orgiit i¢in Neo-Nurcular (Yeni
Nurculuk) kavramlastirmasini kullanirken, Latif Erdogan Orgiit’ii “ikinci varyasyon”

Nurculuk olarak adlandirmayi tercih etmistir (Canli, 2012:88).

Latif FErdogan ikinci varyasyon deyimini “zamanlama bakimindan
Bedilizzaman doneminde teoride kalmasi gereken” pek cok meselenin Orgiit ile
birlikte pratige dokiiliisiinii agiklamak i¢in kullanmaktadir (Canli, 2012:88). Hakan
Yavuz (2005:295) ise Orgiit’ii “Said Nursi’nin Islami diisiincesini birey eksenli bir
hizmet ve pratikte sosyal degisim projesi olarak siirdiiren” bir Orgiitlenme olarak

betimlemektedir.  Dahasi Orgiit Miisliimanlara Tiirk-Islam gelenegi etrafinda
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sekillenen bir kimlik haritas1 ve bireyi “cemaat” i¢inde yoguran bir eylem haritasi
sunmaktadir. Benzer sekilde Orgiit’iin Islam iizerinden sosyal degisim yarattigini
diisinen Omer Laginer (1995:11) de Islami yenilenme®® kavramiyla Orgiit’iin, Nur
Hareketi’nin bir ileri asamasinda yer aldigini dile getirmektedir ve Laginer’in

ifadesiyle Orgiit’iin tanim1 sdyledir:

- Tiirk milliyetciliginin, geleneksel siyasal Islam’1in, tasavvufi tarikatlarin Batini
yordaminin, Neo-liberal tezlerin, Ikinci Sanayi Devrimi verilerinin elitist bir
giiclli devlet/toplum projesi kanavasinda bir araya getirilmesiyle olusturulmus
bir yaklasimin cisimlesmis halidir ‘Fethullah Hoca Cemaati’ (Laginer,
1995:11).

Rusen Cakirin bu Orgiit hakkindaki diisiinceleri ise onun diger dini
gruplardan ayristigini isaret eder niteliktedir. Cakir’a gore Fethullah Giilen, kendi
grup varligimmi olusturmak, pekistirmek ve giiglendirmek amaciyla ortaya ¢ikmistir.
Dahas1 bu ama¢ dogrultusunda yakin c¢evresinin vakiflar kurmasini saglamis, onlara
dergiler cikarttirmis ve 6grenim cagindaki gencler icin 6zel dershaneler actirmistir.
Bunu ilk o6rgiitlenme donemlerinde gerek yazdigi yazilarla, verdigi vaazlarla gerekse

genglere yonelik bizzat kendisinin verdigi derslerle karizmasini bol bol kullanarak

elde etmistir (Cakir, 2012:110).

Akdag, 1980°1i yillara kadar “sessiz ve derinden” ilerleyen Orgiit’iin dzellikle
1980 sonrast donemde etkinligini giderek arttirdigini ifade etmistir. Ayrica Giilen’in
egitim faaliyetlerinden, kitle iletisim araglarini kullanmaya kadar uzanan ve bir ucu
yurtdisinda bulunan galismalar1 da bu orgiitlenmeyi diger Islami cemaatlerden farkl
kilan Ozellikler arasinda sayilabilmektedir. Yusuf Akdag’a gore Orgiit’ii diger
yapilanmalardan farkli kilan temel ayristirici ozellik, bu Orgiit’iin bilim ile dini
sentezlemesi ve yeni bir tiir Islamciligi tesis etmesinde aranmalidir (Akdag,
2011:110). Biitiin bu 6zellikler ve farkliliklar goz 6niinde bulunduruldugunda 1990
yilindan sonra Fethullah Giilen’in ve Orgiit’iin, Tiirkiye’nin giindeminde agirhigin
aciktan aciga hissettirmeye basladig1 sdylenebilir. Artik bu yillarda Giilen ve Orgiitii

kamuoyu nezdinde “devlet¢i, hosgoriiden yana, biitlinlestirici” sifatlarla 6zdeslesmeye

% jslami yenilenme yaklasimi, modernligin dini geriletmesinin merkezi-dinamik giiciinii
olusturan bilimsel-teknolojik etkinlik ve onun iriinlerine/araglarna karst kendi igine
kapanmay1 tesvik eden bir reaksiyonerlik degildir. Bu yaklasim bilimsel-teknolojik etkinlik

ve onun Uriinlerini aragsallastirmanin yollarini1 aramaktadir (Laginer, 2012:21).
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baslamistir (Erken, 2014:42). Zira Yavuz’a (2005:295-296) gore Giilen’in sahsi
karizmas1 ve “goniiller hareketi” olarak adlandirdigi Orgiit’iiniin kitleler {izerindeki
etkisi de bu alginin siirdiiriilmesinde etkin bir rol oynamaktadir.>’ Kitleleri etkilemek
ve fikirleriyle onlart motive etmek isteyen Giilen gerek Said Nursi gerekse Necip
Fazil Kisakiirek, Nurettin Top¢u ve Sezai Karako¢ gibi milliyet¢i-muhafazakar

yazarlarin fikirlerinden faydalanarak bir sentez olusturmayi1 da ihmal etmemektedir.

Orgiit’ii diger dini cemaatlerle kiyaslandigimizda bu Orgiit’iin sosyal ve
kiiltiirel degismelere daha iyi adapte olabildigi goriilmektedir. Ozellikle 1990’lardan
sonra gelisen ve toplumsal taban olarak yeni ekonomik ve sosyal imkéanlari
degerlendirmeye galisan orta smif mensuplarindan olusan Orgiit, kiiresel yapilara agik
davranarak ve modernlesmenin dinle barigik bir bigimde icra edilmesini saglayarak
toplum igerisindeki konumunu yiikseltmektedir (Yildirim, 2011:210; akt Yakut,
2014:54). Orgiit, o dénemde toplumu aydinlatacak, sorunlara ¢dziim getirecek, etik
degerlere ve toplumsal sartlara uyacak bir dini mesaja duyulan ihtiyacin sonucu bu
konumu kazanmaktadir (Yakut, 2014:54). Dolayisiyla bu konuda Fethullah Giilen’in
toplumun zihninde hangi algiya denk diistiigiine ve Orgiit’{in kitlesini olustururken
toplumsal kabuliinde etkili olan faktorlerin neler olduguna deginmek zaruri bir durum

arz etmektedir.

3.4.1. Fethullah Giilen’in ve Orgiit’iiniin Kitlesini Olusturmasinda Etkin
Olan Faktorler

Fethullah Giilen tasarladigi toplumun merkezine dini yerlestirir ve
modernlesmenin sikintilarini dine daha ¢ok baglanarak bertaraf etmeyi diisiiniir. Ona
gore din, hem “devlet ve milletler i¢in emniyet ve asayisin temininde” yerine bagka
bir sey konulamaz bir giictlir hem de “vicdanlarda en miiessir bir kuvvet oldugu gibi,
fertlerin hareket ve davramiglarimi zapturapt altina alan hakim bir unsurdur

(Cobanoglu, 2012:72-73).

Ancak bu dini mesajlarin etkin bir sekilde iletilebilmesi i¢in iletisimi baglatan
kisinin insanlar1 ikna edebilmesi adina birtakim 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Bu

ozelliklerin en bagta geleni ise giivenirliktir.  Akdag’in (2011:77) ifadesiyle

> Fethullah Giilen 2013 yilinda Time dergisi tarafindan diinyanim en etkili yiiz kisisinden biri
olarak gosterilmistir. http://www.biyografi.info/kisi/fethullah-gulen, (10.11.2013).
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mensuplar1 ve sempatizanlar tarafindan “bu diinyada dikili bir tasi dahi bulunmayan,
diinyanmin makamina, liiksiine ve séhretine gonliinde zerrece yer vermeyen” bir “adil
halife” ve “modern zaman peygamberi” olarak kabul edilen Fethullah Giilen,
mensuplarinca giivenilir olarak tamimlanmaktadir. Mesela idris Yakut (2014:52),
Giilen takipgilerinin kendisine “Fethullah Giilen’in eserleri Tiirkiye’nin en ¢ok
okunan kitaplar1 arasinda yer alir” dedigini soyleyerek, yapilan bu agiklamay1 ¢alisma
bulgularinin arasina eklemektedir. Muhtemeldir ki bu diisiince, Fethullah Giilen’in
mensuplart ve sempatizanlart tarafindan yazdigi her seyin dogruluguna ve

gercekligine duyulan giivenden ileri gelmektedir.

Ayrica giivenilir oldugu diisiiniilen bir alimin ya da liderin inanirliginin da
yiiksek oldugu kabul edilebilmektedir. Bu sayede liderin ilettigi mesajlar mensuplari
tarafindan daha c¢abuk benimsenmekte ve kabullenilmektedir (Yakut, 2014:57).
Ornegin Orgiit Evlerinde aksamlari yapilan sohbetlerde bir gérevli ablanin anlattig
konu hakkinda referans olarak daima Fethullah Giilen’in kitaplar1na58, vaazlarina,
sohbetlerine ve derslerine atifta bulunmasi Fethullah Giilen’in bir alim konumuna
getirildiginin gostergesidir. Zira Kur’an’in ya da hadislerin goz ardi edilerek
Fethullah Giilen’in sdylediklerinin ve yazdiklarinin dogru ve gergek oldugunun

sorgusuz kabul edilmesi bu durumun ispatidir.

Fethullah Giilen ise bir nevi alimligini kanitlamak adina ana hedef kitlesi
olarak gordiigii gencler iizerinde dini yonden etkili olabilmek icin daima davet,
tebligSQ, irsat™, vaaz gibi farkli dini iletisim metotlarin1 kullanmaktadir (Yakut,
2014:57). Mesela davet terim olarak “Islam’1 insanlara anlatarak benimsetmek ve
insanlarin onu davraniglara doniistiirmelerine yardim etmek” anlamina gelmektedir.

Yani burada insanlara Islam’i iletmek s6z konusudur ve biitiin insanlar Islam’a

% Fethullah Giilen’in farkli konularda yazilmug 50’nin iizerinde kitabi vardir. Kitaplarmin
bircogu, yaptig1 sohbetlerin, derslerin ve kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplarin
derlenmesiyle olusmustur. Ancak Giilen’in bizzat kendisinin yazmis oldugu eserlerde
mevcuttur (Yakut, 2014:52). Fethullah Giilen’in bu yazilar1 Yavuz’a (2005:296) gbre onun
diinya gériistiniin din-ilim ve modernite-gelenek arasinda bir izdiva¢ ana temasi niteligi
tasimaktadir.

% Teblig, duyuru, bildiri, bilgi ve ihbar anlamlarina gelmektedir.

% frsat, liigat olarak rehberlik, 6gretme, yonlendirme, bilgi verme, 6giit ve nasihatte bulunma;

terim olarak insanlara dogru yolu gostermek, iyilige sevk etmek anlamina gelmektedir.
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cagrilma kapsami igerisindedir (Yakut, 2014:58). Bu noktada Orgiit, Islam’1 yayma
gayesi tagiyan “dini bir cemaat olduguna dair insanlar1 ikna etmek icin daima davet’i
kullanmakta ve aslinda insanlart bu yapiya mensup olmaya “davet” etmektedir.
Orgiite gore insanlar arasinda ayrim yapilmaksizin herkese Islam’1 6gretmek gerekir
ve bunu gerceklestirmek i¢in devlet ve toplum igerisinde Orgiit’iin ulasamadig Yer’in
kalmamasi zaruridir. Orgiit’iin bu dini iletisim metotlariyla muhafazakar olan toplum
yapimiza daha kolay adapte oldugu, insanlar arasinda genis bir yayilma alani elde
ettigi ve her alanda aktif olarak konumlandig diisiiniildiigiinde Orgiit’iin hedefini

kolaylikla gergeklestirdigi goriilebilir.

Dini sdylemlerinin yani sira egitim ydriingeli bir harekette olan Orgiit, bu
sayede hem kitlesini olusturmakta hem de kitleleri etkilemekte olduk¢a O6nemli bir
yapilanma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yavuz’un (2005:295) ifadesiyle Giilen,
egitim ve calisma ahlakina vurgu yaparak Miisliimanlar1 ve Islami cevreleri yapisal ve
diisiinsel bir degisime hazirlamistir. Ciinkii Orgiit’iin egitim ve bilginin iiretimine
iliskin 6nerdigi birtakim stratejiler Fethullah Giilen’in yetistirmeyi hedefledigi “altin
nesil’e” duyulan 6zlemin sonucudur. Bu konu hakkinda Hakan Yavuz’un (2005:303),
Neo-Nurculugu {i¢ ayr1 Sosyo-Tarihi evreye ayirarak incelerken egitim faktoriinii goz
oniinde bulundurmak zorunda kalmasi, Orgiit igin egitiminin degerinin ve dneminin
acik bir gostergesidir. Yavuz, bu evreleri su sekilde ele alir: Cenin donemi (1970-
1983); yayilma ve egitim seferberligi (1983-1997); ve 28 Subat® siirecinin getirdigi

liberallesme donemi (1997-giliniimiiz).
3.4.2. Orgiit’iin Sosyo-Tarihi Evreleri A¢isindan Egitim Siireci

Yavuz’a gore her donem veya evre, yapisal degisimler neticesinde yeni bir
soylem ve metodu beraberinde getirmistir. Cenin donemi olarak adlandirilan birinci
evre Fethullah Giilen Orgiitiiniin cekirdek kadrosunun ve yapilanmanm olustugu

1970-1983 yillarin1 kapsamaktadir. Bu dénemde Islami bilgiye sahip ve dine hizmet

8 Necmettin Erbakan’in basbakan, Tansu Ciller’in ise disisleri bakani oldugu 28 Subat
1997°de olaganiistii toplanan Milli Giivenlik Kurulu toplantisi sonucu agiklanan kararlarla
baglayan ve irticaya karsi ordu ve biirokrasi merkezli siirectir. 28 Subat Tiirkiye siyasi
tarihine gegen kararlar ve bu kararlarin uygulanmasi sirasinda Tiirkiye’de siyasi, idari, hukuki
ve toplumsal alanlarda yasanan degisimlere neden olmustur. O dénemde yasananlar post-

modern darbe olarak da adlandirilmistir.
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etme suurunda olan fertlerin yetistirilmesi oncelikli hedeftir. Islam’in toplumsal
hayata ve tartismalara tasinmak istenmesi ve kamusal alandaki temsilin bu fertler

vasitasiyla gerceklestirilmesinin arzulanmasi bu 6ncelikli hedefin sebebidir.

Giilen’in bir dini grup orgiitlenmesi ve geleceginin temellenmesi adina yaptigi
en Onemli eylemlerin basinda Kestane Pazar’t Kur’an Kursunda baglayan “Nur
Kamplar1” adiyla anilan yaz kamplar1 gelmektedir. Bu kamplara ilk yillarda Ege
Bolgesi’ndeki gelir seviyesi diisiik ailelerin ¢ocuklar1 katilmakta ve bu c¢ocuklar ile
Orgiit’{in talebe yetistirme faaliyetleri baslamaktadir. Orgiit’iin bu dénemdeki hedef
kitlesi ortaokuldan baslayip liniversiteye kadar degisik seviyelerdeki Ogrencilerdir.
Bu kamplar sayesinde Fethullah Giilen kendi goriislerini genglerle paylasma ve onlari
ileriki yillara hazirlama firsat1 elde etmistir (Yakut, 2014:48). Ayrica bu donemde
Yavuz’un (2005:303) ifadesiyle, Giilen’in etkileyici kisiligi ve bilgisi sayesinde
etrafinda toplanan bir grup esnaf, 6grenci yetistirmek ve bu 6grencilerin ihtiyaclarini
karsilamak i¢in Fethullah Giilen’e maddi destekte bulunarak onun hedefine

ulagmasini olduk¢a h121and1rm1§,t1r.62

Fethullah Giilene verilen bu destekler sayesinde gelisen ve diinyaya agilan
Orgiit’iin ikinci donemi baglamistir. Bu ddnem egitim agmin gelisiminin ve
cemaatten cemiyete gecisin bir evresidir. Yavuz’a (2005:304) gore 1983-1997 yillan
arasin1 kapsayan bu donem, Ozal’mn liberallesme politikalarinin verdigi imkanlar
neticesinde Orgiit’iin &zel okul, dershaneler ve yurtlar agmasini miimkiin kilmistir.
En énemlisi de Orgiit’e destekte bulunan esnaf ve is adamlari artik Orgiit’iin maddi
olarak daima yaninda yer alan muhafazakar bir esnaf ve is adamlar1 sinifin1 ortaya

cikarmstir.

Orgiit 6zellikle bu muhafazakar esnaf ve is adamlarmin destekleri sayesinde
hemen her kesimi cezbeden egitim konusunda biiyiileyici bir basar1 elde etmistir.

Alpman, Orgiit’iin egitimde kazandig1 basari, sosyal statii ve dikey hareketlilik

%2 Is1k evlerinin fertler iizerinde sosyal bir kontrol mekanizmasi olarak islev gérdiigiiniin alt:
¢izilmelidir. Orgiit’iin toplumun degisik kesimleriyle dzellikle kiigiik ve orta gapli esnafa
ulasmast da bu evlerde kalan Ogrenciler vasitasiyla gergeklesmis, ders, sohbet gibi
programlarla toplumsal bir ac¢ilim miimkiin olmus ve himmetler vasitasiyla hareketin

faaliyetleri finanse edilmistir (Yavuz, 2005:304).
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sonucunda diinyevilesmesinin hizinin da ayni oranda arttigin1 sdylemektedir. Dahasi
verilen destekler sayesinde Orgiit yurtlarmn, evlerinin, dershanelerinin, okullarinm
dikey hareketliligin merkezi haline geldigini ifade etmektedir. Bu hareketliligin
sebebi Orgiit’iin fenni bilimlerdeki basaris1 ve iiniversite simavlarinda kazan(dir)mis

oldugu derecelerden ileri gelmektedir (Alpman, 2012:95).

Fenni bilimlerdeki bu basarinin sebebi Dogu Ergil’in (2010:34) ifadesinde
Orgiit’iin “bir ayaginin dinin yiice ilkelerinde, diger ayagi diinya perspektifini
kaybetmeyen insanda olan bir yasam ve ahlak felsefesi icermesinde” aranmalidir.
Orgiit bu calisma sistemiyle sadece bir “cemaat” olmaktan &te batili “fenni” bilgiyi
Islamilestirmenin imkanlarini aramis ve egitimi daha baslangic asamasinda toplumsal
projenin gergeklesmesini saglayacak olan manivela olarak tasarlamistir. Bundan
dolayr Orgiit’iin egitime yapmus oldugu her bir yatirim, onun dikey hareketlilikteki
basarisinin ardindaki en 6nemli motivasyonlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir

(Alpman, 2012:95).

Orgiit’iin egitime verdigi 6nem, Fethullah Giilen’in insanlara dinin bir
gerekliligi olan bagortlisii ile okula gitme arasinda kaldiklarinda egitimi tercih
etmeleri yoniinde verdigi tavsiye ile de goriilebilir. Yavuz’un (2005:301-302)
aktarimiyla Fethullah Giilen, basortiisiinii Islam’m temel riikiinlerinden ziyade bir
teferruat oldugunu vurgulayarak, basini agmakla okula gitmek arasinda kalan
kimselerin ilmin 6nemine binaen okulu tercih etmeleri gerektigini sOylemektedir.
Ciinkii Giilen i¢in egitim, devlet ve toplumun sinir merkezlerini, hayati faaliyetlerini,
yonetim ve yonlendirme aginmi olusturacak seckin bir kadroyu yetistirmenin ve bu
kadro sayesinde iktidar1 elde etmenin bir 6n kosulu olarak diisiiniilmektedir
(Kozanoglu, 1997:41). Orgiit’iin en kisa vadede ve yaygin bir cografyada yaratmaya
calistign bu Islam eliti Kozanoglu’na (1997:42) gore daima daha oncelikli bir hedef
olmustur. Zira kolej kurmanin, {iniversiteye hazirlik dershaneleri zinciri
olusturmanin, yurt disina yiiksek lisans i¢in Orgiit eleman1 yollamanin, baz1 ¢ocuklari
ortaokuldan alarak miihendislige, baz1 ¢ocuklar1 askeriyeye hazirlamanin temelinde
yatan etken, egitim araciligiyla devlet ve toplum igerisindeki kadrolagma
caligmalarindan bagka bir sey degildir. Egitime verilen bu 6nem ve oncelik giinii
geldiginde iyi yetismis miihendislerden, yabanci dil bilen teknik elemanlardan,

akademisyenlerden, donanimli medya calisanlarindan, wvalilerden, emniyet
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midiirlerinden vs. olusan eksiksiz bir kadro ile tek ve etkin gii¢ olabilme arzusunu

gergeklestirebilme isteginden ileri gelmektedir.

Orgiit, bu kadroyu yetistirmek icin dort kitaya yayilmis bir kurumlar agini
kullanarak, ekonomik acgidan fakir ailelerin “iyi/parlak” c¢ocuklarini alip kendi
okullarinda yetistirmekte ve bu okullardan mezun ettigi bu &grencilerin/Orgiit
elemanlarinin yiiksek vasifli kadrolara sahip olmasini saglamaktadir. Belki de
yiizbinleri bulan bu yiiksek vasifli kadrolara sahip ve “girisimeci ordusuna seferber
edilebilecek” olan bireyler sayesinde Orgiit’iin olusturdugu ag, onun bash basina bir
giic haline gelmesinin sebebidir (Laginer, 2012:24). Bu konuda Nurettin Veren’in su
aciklamalari oldukc¢a dikkate degerdir:

- Fethullah¢1 subaylar bir zamanlar bizim 6grencilerimizdi. Onlar1 mali agidan
destekledik, egittik, onlara yardimci olduk. Bu minnettar cocuklar mezun olup
etkili mevkilere c¢iktiklarinda kendilerini ve mevkilerini Fethullah Giilen’in
hizmetine adadilar. Emir ve direktifleri Fethullah veriyor ve bu subaylar
sayesinde Fethullah Giilen, devlet i¢indeki iktidarini koruyor. Fethullah’in
ogrencileri polis akademisinden, askeri okullardan mezun olduklarinda —tipk:
yeni doktorlar ve avukatlar gibi- minnettarliklarini kamitlamak igin ilk
maaslarmi1  Fethullah Giilen’e verirler. Fethullah¢1 subaylara hiicre
evlerindeymis gibi hizmetleri emredilir (Akdag, 2011:81).

Burada son olarak 28 Subat siirecinin getirdigi baski ve zorunlu liberallesme
donemi olan iiciincii evreye deginilmelidir. Ugiincii evre, Orgiit’iin 28 Subat
slirecinin baslangicinda pragmatik ve devlet yanlisi bir tavir slirdiirmeye devam ettigi
donemdir. Giilen bu donemde yapilan insan haklari ihlallerini, anti-demokratik
uygulamalar1 ve baskilar elestirmekten ziyade bunlar1 agikca mazur gosterme
¢abasina girmistir (Yavuz, 2005:305). Ozdalga’nin (2007:237) ifadesiyle Orgiit bu
donemde “kamunun dikkatini fazla ¢ekmek istemedigi i¢in” dini sohbet, himmet gibi
faaliyetleri gizlice devam ettirmeye c¢alismis, hareketin genis dairesindeki kurumlarin
birbiriyle olan baglantilart minimize etmistir. Ayrica Orgiit’iin lideri Fethullah Giilen
bu donemde Amerika’ya gitmis ve Amerika ile Avrupa’daki serbest ortamin, Islam’mn
gelismesi i¢in en uygun sartlari tagidigini ifade etmistir (Yavuz, 2005:306). Fethullah
Giilen, Yusuf Akdag’in aktarrmiyla ABD ile iliskilerini su sozleriyle

gerekcelendirmistir:

- Amerika su andaki konumu ve giiciiyle biitiin diinyaya kumanda edebilir.
Biitiin diinyada yapilacak isler buradan idare edilebilir. Amerika hala bu
diinya gemisinin diimeninde oturan bir milletin adidir; Amerika istemezse
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kimseye diinyanin degisik yerlerinde higbir is yaptirmazlar. Simdi bazi

goniillii kuruluglar diinya ile entegrasyon adina gidip diinyanin degisik

yerlerinde okullar agiyorlarsa, bu itibarla, mesela Amerika ile gatistiginiz
slirece bu projelerin gergeklestirilmesi miimkiin olmaz (Sevindi, 2002:6-8; akt.

Akdag, 2011:75-76).

Yukaridaki agiklama ile Fethullah Giilen, bu uluslararas1 giigten yararlanmay1
ve onun ¢ikarlarinca yonlendirilmeyi amaca uygun gostermekle kalmamakta, kendi
projelerinin Amerika ile calisarak gerceklestirdigini de agikca dile getirmektedir
(Akdag, 2011:75-76). “Amerika istemedigi takdirde Miisliimanlar diinyada okul

2

acamaz® sozii acikca dile getirilen bu ifadenin bir diger ispatidir. Amerika ile
yapilan bu isbirligi Orgiit’iin dini bir cemaatten kiiresel ¢apta piiritanist bir egitim
sistemine dogru evrilmesine olanak saglamistir, yani okullagsma faaliyetlerinin
yurtdiginda siirdiiriilmesinin 6nii agilmistir (Yavuz, 2005:302). Bir okul insa etmenin
bir cami insa etmekten daha 6nemli olduguna inanan ve toplumda dini yasamin
yalnizca camilerle siirli olmadigini ifade eden Fethullah Giilen, egitime vermis
oldugu 6zel 6nemi bu sozleriyle bir kez daha gozler 6niline sermektedir. Dolayisiyla
Giilen i¢in gerek medreseler gerekse camiler 6nemli egitim kurumlari degildir, ona
gore onemli olan devlet okullart ve iiniversitelerdir (Ozdalga, 2007:238, 241).
Fethullah Giilen Orgiitiiniin 150 iilkede faaliyet gdsteren 600 okula® sahip oldugu
diisiiniildiigiinde bu Orgiit’iin sosyal iliskilerin rasyonellesmesinde egitime vermis

oldugu deger goriilebilir. Bu noktada yurtdisinda agilan ve faaliyet gosteren okullar

Orgiit icin deginilmesi gereken temel bir konudur.
3.4.3. Yurtdisinda A¢ilan Okullar

Yurt iginde agmis oldugu 6zel yurtlar, okullar, dershaneler, okuma salonlariyla
egitim faaliyetlerinde belli bir etkinlik kazanmaya baslayan Orgiit, 1989 yilindan
sonra Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla bu faaliyetlerini yurtdisina da tasimis
(Yavuz, 2005:304) ve Kirman’a (2010:306) gore egitim faaliyetlerini uluslararasi bir
geniglige ulastirarak dikkatleri lizerinde toplamistir. Orta Asya’dan baglayan ve

sonralart neredeyse diinyanin her kitasini igerisine alacak sekilde genisleyen ve

S3http://www.kuremedya.com/amerikalilar-istemezse-dunyada-okul-acamayiz-
6708h.html#.WUBY1t-vyjlU
¥http://www.kuremedya.com/amerikalilar-istemezse-dunyada-okul-acamayiz-
6708h.html#.WUBYt-vyjlU
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kiiresel bir boyut kazanan Orgiit’iin egitim hareketinin entelektiiel ve aksiyoner
tasarlayicis1 konumundaki lideri Yavuz’un (2005:295, 304) ifadesiyle Fethullah
Giilen’dir. Egitimin sekli ve yapisi tilkeden iilkeye degismekle beraber hareketin bazi
temel Ozellikleri gidilen her yere taginmistir. Verilen egitimler dini referanstan ziyade
evrensel ahlaki ve etik degerlere vurgu yapmaktadir. Bu konu hakkinda Yiimni Sezen
(2011:174), Orgiit okullarinda dogrudan Islam ve ahlakinin &gretilmedigini, ahlakta
ve hizmette Ornek olma prensibi cazip goriilerek diyaloga agirlik verildigini

sOylemektedir.

Sezen “dini bir cemaat” iddiasiyla ortaya ¢ikan Orgiit’iin, yurtigindeki
okullarinda yalnizca bir saat din dersi verilirken, yurt disindaki okullarda din
egitimine hi¢ yer verilmedigini agiklar. Dolayisiyla acilan okullarin, birer diyalog
merkezi gibi tutulmasmin amaclandigini ifade eder. Dahasi yurtdisindaki Orgiit

okullarinda Tiirkce 6gretimi olsa dahi, sinifta anadilin ingilizce oldugunun altini cizer

(Sezen, 2011:174, 176).

Bu durumun sebebi Fethullah Giilen’in herhangi bir is yapmak i¢in ABD ile
dost¢a iligki siirdiirmek istemesinden kaynaklanir. Rusen Cakir’a (2012:115) gore
Fethullah Giilen, “Amerikanci ¢izginin” Islam’a uygun oldugunu kanitlayabilmek i¢in
Islam tarihinden ve temel Islam kaynaklarindan kendine gore yorumlar yapmaktadir.
Ona gore ABD ile yasanabilecek olasi bir ¢atigma, kiiresel birlesme saglama amaciyla
diinyanin degisik yerlerinde acilan Orgiit okullarinin tehlikeye girmesi demektir.
Nurettin Veren “Amerika’nin nerede lissii varsa orada Fethullah’in okullari var”
diyerek Fethullah Giilen’in ABD ile yasayacagi olast bir catigmadan duydugu
korkunun ve kayginin nedenini bizlere bir nevi bu sozleriyle aktarmis olmaktadir.
Dahas1 Veren, bu okullarin “ABD’nin casus borsast olarak kullanildigini” iddia

etmekte ve sunlar1 soylemektedir:

- “Bu okullar diikkanlarin vitrini gibidir. Orgiite yeni katilimlar ve
Islamcilastirma faaliyeti gece derslerinde yapiliyor... Bizim egittigimiz
ogrenciler simdi Tiirkiye’nin en yiiksek mevkilerinde oturuyorlar. Bunlarin
arasinda valiler, hakimler, Tiirk Silahli Kuvvetlerinde gorev yapan subaylar
var. Hiikiimetin parcasi bakanlar var; bunlar Giilen’e danismadan higbir sey

yapamazlar” (akt. Akdag, 2011:74).

Sezen Islam ve Tiirkliik ile dogrudan ilgisi olmayan iilkeler de dahil olmak

iizere 150 farkli iilkede 600 okul agan Orgiit’iin bu okullara yatirrm yapmasinin
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gercek sebebinin ve gercek mali kaynaklarmin® neler oldugunu sorgular. Buradaki
amacin, Orgiit’iin ulasabildigi her iilkede &zel bir smif yetistirmek ya da gelecekte
yiiksek mevki sahibi olabilecek 6grenciler ile o iilkenin kaderine hakim olma arzusu

tastyabildigini ifade eder (Sezen, 2011:209).

Bu konuda Akdag’in yapmis oldugu aciklama da oldukga degerlidir. Akdag
(2011:77), baz1 tarih bilimcilerin, bu okullarda Bati emperyalizm politikasinin bir
uzantist olan ve 6gretmen kimligiyle bu okullarda ¢alisanlarin CIA ajanlart oldugunu
belirtir. Bu tarih bilimcilere gore 6gretmen kimlikli CIA ajanlari, Amerika’nin ¢ikar
bolgelerinde yogunlagmaktadir. Orgiit propagandacilarmin okullarda etnik ayrimi
kortikledigi ve bu okullarda ABD ile catisma igerisinde olan {ilkeleri bdlme
dogrultusunda faaliyetler yiiriittiigii soylenmektedir. Hatta Rusya bu Orgiit okullarini
kendi giivenligi icin tehlikeli gordiigiinii agiklayarak Orgiit’e ait 16 okulu kapatmistir.
Benzer bir durum Ozbekistan’da yasanmis ve Ozbekistan’da ayni gerekgelerle
Orgiit’e ait okullar1 kapatma karar1 almistir. Bu konuda Moskova ydnetimi Orgiit’e
ait okullarda “ter6ér egitimi verildigini, ilkeler aleyhinde dinci orgiitlere eleman
yetistirildigini” agiklamistir. Ancak Orgiit biitiin bunlar1 yaparken hosgérii ve dinler
aras1 diyalog anlayisint 6n planda tuttugu i¢in disa si@inmasi oldukga

kolaylasmaktadir (Sezen, 2011:169).
3.4.4. Fethullah Giilen’in Dinler Arasi1 Diyalog Anlayisi

Cobanoglu’na (2012:325) gore Tiirkiye’de hosgorii, diyalog ve hatta uzlagsma
gibi ideolojik kavramlar Giilen’in bu kavramlar1 sahiplenmesi, bu kavramlarin
icerigini dini anlamlar ve ornekler ile doldurup yeni sdylemler iiretmesi sonucunda
neredeyse kutsallastirilmaktadir.  Cobanoglu, kavramlarin biiylisiine asik olan
ortalama okurun, “her durumda hosgorii yanlis1”, “her sartta diyalog 6ngéren” Giilen
metinlerinden etkilenmemesinin imkansizligma deginir. Ona gore Fethullah Giilen
metinlerinde samimi, olgun ve babacan tavrin, diinyanin sirrin1 ¢oktan ¢ézmiis bir
sOylemin var olmasi okuyucular tarafindan da ayni sekliyle algilanmakta ve bu durum

Giilen’1 “0rnek kisi” konumuna yiikseltmektedir (Cobanoglu, 2012:339).

% Pensilvanya Mahkemesine sunulan savcilik belgesinde, Orgiit’iin mali biit¢esinin 25 milyar

dolarlik biiyiikliige ulastigna dair veriler sunulmustur (Akdag, 2011:75).
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Dahasi Fethullah Giilen, metinleriyle kimi zaman etnik ve kiiltiirel sorunlari,
kimi zamanda iktisadi ve bireysel farkliliklar1 hosgorii kavraminin esliginde ¢6ziime
kavusturmaya calismaktadir. Giilen, toplumdaki tiim farkliliklara karst “herkes ile
diyaloga girme”, herkesin bulundugu konuma, inanca, goriise saygi duyma mesajlari
vermektedir. Bu mesajlar1 iyilik ve birlikte huzurlu yasayabilme gibi ahlaki sdylem
formlariyla dile getirerek bilinglere diyalog anlayisimi islemektedir (Cobanoglu,

2012:341-342).

Cobanoglu (2012:343) hem devletci hem milliyet¢i bir sdylem kullanan
Giilen’in, toplum icerisindeki farkliliklara ve anlagmazliklara kars1 6nerdigi hosgorii
ve diyalog temelli ¢6ziim yollarinin igerisinde tutarsizliklar barindirdigini sdyler.
Mesela hoggorii kavrami “kendine aykir1 gelse bile her seyi anlayisla karsilayarak hos
gorme durumunu” ifade etmektedir. Halbuki Giilen mevzu din, cinsiyet ve etnik
koken oldugunda siirekli dillendirdigi hosgorii kavraminin kabul edilemeyecegini

sOylemektedir ve bunu su sozleriyle dile getirmektedir:

- “Mi’minler, hatalar1 biiylitmemeli, elden geldigince kusurlar1 6rtmeli ve en
affedilmeyecek kabahatleri bile bagislamalidirlar. Fakat hi¢gbir miimin Allah’a
ait hukukun s6z konusu oldugu yerde, dine ve dindara diismanlik edenler
hakkinda ‘Ben her seyi affettim, Allah’im sen de affet’ diyemez. Omiir boyu
Allah’1 inkar etmis, dine hakarette bulunmus, Insanligin Iftihar Tablosu
aleyhinde agza alinmayacak sozler sdylemis, Kur’an’a dil uzatmis bir insanin
affin1 dilemek kimsenin haddine degildir; 6yle bir istek, her seyden oOnce
Allah’a saygisizliktir” (Gtilen, 2006:35).

Ancak Giilen’in yukarida aktarilan sozleri siire¢ icerisinde degisime ugramis
olmali ki Akdag’in ifadesiyle, Fethullah Giilen, daima miicadele ettigini soyledigi
“komiinizm, materyalizm ve ateizm cereyanina karst uluslararasi miicadele
istemektedir”. Dahas1 “Hristiyan, Miisliman ve Yahudi din adamlariyla bir araya
gelip birlikte ne yapacaklarint konusmaya, her tiirlii yol, yontem ve araci kullanmaya
ve dinler aras1 diyalogu gercgeklestirerek, kapitalist diinyay1 giivenceye almaya” kadar
ileri gidebilmektedir. Hatta bu ulvi amag igin, “Rabbin aciz kulu®® olan Giilen,

“Papa Cenaplar1” tarafindan baslatilan ve devam etmekte olan dinler arasi diyalog i¢in

% Fethullah Giilen Papa’ya; Sayin Papa Cenaplari diye baslayan ve Rabbin aciz kulu
ifadesiyle imzalanan bir mektup gbéndermistir. Bknz.
http://www.yeniakit.com.tr/yazarlar/nurettin-veren/gulenin-papa-2-john-paula-ortaklik-
mektubu-13914.html

126



Papa Il. Paul’un huzuruna ¢ikmaktadir. Halbuki Papa II. Paul, Akdag’a (2011:83)
gore “Katolik’in gelmis gegcmis en gerici sevklerinden biri olan Amerikan
emperyalizminin ve diinya politikalarinin piyonlugunu basariyla yerine getirip Dogu
Avrupa lilkelerinde emperyalist hakimiyetin saglanmasinda 6zel rol iistlenen” kisidir.
Fakat buna ragmen din alimi olan Giilen; Papa’ya ve Vatikan’a “bu pek kiymetli
dinler aras1 diyalog hizmetini” icra etmeleri i¢in en miitevazi yardimlarini sunmaya
kosmustur. Dahast  Yavuz’un (2005:302) ifadesiyle gayrimiislim gruplarla
gerceklestirilen ve Tiirkiye’deki diger Miisliiman gruplari kapsamayan dinler arasi
diyalog, Giilen’in Katolik kilisesi lideri Papa II. John Paul, Fener Rum Patrigi
Bartholomeos ve diger Ortodoks ve Yahudi ruhani liderlerle bulusmasini ve onlarla

yakin sahsi iligkiler gelistirmesini de saglamistir.

Halbuki Yiimni Sezen dinler arasit diyalog diye bir kavramin mevcut ve dogru
olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Ona gore dinler arasi diyalog bir ihanettir ve diyalog
ancak insanlar arasinda olabilir. Mesela din mensuplar1 diyalogu kabul edilebilir bir
ifadedir. Ancak dinler yani miiesseseler arasinda diyalog taviz verilebilecek bir
nitelik arz etmemektedir. Zira tarihi siirecte bir din anlayisinin bir diger din
anlayisinin temelinde var oldugu goriilebilir; fakat bu durum diyalog ile degil dinler
aras1 etkilesim sonucu, kiiltiir alig-verisi ¢ercevesinde “sosyal siizge¢ kullanilarak”

gerceklestirilmektedir (Sezen, 2011:35-36).

Yiimni Sezen’in odaklandigi bir diger nokta “dinler aras1 diyalog” sdyleminde
yer alan “dinler” kelimesindeki problemdir. Sezen’e gore bir Miisliiman “dinler”
kavramini kabul edemez. Ciinkii Islamiyet’te tek bir “din” vardir ve o tek din
Islam’dir. Digerleri bir Miisliiman’mn algisinda ya sapmis ya da bozulmus demektir.
Sezen’in ifadesiyle Islam’a gére din bakimindan iki dogru bir arada olamaz. Yani
Hak ve dogru birden fazla olamaz. Diyalog ancak yanlis yollarin (Islamiyet disindaki
biitiin dinlerin) diizeltilmesi i¢in bir teblig hazirligr ve aydinlatma olabilir (Sezen,
2011:36-37). Sezen diyalogun tarifini yaparak bunun hatali bir yaklasim oldugunun

altin1 ¢izer:

- Farkli dinlere mensup insanlarin inanglarin1 ve diistincelerini birbirine zorla
kabul ettirme yolunu se¢cmeksizin, esitlik, hosgorii, diiriistliik, samimiyet,
sevgi, saygl, baris ve agiklik atmosferinde, ortak olan ve olmayan herhangi bir
konuda Ogrenmesini, bilmesini veya birbirlerini tanimasini, karsilikli
konusabilmesini. Dinlemesini, anlamasini, isbirligine girebilmesini, birlikte
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yasayabilmesini, belki tecriibe ederek uzlagabilmesini saglayan bir karsilagsma

ve iligki bi¢gimidir (Sezen, 2011:38).

Sezen (2011:40), dinler aras1 diyalogun, yani birbirlerinin inanglarini
paylagsmanin aslinda kendi dininin evrensel bir iddia tagimadigini kabul etmek
oldugunu belirtir. Ona gore dogru olan Islam’in teblig ve davet anlayisidir, diyalog
ise misyonerlik faaliyetidir. Dahasi Yimni Sezen diyalog anlayisinin alt yapisinda
kiireselci diinya hakimiyeti, cogulculuk, Pazar ekonomisine uygun yeni din anlayisi,
modernlik ile uyum ihtiyaci, icerideki problemlerden kagmak i¢in disa siginma gibi

konularin yer aldigin1 diisiinmektedir (Sezen, 2011:160).

Disa siginma, Yiimni Sezen’e (2011:163) gore igerisinde Cemaat onderinin,
inanilan olaganiistlii 0zelliklerine ve kurtarict roliine uygun olarak kendisini sadece
Tiirkiye ile sinirlamayarak, biitiin Islam diinyasinda iman1 kurtarma gayreti ve bunun
icinde kiiresele siginma faaliyeti” gerceklestirmesidir. Bunun i¢in diyalog yoluyla
yeni bir din sentezi olusturulmak istenmektedir. Bu sentez namaz kilan ama istedigi
sekilde faiz alip veren, dini hiikkiimleri “degistirme” veya baska gerekgelerle, cani
istedigi gibi yorumlayan veya “din pazarindaki” yorumlardan kendisine uygun olani
secen kimselerin ¢ogaldigi bir dine karsilik gelmektedir (Sezen, 2011:173). Bu

durum dini cemaat olarak ortaya ¢ikan bir yapilanma i¢in hatal1 bir yaklagimdir.
3.4.5. Orgiit’iin Siyasal Goriiniirliigii ve Devletle Olan liskisi

Fethullah Giilen i¢in hangi sartta olursa olsun otoritesizlik, asla kabul edilebilir
bir durum degildir. Devlet, en temel otorite kaynagidir; olasi (ferdi eylemlerde dahil)
nizamsizliklara karsi, bir itaat, asayis ve emniyet makamidir. Ciinkii devlet ferdin
yapamayacagl her seyi mesru olarak yapmaya muktedir gilice sahiptir (Cobanoglu,
2012:256). Bu sebeple Fethullah Giilen’in devlet hakkindaki yaklagiminin olumlu
oldugu ve daima devletin yaninda yer alarak devlete itaat etmek gerektigi iizerine olan

sOzleri ¢calisma kapsaminda deginilmesi olduk¢a 6nem arz eden bir konudur:

- “Devlet, miinkeratin®’ eliyle diizeltme durumunda olan bir kurulustur. Devlet
fuhsu, i¢kiyi, kumari, ihtikan® ve gesitli miinfer faaliyetleri eliyle diizeltmeye
kadirdir. Ferdin elinin uzanmadig1, uzanamayacagi dyle yerler vardir ki, oraya
ancak devlet elini uzatabilir. Herhangi bir fert zina eden, icki i¢cen veya kumar

%7 Miinkerat: Seriatca yapilmasi yasak edilen seyler.

% fhtikar: Vurgunculuk, madrabazlik.
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oynayan baska bir ferde ceza veremez. Onu eliyle de miinkerden®® men

edemez... Boyle bir durumda bu yiice vazife devlet tarafindan yerine

getirilmelidir. Zaten bu vazife, devletin vazifeleri climlesindendir. Devlet,

devlet olarak kaldigi miiddetce bu vazifeyi yerine getirmek zorundadir.

Devlet mesele de gevseklik gosterirse halk onu uyarir ve se¢imlerde ona

vazifesini hatirlatir” (Giilen, 2001:37).

Dahasi Fethullah Giilen, devlet islerinin goniillii olarak yapilmasi gerektiginin
altin1 gizer. Giilen devlet s6z konusu oldugunda almadan veren, saygida kusur
etmeyen, sualsiz itaat eden bir toplum tasarlamis ve bu algiyr metinlerinin ruhuna
islemistir.  Konu ne olursa olsun, devlete sorulmadan hareket etmenin yanlis
oldugunu belirtmistir. “Tirk toplumu, idaresi, hariciyesi, istihbarati, maliyesi, devlet
cizgisi ile ayni ¢izgide olmalidir” diyerek, fertleri devlet otoritesinde eriyen bir
pozisyona tagimis ve ferdi Kant¢1 anlamda vazife/gorev bilinciyle donatmistir. Bunun

aksi tavirlar1 ise anarsik olarak nitelendirmis ve hayatin nizam ve ahengini bozan

Kisiler i¢in de anarsist kavramini kullanmistir (Cobanoglu, 2012:258).

- Devleti zarara ugratmak, onu zayif diisiirmek, devletin zaafin1 ganimet bilerek
ondan bir seyler ¢ikarmak, bir seyler koparmak isteyen bir kisim anarsist
ruhlulara katiyen firsat vermemek icin devlete mensup her ferdin devletin fahri
zabitas1 olmasi iktiza eder, nizama intizama yardimci olunmas1 gerekir (akt.
Cobanoglu, 2012:258-259).

Giilen’in bu ifadelerine bakildiginda su sonug ¢ikartilabilir: islam dininin
daima devlet ile giiclii iliskileri vardir ve Islam, devleti, kamusal alanda ekonomik,
sosyal ve politik iliskileri diizen altina alan mesru bir yap1 olarak tanimlamaktadir.
Devlet ve Islam arasindaki bu pozitif korelasyonun bilincinde olan Fethullah Giilen,
devlet igerisinde bir konum elde edebilmek istedigi siirece onun yaninda yer almak
zorunda oldugunun farkindadir. Bu farkindaliktan dolayr olsa gerek Akdag’in
(2011:78) ifadesiyle Orgiit, onlarca yildan beri en sagci, en gerici siyasal partileri
destekleyerek, onlarin ve hiikiimetlerinin isini kolaylastiran faaliyetler yiiriiterek
toplumsal diizenin ve siyasal sistemin etkin mekanizmalarinda yuvalanmay1
basarmistir. Verilen bu destekler sayesinde siyasal amaglarla bagisik bir hale gelen
Orgiit, kendisini destekleyen iktidarlar tarafindan “iilke, deviet ve millet icin yararl,

hosgoriiyii esas alan bir hareket” seklinde topluma sunularak 6diillendirilmistir.

% Miinker: Seriatca yapilmasi caiz gériilmeyen, kabul edilmeyen, reddedilen.
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Mesela Orgiit, Ozal- Ciller yonetimlerinin destekg¢isi olmus, devleti savunmus
ve “terore karsi olma” adma devlet siddetinin yaninda yer aldigini beyan etmistir.
Hatta Fethullah Giilen bir vaazinda anarsist ve terOrist olarak nitelendirilen kisileri
devletin asker ve polisine bildirmeyenlerin Allah katinda sorumlu oldugunu
belirtmistir. Fethullah Giilen 1980 yil1 subat ayinda verdigi bir vaazinda su sozleri

sarf etmistir:

- Istihbarat duysun, emniyet duysun, askeriye duysun, basbakan duysun, riyaset-

i cumhuriyet duysun. Polise, askere kursun sikan bu hainlere mahkemelerde

gereken ceza verilmezse ne devlet kalir ne millet!” (Cakir, 2012:111).

Ayrica Fethullah Giilen’in 1980’de “devlet ne yaparsa dogru yapar”, “devlet
ile kars1 karsiya gelinmez” diyerek “otoriteye ve darbeye destek vermesi” (Oztiirk,
2012), Orgiit’iin gii¢ odaklarinin yaninda konumlanmak istediginin agik bir
gostergesidir.  Zira 12 Eylil 1980 tarihinin ardindan Tiirkiye’de yasanan karmasik
ortamdan Fethullah Giilen’in ve Orgiit’iin yara almaksizin kurtulmas1 ve devlet igine
ve askeriyeye sizma ¢abalarini siirdiirmeye devam etmesi, bu darbenin ardindaki isim
olarak Fethullah Giilen’in isaret edilmesinin gerekgeleridirm. Zaten 12 Eyliil 1980
darbesinin ardindan Giilen’in Sizint1 dergisinin Ekim sayisinda yayimlanan “Son
Karakol™” baslikli yazist onun Kenan Evren ve darbecilere olan desteginin agik bir
ispatidir. Son Karakol adli makalesinde “Umidimizin tiikendigi yerde Hizir gibi
imdadimiza yetisen Mehmetcige bir kere daha selam duruyoruz72” seklindeki
sozlerine yer veren Glilen, darbenin yaninda yer aldigini somut olarak bizlere
gostermektedir. Dahasi Giilen hakkinda darbe sonrasinda yakalanma karar1 ¢ikmasina
ragmen yakalanmamasi ve hatta Gililen’in askeriyeyi defalarca ziyaret etmesi de
Giilen’in darbeyi destekleyen diisiincelere sahip oldugunun gdstergeleri arasinda

sayilabilmelidir.

Bunun yani sira Fethullah Giilen, kendi kisisel yiikselisinin miladi olan 12

Eyliil 1980 sonras1 donemde, diger islami hareketlerin tersine “her ne sartta olursa

29

olsun devletin yaninda olunmali”” diyerek tavrii ortaya koymus, darbeyi

" http://fetogercekleri.com/darbeler/fethullah-gulen-ve-1980-darbesi/

™ http://www.sabah.com.tr/gundem/2015/05/10/fetullah-gulenin-12-eylulculere-destek-yazisi
http://www.timeturk.com/tr/2015/02/27/28-subat-darbesi-nde-sok-fethullah-gulen-
ayrintisi.html

”® GULEN, Fethullah (2003b). insanm Oziindeki Sevgi. istanbul: Ufuk Kitaplar:.
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destekleyici agiklamalar yapmaktan hi¢ geri durmamis ve (Cobanoglu, 2012:252)
Kenan Evren’in “cennete gidebilecegini” dahi st')ylemistir.74 Cobanoglu’nun
(2012:253) ifadesine gore Ozellikle 1990’1 yillarin ortalarina kadar etkisini giderek
yayginlastirmis, sinirhi alanini ve olanaklarini genisletmis ve Orgiit mensuplarmin
sayisini tahmin edilenin de Gtesinde arttirabilmistir. Dahas1 Fethullah Giilen’in 26
Kasim 1989 tarihinde Izmir Hisar Camii’nde sokaklara tasan bir kalabaliga verdigi ve
ayni anda otuz bes camide birden yayinlanan vaazi, Cakir’a (2012:112) gére onun
devlet ile olan itaatini tazelemesinin doruk noktasidir. Bu vaazda Fethullah Giilen,
donemin milliyetgi yOnetimini etkilemek ve yoOnetimin yaninda yer aldigini
kanitlamak icin Kur’an’in gilinlimiize kadar gelmesini milliyetcilik algisina
baglamakta, Tiirk milliyet¢iliginden ovgiiyle bahsetmekte ve milli bir sdylem ile
Islam arasinda hicbir geliski olmadigini dile getirerek, yaptiginin irkcilik olmadigini

ifade etmektedir:

- Elinizdeki kitap var ya (Kur’an-1 Kerim’i kastediyor) derinlemesine igine
baktiginiz zaman, onun derinliklerine indiginiz zaman, ilahi solukla ifade
ettiginizden slipheniz olmadigim1 goreceksiniz. Bu kitabin Allah kitab1
olduguna delil dogrudan dogruya kendisidir... Aradan 14 asir ge¢mis
olmasina ragmen, hele ona 9 asir sahip ¢ikmis su Tiirk toplumunun haline
bakinca hayranlik duymamak miimkiin degil. Tarihi dahil onu hi¢bir zaman
derinligiyle anlamadi. Ama sunu da sdyleyeyim. O, Kur’an’1 dyle bir anlad1
ki. Tarihte onun kadar Kur’an’a sahip ¢ikan, onun bayraktarligin1 yapan ikinci
bir millet gostermek de miimkiin degildir. Yaptigim sey irk¢ilik degil, kaba
bir irk¢ilik, ham bir wrkcilik degil. Allah’in bu millete gordiirdiigli vazife ve
fonksiyonu eda etmekte bir nimettir... Sahabe ve tabiinden sonra Osmanlinin
insanliga emanet olarak sundugu biiyiik mesaj kadar bir mesaj sunmus ikinci
bir millet yoktur diyor biiyiik bir veli. Sahabe ve tabiinden sonra en biiyiik
onlardir (Tiirk milletidir). Neden 6yle? Ciinkii onlar imana ve Kur’an’a kale
oldu. Sagdan soldan gelip biitiin toslamalara gogsiinii gerdi. Kur’an’a sahip
¢iktl. Su anda o millet umut, timit kaynagldlr.75

Orgiit, devlete ve yonetimdeki iktidarlara verdigi hizmetlerinin karsiliginda,
daima hiikiimetlerin koruyucu kanatlar1 altinda yer bulmus, uluslararas: gii¢lerin ve
gizli servislerin olanaklarindan yararlanarak faaliyet alanini genisletmeyi basarmigtir.
Dahas1  uluslararast iligkilerini  kullanarak  diizenledigi periyodik “Giilen
Konferanslari”yla goriislerini yaymaya, iligki agin1 genisletmeye ve en Onemlisi

hiikiimetlerin politikalarini etkilemeye ¢alismigtir. Hatta 1991°de Refah listelerinden

™ http:/fetogercekleri.com/darbeler/fethullah-gulen-ve-1980-darbesi/

™ https://www.youtube.com/watch?v=KkeUnDFtwvw

131



secime katilan MHP’lilere ii¢ bucuk milyar para yardiminda bulunarak, ittifak
listesinin desteklenmesini isteyecek kadar da ileri gidebilmistir (Akdag, 2011:84-85).
Ozellikle de milliyet¢i kanadin yaninda yer alan Orgiit, bu sayede MHP’nin ilk Genel
Bagkan1 Alparslan Tiirkes’ten dvgiiler almayr da basarmistir. Milliyet¢i yonetimin
Orgiitii destekledigine dair somut bir drnek Alparslan Tiirkes’in Fethullah Giilen
hakkindaki 6vgii dolu s6zlerine ve Tiirkes’in Gililen’e yazmis oldugu minnet dolu

mektuba’® yer verildiginde de goriilebilir:

- “Hocaefendi Tiirk milletinin gonliinde hak ettigi yeri almistir. Hicbir zan ve
iftira bu yeri sarsamaz. Sahsi mali olarak bir tek dikili agaci bulunmayan’’,
kendini ilme ve ilmin yayilmasina adayan memleketimizin manevi dinamigi
olan Hocaefendi’nin Avrupa’dan Yakutistan’a kadar olan caligsmalar1 her
manada takdire sayand1r78” (Akdag, 2011:85).

Sonug olarak Fethullah Giilen ve Orgiit’iiniin, ilk yillarinda devlet ve yonetim
destegi sayesinde yiikselise gegtigi sdylenebilir. Bu destekleri ardina alan Orgiit’iin,
basta egitim kurumlart olmak {izere devlet kadrolarina, TSK ve Emniyet Teskilatina
sizma cabalarinin gerceklesmesi olduk¢a kolaylasmistir. Bunun yani sira Orgiit’iin
bir blok olusturup gii¢ biriktirme istegi Tiirkiye’nin demokratiklesme sorunlarindan
biri olarak karsimiza c¢ikmistir (Alpman, 2012:96). Dahas1 bu sizma cabasinda
basarili olan Orgiit, Uniivar’m ifadesiyle, bugiine kadar devlet giivencesinde
okullagmaya; gilivenlik/asayis biirokrasisinden “agabeylik” miiessesesine kadar genis
bir vakia haline gelmistir. Bu networkii sayesinde daima destek verenleri gogalmis,
simdiye kadar somut verilerle, isimlerle bilinmeyen bu Orgiit gittikge genislemeyi

basarmistir (Uniivar, 2012:43).
3.4.6. Fethullah Giilen’in Milliyetg¢iligi

Prof. Dr. Dogu Ergil (2010:33), Orgiit’iin diger dini yapilanmalardan farkli

oldugunu ortaya koymak icin ii¢ madde siralar:

1. Fethullah Giilen Orgiitii, diger yapilanmalar gibi ice kapali degildir.
Cobanoglu’nun (2012:177) deyimiyle bu Orgiit, sera hayat1 yasayan, kat1 ve

"®http://www.medyafaresi.com/haber/turkes-fethullah-gulen-hakkinda-ne-dusunuyordu/46974
" https://www.youtube.com/watch?v=KkeUnDFtwvw
"https://turkesveulkuculerkimdir.wordpress.com/2009/08/11/alparslan-
turkes%E2%80%99in-fethullah-gulen-hakkindaki-ifadeleri/
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sert duvarlarla ¢evrili, gegiskenligin az oldugu bir dini grup orgilitlenmesine
karsilik gelmemektedir.

2. Orgiit, otoriteyle kavgali degildir.

3. Farkliliklarin armonisini savunurlar. Yani digsal, zorlayici bir ahlak anlayisina
sahip degildirler. Bu sebeple disa doniik son gelismelere kendisini

uyarlayabilen, teknolojiyi takip eden bir Grgiittiirler.

Fakat Orgiit’ii diger islami gruplardan ayristiran 6zelliklerin arasma dordiincii
bir madde olarak Giilen’in Tiirk milliyet¢iligini eklemek gerekmektedir. Ciinkii
Fethullah Giilen’in vatan ve millilik anlayis1 diger Islami gruplara kiyasla oldukca
farklilik arz etmektedir. Cobanoglu’na gére (2012:277-278) Orgiit’iin 1980 darbesine
destek verip, darbe sonrasindaki sdylemlerinde milliyet¢ilige vurgu yapmasi bu
durumun gostergesidir. Ayrica Orgiit icin, Taskin’in aktarimiyla “Tiirk / Islam
sentezi” denilmesi de pek muhtemel tesadiifi degildir ve Orgiit, dini sembollerin milli
kimlik icindeki agirh@ini arttiran dinsel milliyetgilik sdylemini sahiplenmektedir
(Taskin, 2012:27). Halbuki Islam inanci milliyetci ideolojilere mesafeli dururken,
kendisini Islami bir grup olarak tamimlayan Orgiit’iin etnik bir temel iizerinden
insanlar1 ayrigtirmasi sdylem-eylem tezatligini karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu yiizden
Islamiyet; 1rka dayali, etnik bir kimligi éngéren milliyetci ideolojilere karst daima
dinsel kardeslik sOylemini birlestirici bir 6ge olarak kullanmaktadir (Cobanoglu,
2012:277).

Dini bir cemaat oldugunu iddia eden Orgiit’iin Islam’a aykir1 bir sdyleme yer
vermesinin sebebi Cobanoglu’nun ifadesinde gayet aciktir. Giilen ve Orgiit’{i, mesru
giicii elinde tutan milliyetci devlete dncelik verirken Islam’1 ikinci siraya indirgemis
ve devreye soktugu donemin millilik diisiincesi ile kendisini bir kimlik siyaseti
icerisine birakmistir. Cobanoglu’na gore Giilen’in siklikla tekrarladigi milli ruh, milli
terbiye, milli amag, milli biinye, milli fert, milli hedef, milli sahsiyet vb. kavramlara
bakildiginda da milliyet¢i sOylemlerin imalati goriilebilmektedir (Cobanoglu,
2012:286-287).

Dahas1 Cemalettin Canli’nin (2012:88) ifadesiyle Fethullah Giilen, milliyetci

goriistinden dolayr Said Nursi’nin Kiirtliigiinii problem haline getirmektedir.
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Dolayisiyla Giilen’in Risaleleri sadelestirme girisiminde bulunmasinin

" sebebi

Orgiit’iin milliyetcilik politikasinda aranmalidir.  Fethullah Giilen bu konudaki

tartismalara kars1 Oral Calislar ile yaptig1 soylesi de su agiklamalara yer vermistir:

Ustatla ilgili miilahazama gelince bu da tamamen siibjektif bir meseledir. Her
Erzurumlu gibi bende de milliyetciligin tesiri olmus olabilir. Zaten ben tistad1
1956 veya 1957°de tamidim. 1960’ta Ustat Hz. vefat etti. O ddnemde
goriisme imkanim olmadi. Ben bir i¢ muhasebe ile ve kendimi sorgulama
adina, acaba o giinlere ait bendeki milliyet¢ilik duygusu goriismeme mani
gerekeeler arasinda var miydi diye diisiindiim ve miilahazalarla soru sahibine
cevap verdim” (akt. Canli, 2012:88-89).

Giilen’in milliyet¢iligi s6z konusu oldugunda Kiirt sorununa da deginmek

zaruridir. Giilen i¢in Kiirt sorunu, 6ncelikle bir terér ve giivenlik sorunudur. Giilen,

Kiirt sorununa kendine has bir sdylemle, devlet iizerinden ¢6ziim yolu liretmektedir.

Dahasi Kiirt sorununun c¢oziilmesinin kendi oOrgilitlenmesine daha fazla olanak

sunulmasiyla gerceklesebilecegini dolayli olarak ifade etmektedir: (Cobanoglu,

2012:291-292).

Keske, o bolgeye gonderilen muallimler, bugiin diinyanin dort bir tarafina
ciddi fedakarliklarla hicret eden goniilliiler gibi, donmemek, orada 6lmek ve
oraya gomiilmek iizere gitselerdi. Keske o halkin karakterini ¢ok iyi bilen,
cok ciddi bir empati miilahazasiyla onlar1 dogru okuyan ve ona gore
muamelede bulunan vaizler gonderebilseydik. Keske her kdye olmasa bile
birka¢ tanesine bir saghik memuru, pratisyen hekim gonderebilseydik de
okullardaki saglik derslerini onlar verselerdi. Hem mesleklerini icra etme
yoluyla hem de okuttuklar1 gocuklar vesilesiyle ailelerin igine girseler ve
kendilerini ifade etselerdi. Keske halki dyle kucaklayabilecek adliyeden
insanlar ve miilkiye memurlar1 gonderebilseydik. Keske evleri teker teker
gezip toplumun dertlerini dinleyen ve gilivenin teminatt olan emniyet
memurlar1 génderebilseydik. Boylece baskalarmin halki idare etmesine firsat
vermeyecek sekilde biitiin sizma kanallarim1 kapatsaydik. Otuz sene degil, on
sene evvel bile iilkeyi idare edenlerin akli bu ige erseydi ve bunlar bugiine
kadar gerektigi Ol¢iide yapilabilseydi, bugiin o problemler kokiinden
kurutulmasa da en aza indirilmis olacakt1.®

Giilen’in milliyetciligini sadece siyasi anlamda disiinmek olduk¢a s1g

kalacaktir. Zira Fethullah Giilen icin egitim de milli plan ve diislinceler etrafinda

milli amaglar tagimali ve bu milli amaglarla ¢cagin liderligini yakalamali, gelecegin

™ Rugen Cakir (2012:110), Fethullah Giilen’in, Said Nursi’nin eserlerinden, Risalelerinden

almti yaptigim1 ancak bu alintilarda Nursi’nin adin1 kullanmamaya 6zen gosterdigini ifade

etmektedir.
8 M. Fethullah Giilen, “Terdr ve Izdirap”, 24.10.2011, https://vimeo.com/31138232
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Biiyiik Tiirkiye’si kurmalidir (Cobanoglu, 2012:295-296). Ote yandan milliyetcilik
sOylemini Giilen’in serbest piyasa ekonomisi savunusunda da gérmek miimkiindiir.
Cobanoglu’'nun (2012:296, 374) aktarimiyla Giilen, zamaninda “diinya liderligi”
yapmig bir ecdadin torunlarinin, milli ve ahlaki bir diizenlemeyle, yeniden diinya
lideri olabilecegine goniilden inanir. Bunun i¢in de asla tembellige kagmamak ve
daima milli degerlere yer vermek gerektigini ifade eder. Hatta Giilen din, diyanet
veya milli hassasiyetler sz konusu oldugunda “nefret gostermeyi” dahi telkin

etmekten geri durmaz (Cobanoglu, 2012:374).

- “Miinkerin® en kiigligliniin dahi yasamasina bile firsat verilmemelidir. Aksine
once kiiclik goriilen bir miinker, kisa zamanda dyle yayilir ve dyle sari bir illet
haline gelir ki, bazen biitiin cemiyeti, biitiin bir milleti, hatta topyekiin
insanlig1 tehdit eden, mahv u perisan olmalarina sebebiyet veren bir veba
haline gelebilir.  Ictimai bozukluklar hep kiiciik gdriinen miinkeratin
yayginlasmasindan meydana gelmistir (Giilen, 2001:61).

Burada Akdag’in (2011:86) ifadesiyle, Osmanli’nin giremedigi topraklara
kendilerinin girecegi iddiasinda olan ve kendisini “Tiirkiye Misliimanligi’n1 yayma
cabasindaki bir “havari” olarak gostermek isteyen Fethullah Giilen’in milliyetgi
soylemindeki celiskilere, elde edilen bulgular dahilinde yer vermek gerekmektedir.
2010 yilinda Orgiit evlerinde barman ve Batmanli olan Kader’in oda arkadas: ile
sohbet ederken HDP®*’ye yonelik olumlu ifadeler kullanmasi sonucunda terdrist
olarak damgalandig1 ve evden atildig1 6grenilmistir. Ancak Orgiit tarafindan terdrist
olarak nitelendirilen HDP, 2013 ve sonrasi yillarda desteklenen partiler arasinda
yerini almis ve Orgiit, HDP’den medet umar hale gelmistir. AK Parti hiikiimetinin oy
oranlarin1 azaltmak isteyen Orgiit, Dogulu 6grencilerine HDP’yi desteklemeleri

yoniinde fikirler vermeye baslamis, 6grencilerin ailelerini memleketlerinde, evlerinde,

ziyaret ederek HDP’nin propagandasini yapmaktan geri durmamustir.

O halde burada sdyle bir ¢ikarimda bulunulabilir: Orgiit icerisinde siirekli
dillendirilen milliyetciligin ve algilarm hicbir 6nemi yoktur. Orgiit igerisinde kimin
muhafazakar, milliyet¢i, kimin ise Kiirt ya da terdr yandast olup olmadigi hicbir

anlam ifade etmemektedir. Tek énem arz eden faktdr Orgiit’iin ¢ikaridir. Bu ¢ikar

8 Miinker, aklin ve dinin kétii gordiigi, tasvip etmedigi her seydir.
8 HDP (Halklarin Demokratik partisi), 2010 yilinda BDP (Baris ve Demokrasi Partisi) olarak

bulunan bir siyasi partidir.
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gerektiginde milliyetci kesimin yaninda yer alip Kiirtliigii ve siyasi bir partiyi terorist
olarak nitelendirebilirken, sartlarin degismesiyle onceki diismanin dost edinilmesi de

miimkiin hale gelebilmektedir.

3.4.7. Fethullah Giilen’in Olas1 Oliimiiniin Orgiit A¢isindan Tahmini

Sonuclari

Bir dini onderin 6limii sonucunda, o grubun parcalanma ya da dagilma
tehlikesi gecirdigi fakat bu tehlikenin liderin, en yakinlari veya ilk ¢evresi tarafindan
bertaraf edildigi dile getirildi. Bu noktada dini cemaatin devamliligini saglamak i¢in
kurucu sahsiyetin kaybolan karizmasi yerini; dini inanglara, ritiiellere ve Ogretilerin
kurumsallagsmasina birakmaktadir. Dahas1 bu asamada 6zellikle din 6nderinin geride
birakmig oldugu inanglar, pratikler ve gelenekler de grup baginin siirmesinde etkili bir
rol ustlenmektedir. Sozli gelenekler yaziya ve kitaba doniisiirken, bu gelenegi
aciklamak ve yorumlamak icin dini otoritelerin ortaya ¢iktigina tarih boyunca sahit

olunmaktadir (Yakut, 2014:100).

Burada Fethullah Giilen’in  &liimii sonrasinda  Orgiit’iin  varliginin
devamliliginin nasil olacagi konusunda ihtimaller vardir. Bu noktada Idris Yakut’un
yapmis oldugu ¢aligmada cemaat iiyesi bir kadin dgretmenin diisiincelerine burada yer
verilmesi Onemlidir. Bu kadin 6gretmenin Fethullah Giilen’in 6liimii sonrasinda

Orgiit’iin devamlilig: hakkinda sdyledikleri oldukg¢a degerlidir:

- “Hoca Efendi® tamidigimiz  kadariyla c¢ok ileri goriisli oldugundan
olabilecekleri de muhakkak g6z oniinde bulunduruyordur. Onun fikirlerinin
burada olmasi yeterlidir. Dolayisiyla hoca su an Tiirkiye’den uzak yasayarak
bu duruma karsi insanlar1 alistirtyordur. Su an uzakta durarak ben yokken bu
kadar is yaptiniz daha fazlasini da yapabilirsiniz diisiincesini asilamaktadir.
Bu nedenle Hoca Efendi vefat ettiginde de cemaatin hizmet anlayisi aynen
devam edecektir” (Yakut, 2014:101).

Gegmisten giiniimiize bakildiginda Orgiit’iin yapisiyla benzerlik tasiyan dini
grup orgiitlenmelerinde, Orgiit liderinin dliimiinden sonra, hiyerarsi icerisinde gesitli
giic odaklarimin olustuguna sahit olunmaktadir. Ayrica bu gii¢ odaklarinin dlen

liderin yerine kendisini halef olarak gosterdigi ve bunu da digerlerini 6tekilestirerek

yerine getirdigi gozlemlenmektedir. Bu ayrisma kendi iclerinde giic miidahalesine

% Hoca Efendi, Orgiit mensuplarimin Fethullah Giilen i¢in kulanmis oldugu bir kelimedir.
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giren Orgiit mensuplarinin kisa siire igerisinde kiiciik gruplara ayrilmasin1 ve giin
gectikce eski etkinliklerini yitirmesini beraberinde getirmektedir. Dahasi Orgiit’{in
kazanmis oldugu sempatizan sayisinda da ciddi diisiisler meydana gelmektedir.
Dolayistyla Fethullah Giilen’in vefati durumunda onunla ayni 6zellikleri kendisinde
toplamis bir énder ¢tkmamasi durumunda Orgiit’iin igerisinde gii¢ odaklarinin ortaya
citkmast ve bu gii¢ odaklarinin birbirleriyle haleflik miicadelesine girmesi

kagmilmazdir (Yakut, 2014:102).
3.5. GENEL DEGERLENDIRME: BiZ-iLiSKiSi VE ONLAR-ILiSKiSi

Ismet Ozel’in bir sdzii vardir, insanlarin ve gruplarin olaylari, durumlari,
eylemleri, davranislari, dogruyu, iyiyi, giizeli, sevabi, glinah1 vb. akliniz gelebilecek
her seyi sadece kendi bakis acilariyla gordiiklerine dair: “Insanlar hangi diinyaya

kulak kesilmisse obiiriine sagwrdir.”

Calisma kapsaminda Nur Cemaati, Siileymanli Cemaati, Naksibendi Tarikat1
ve Fethullah Giilen Orgiitii tek tek ele almarak incelendiginde goriildii ki her bir
orgiitlenme kendi dinini yaratarak toplumda var olmak istemektedir. Her biri,
mensubu olan iiyelerine grup igerisinde farkli konumlar, rol ve islevler, yetki ve
sorumluluklar yliklemekte, bunu din adi altinda grubunun propagandasina uygun
sOylemler gelistirerek yerine getirmektedir.  Kendileriyle biitiinlestirdikleri bu
ritiielleri Islam’in &ziiymiis gibi sunan orgiitlenmelerin hedefinde fertleri bu
yapilanmalara miidahil kilmak vardir. Uydurdugu sdylemlere inanip mensuplarini da
bunlara inandirarak toplum igerisinde kendini var etmis olan bu orgiitlenmeler, sirf
yarattiklar1 bu yapilanmalarin ayakta ve hayatta kalabilmesini glivenceye alabilmek
icin Islam’1 aksi istikametinde degistirmeyi bir baska deyisle de Islam’
dzelle§tirmeyi84 goze almaktadirlar. Atay’in (2011:53) ifadesi dikkate alinarak daha
iddial1 bir bigimde sdylemek gerekirse, islam’in yerine bir Tiirkiye Islam’1 yaratilmak
istenmektedir. Halbuki Orgiit lideri Fethullah Giilen bile dinin dogrularinm “mutlak”
oldugunu ve degismeyecegini dile getirmekteydi (Laginer, 2012:23; italikler

tarafimdan eklenmistir).

# Merdan Yanardag’in Kusatilan Tiirkiye adli eserinden 6diing alinmustir.
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Din degisime direnerek dogmatik bir yapi1 arz etmesine ragmen dini cemaat
oldugunu iddia eden her bir yapilanmanin kabul edilebilir davranislan®, kendilerine
ait norm belirlemeleri, kendi kurallarin1 koymalari, Islam’in diregi olarak adlandirilan
namaz ibadetini dahi farkli perspektiflerde sunmalari ve namazin ardindan yapilan
ritiiellerde her yapilanmanin kendi liderlerini dualarla anmak zorunda kalmalar1 vb.
bu orgiitlenmeler tarafinca “din” adi altinda yaratilan kiiltiirel matrisin®® ispatidir.
Naksibendi tarikatinin namazlarin ardindan yaptig1 tespihe®” karsilik Nur Cemaati ve

Fethullah Giilen Orgiitiiniin tespihata® bagvurmasi bu durumu Srneklendirebilir.

8 Nuran Hortagsu’nun Grup I¢i ve Gruplar Arasi Siiregler eserinden 6diing alinmustir.

8 Kiltiirel matris kavrami, David Swartz’in Kiiltiir ve Iktidar eserinden 6diing alinmustir.

¥ Tespih tarifi (Siileymanli Cemaati mensuplarmm ifadelerine gore) soyledir: “miimkiinse
sabah namazindan sonra veya en ge¢ ikindi namazindan sonra abdest alinip kibleye dogru
diziistii oturulur. Ilk olarak bir Fatiha ii¢ ihlas suresi okunur ve ardindan sdyle dua edilir: “Ya
Rabbi! Okumus oldugum Fatiha-i serife ve ihlasi seriflerden hasil olan sevabi silsile-i
sadatimzin hassaten Hz. Ustadimizin miibarek ruhlarnin makamlaria hediye ettim.” Daha
sonra Ozellikle anlamu diisiiniilerek (miimkiinse kalp diliyle) yiiz defa tovbe istigfar getirilir.
Burada Siileyman cemaati mensuplarina “Seyyidiil Istigfar” duasim ezberleyip okumalar1 da
tavsiye edilir. Kisi biitiin glinahlarindan pismanlik duyarak yiiz defa tovbe ettikten sonra, Hz.
Muhammed’e de yliz defa salatii selam getirir. Sonrasinda ise Allah’m biyiikligiinden
bahseden ihlas suresi yiiz defa okunur. Hepsi bittikten sonra tekrar bir Fatiha-i Serife ve iic
Ihlas1 Serif okunup gekilen tespihlerle birlikte yukaridaki dua ile ruhlara hediye edilir”
(Cakmak, 2013:35-36).

Kurs talebesinin bu tespih vazifesine devam durumu hocalar tarafindan takip
edilmektedir. Kursta devamsizlik yaptigi ve kursu ciddiye almadigi diisiinlilen 6grenciler
tespit edildiginde; talebenin tespih ¢ektigi donem uzatilarak, vazifeye sadik kalmasini
O0grenmesi saglanir. Bir aydan en fazla bir seneye kadar uzayan bu dénem Ogrenciye
Siileyman cemaatine katilmak isteyip istemedigini anlamasi i¢in verilen bir zamandir. Eger
Ogrenci katilmay1 istemezse veya verilen vazifeye devam edemezse o zaman bir sonraki
asamaya gec¢mesi icin yeterli olgunluga sahip olmadigi diisliniiliir ve bunun sonunda bir
sonraki asama olan “zikr-i kalbi” “rabita-i serife” gorevleri kendisine tarif edilmez (Cakmak,
2013:36).

8 Fethullah Giilen Orgiitii tesbihati kibleye dogru diziistii oturarak yapmaktadir. Tesbihat
yapilirken en az ii¢ kisinin orada bulunmasmin gerekli oldugu soylenmektedir. Ug kisi
olmasinin sebebi, cemaat olusturmak ve cemaat sevabini almak igin gereklidir. Her namaz

vaktinin tesbihati ayridir. Icerik olarak benzer olsa da edilen dualar farklilik gdstermektedir.

138



Bu orgiitlenmeler insanlara Kur’an-1 acip okumalarini tavsiye etmek yerine
onlar1 kendi oOrgiitlenmelerine miidahil kilmayi hedeflemekte ve bu hedeflerini
gerceklestirebilmek igin Islam ahlaki literatiiriindeki hadislerden birini siirekli dile
getirebilmektedir: “Seytan, yalniz basina yasayana yakin olup birlikte yasayanlardan
uzaktir.” Biitiin azgiliklarin ve asiriliklarin karsisinda yer aldiklarim1 sdyleyen bu
yapilanmalar, fertleri iman miicadelesinde yalniz birakmamak igin her biri insanlari,
alternatif olarak gordiikleri kendi yapilanmalarina davet etmektedir (Cobanoglu,
2012:361). Ama sorun sudur: Bu iman miicadelesi i¢in hangi gruba katilim
gerekmektedir, hangi grup toplumun benimsemeyi istedigi/arzuladigi islam ile

Ozdestir?

Pek tabi bunu hangi dini gruba sorarsaniz sorun her biri kendi 6rgiitlenmesinin
“hayaldeki cemaat” ile 6zdes, Islamiyet ile i¢ ice bir yasam siiriiyor oldugunu
soyleyecektir. Ancak durum sadece buradaki sdylemden ibaret degildir. Toplumda
“dini cemaat” ad1 altinda ¢ok sayida orgiitlenmenin var olusu, her bir drgiitlenmenin
iiye sayisini arttirabilmek ve kendilerinin gercek Islam ile 6zdes olduklarini insanlara
kanitlayabilmek i¢in ayri bir ¢aba harcamalarini zorunlu hale getirmistir. Zira bir
“cemaate” katilmak isteyen insan i¢in toplumda bir¢ok alternatif bulunmaktadir.
Bundan dolay1r Orgiitlenmeler bir yapilanmaya mensup olmak isteyen fertleri
ellerinden kagirmamak, tabiri caiz ise diger bir oOrgiitlenmeye kaptirmamak icin
birbirleriyle iktidar miicadelesine® girismektedir. Bu iktidar miicadelesinde her bir
orgiitlenme ilk asamada kendisine rakip olarak gordiigii digerlerini dolayli yollarla
elestirerek onlara iiye kaybettirmeyi hedeflemekte ve bu hedeflerini genellikle

otekilestirme taktigini kullanarak icra etmektedir.

Bu konuyu daha da netlestirmek i¢in calisma kapsaminda Tayfun ile
gerceklestirilen ikili goriisme bulgularina yer verilebilir. Tayfun’un hem Siileymanh
Cemaatini hem de Fethullah Giilen Orgiitiinii deneyimleyen bir gorevli olmasi
orgiitlenmelerin kiyaslanmasi icin de oldukca avantajlidir. ilkokul ve lise egitimini

yasadigi il olan Sanlurfa’da Siileymanli Cemaatine ait yurtlarda barinarak bitiren

8 Jktidar miicadelesi kavrami David Swartz’m “Kiiltiir ve Iktidar-Pierre Bourdieu niin
Sosyolojisi” kitabindan &6diing alinmistir.  Bourdieu’ye gore, toplumsal hayatin temel
dinamigi olan ¢atisma, biitiin toplumsal diizenlemelerin merkezinde yer almaktadir. Dahasi

Bourdieu, toplumlar arasindaki bu ¢atismanin altinda iktidar miicadelesinin yattigini belirtir.
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Tayfun, iiniversite egitimini Nigde ilinde Orgiit’e ait evlerde kalarak tamamlamistir.
Tayfun Nigde’ye ilk geldiginde Siileymanli Cemaatinde birka¢ ay kaldigini ancak
daha sonra buradaki bir gorevli abi ile tartigmas1 sonucunda Orgiit Evlerine gectigini

belirtmistir. Kendisi su an Orgiit igerisinde gérev alan {ist riitbeli bir abidir.

Tayfun ilk katildigi Siilleymanli Cemaati ile tanigsmasinin alternatif
yoksunlugundan yani mecburiyetten kaynaklandigimi soylemistir. Tayfun ikamet
ettikleri kasabada ilkokul ve ortadgretim olan lisenin bulunmadigini, giin igerisinde
merkeze gitmesinin neredeyse imkansiz oldugunu, zaten kasabaya en yakin
merkezdeki okula servisin de gitmedigini belirterek egitimini almak icin tek yolunun
en yakin sehrin merkezine gitmek oldugunu belirtmistir. Dahas1 bu kasabada yasayan
ogrenci, Tayfun’un dedigine gore merkeze gitmek igin otobiis ile ulasimi tercih etmek
isterse birka¢ saatini yolda harcamak zorunda kalacak ve buna ragmen arag
bulacaginin garantisi de olmayacaktir. Bu zor kosullardan dolay1 eger Tayfun egitim
almak istiyorsa merkezde barinabilecegi bir yer bulmak zorundadir ve merkezdeki
okula en yakin yer Siileymanli Cemaatine ait olan 6grenci yurtlaridir. Bu durumda
aile Tayfun’u hem dini bilgileri 6grenmesi hem de okula gidip gelmesi kolay olsun

diye Siileymanli Cemaati yurduna yerlestirmektedir.

Tayfun, Siileymanli Cemaatinde kurallarin kati oldugunu, kurallara
itaatsizligin sonucunun bazen fiziksel siddete kadar dayandigini sdylemektedir. Ama
bu yapilanmanmn Islam dinini én plana aldigin1 ve su an Islam’a dair bilgilerinin
hepsini o kiiciik yasta Siileymanct abileri sayesinde 6grendigini sdyleyen Tayfun,
buradaki abilerine minnet duydugunu da ifade etmektedir. Tayfun, Siileymanl
Cemaatinde kaldig: siire¢ icerisinde Fethullah Giilen’in aglayarak verdigi vaazlari hig
samimi bulmadigini, onun gozyaslarinin sahte oldugunu diisiindiiglinii ve “insanlar
neden bu adamin yolundan gider. Din ile alakas1 yok belli” diyerek Giilen’i daima

elestirdigini belirtmistir.

Universite egitiminin ilk yillarinda Siileymanli Cemaati yurdunda kalan
Tayfun, burada gérevli abilerden biri ile kavga edince Orgiite ait bir evde barinan
arkadas1 araciligiyla Orgiit Evlerine gectigini sdylemistir. Ancak Tayfun Fethullah
Giilen’i din alimi olarak kabul etmedigi icin Orgiit icerisinde higbir goérev
almayacagina dair kendine s6z verdigini belirtmistir. Ciinkii Tayfun her ne kadar

Siileymanli Cemaatinden ayrilmis olsa da ona gore dini yasayan ve yasatan tek
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yapilanma Siileymanli Cemaatidir ve Orgiit, din konusunda yeterli olgunluga sahip
degildir. Ancak su an Tayfun’un, Fethullah Giilen ve Orgiit’ii igin sarf ettigi sdzleri

onun ne kadar degistiginin kanitidir:

- “Hocaefendi aglayarak vaaz verdiginde i¢cimden bir seyler kopuyor, géziimden
gelen yaglara engel olamiyorum.  Onun hakkinda olumsuz bir sey
sOylendiginde ‘Hocama haksizlik ediyorsunuz, gelin onun yerine biitiin
kininizi bana kusun, tek kelime edersem namerdim” diye bagirasim geliyor
(Tayfun, BTM, 24).

Tayfun’daki bu degisim aslinda bizlere Bourdieu’niin bireyler hakkindaki
sozlerinin somut bir gostergesini sunmaktadir.  Bourdieu (Swartz, 2013:143);
“aktorler kurallara uyan ya da normlara itaat eden kisiler olmaktan ziyade gesitli
durumlarin sundugu firsatlara ya da engellere tepki veren stratejik dogac¢lamacilardir”
diyerek fertlerin icinde bulunduklar1 durumlara gore kendilerini yeniden
sekillendirebildiklerini agiklamaktadir. ~ Siileymanli Cemaatinde barindig: siire
icerisinde Fethullah Giilen’in gézyaslarini samimi bulmadigini dile getiren Tayfun,
simdi 6z amcas1 Giilen’e hakaret ettiginde “Allah rizas1 icin amca babama kiifret ama

Hocaefendi’ye etme” diyerek Orgiit liderine olan baglhiligini ifade edebilmektedir.

Hem Siileymanli Cemaatinde hem de Orgiit’te barinarak her iki yapilanmay1
da tecriibe eden Tayfun’a, gorlisme kapsaminda bu yapilanmalar1 kiyaslamasi adina
sorular sorulmustur. Ona “Siileymanli Cemaati ile Orgiit arasinda kalindiginda
hangisi tercih edilmelidir?” sorusu yoneltildiginde alman cevap Orgiit’{in lehinde bir

nitelik gostermistir:

- Cemaatte kalacak 6grenci sosyal bir insan ise bizim cemaat (Fethullah Giilen
Orgiitiinii kastetmektedir) daha uygun olacaktir. Gezmeyi, sosyal aktivitelere
katilmay1 seven birinin Siileyman Cemaatinde kalmasi ¢ok zordur. Ciinkii
Siileymancilar dini ¢ok yogun yasar ve insanlardan dini vecibeleri eksiksiz bir
sekilde yerine getirmesini bekler. Bunun i¢in O6grenciyi oldukca fazla
zorlamaktan c¢ekinmez.  Namaz kilmama hakkin yoktur onlarla iken
(Stileyman Cemaatini kastediyor), Kur’an bilmek, bilmiyorsan da 6grenmek
zorundasindir, tesettiirsiiz ve iiniversite okuyan bir kiz dgrencinin Siileyman
Cemaatine katilabilme sans1 yoktur. Mesela sort giyen bir erkegi de asla kabul
etmezler iglerine. Ama bizim cemaatimiz (Orgiitii kastediyor) dyle degildir;
herkesi kucaklar, ayrim yapmaz agik-kapali, Kur’an bilen-bilmeyen, namaz
kilan-kilmayan diye. Siileyman Cemaati gibi kati1 kuralc1 degildir. Mesela
Siileyman Cemaati 68renciye “kot giymeyeceksin” der ve bu konuda asla taviz
vermez. Ama Giilen Cemaati “kot giymesek daha iyi olur” diyerek 0grenciye
ilimhi yaklasir ve onu giiler yiizle ikna etmeye c¢alisir. Bu 1liml1 yaklasim, tath
dil sayesinde mesela bize gelmeden once hayatinda hi¢ namaz kilmams biri,
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namaz kilmak isteyebiliyor, acik bir ablamiz i¢inden gelerek kapanacagini
sOyleyebiliyor.  Diisiinsene eger biz sirf agik oldugu i¢in bu ablamizi
dislasaydik, cemaate kabul etmeseydik, evlerimize almasaydik, bu ablamiz
bugiin yanlis seyler yapsaydi kim 6deyecekti onun vebalini? Belki iyi niyetli
olmayan kisilerle arkadaslik kurup daha da agilacakti, belki i¢ki masalarinda
oturacakti, hatta tesettiiriin giizelliginden haberi bile olmayacakti. Iste bizim
cemaatimiz hi¢ kimse arasinda ayrim yapmayarak bu abla gibi bir¢ok insanin
kurtulusuna vesile oluyor. Bu yiizden Giilen Cemaati sadece dine uygun
yasayanlar1 degil dini bilmeyenleri de kabul ederek aslinda gergek hizmeti

yerine getiriyor” (Tayfun, BTM, 24).

Aktarilan rnege bakildiginda Tayfun’un su an icinde yer aldign Orgiit’ii
tanimlarken biz kavramini, 6nceden igerisinde barmndigi Siileymanli Cemaatini
tanimlar iken de onlar, oteki kavramii kullanmay tercih ettigi goriilmektedir. Bu
durum Schutz’un “biz-iliskisini” ve “onlar-iliskisini” akla getirmektedir. Tipki Orgiit
icerisinde yer alan bireyler gibi ayn1 zaman diliminde yasayan, ayn1 mekani paylasan,
ayn1 eylemi icra eden kisilerin kurdugu ytiz-yiize iliskiye biz iligkisi ad1 verilmektedir

ve buradaki aktorler birlikte yarattiklart semboller ve ortak dil ile iletisime

geemektedir (Sofuoglu, 2009:99).

Burada bahsedilen “biz” iliskisi sadece sen ve ben’i igermemektedir sen ve
ben ile uygunluk icerisinde olan herkesi kapsamaktadir (Schutz, 1966:13; akt.
Sofuoglu, 2009). Yani Tayfun ve Tayfun gibi Orgiit yapilanmasi igerisinde yer alan
herkes bizdir, bizden biridir, yabanci olmayandir, giivenilir bulunan, basin sikistiginda
ilk bagvurulacak olanlardir. Mesela yabanci bir memlekete liniversite egitimini almak
icin giden bir Ogrencinin, ilk Once ayni memleketten/sehirden gelen Ogrencilerle
hemserilik iligkisi iizerinden arkadaslik kurmasi, biz-iliskisine verilebilecek bir
ornektir. Calisma kapsaminda Orgiit’ii bir avantaj olarak degerlendiren Hande ile
yapilan derinlemesine ikili goriisme kapsaminda elde edilen bulgular da biz-iligkisine
ornek teskil etmektedir. Sivas’ta lisans egitimini tamamlayarak Nigde iline ilk defa
pedagojik formasyon almak igin gelen Hande’ye Orgiit evlerinde kalmay1 tercih
etmesinin sebebi sorulmustur ve Hande’nin verdigi cevap bizlere, biz-iliskisinin

somut bir 6rnegini sunmaktadir:

“Hi¢ bilmedigin bir sehre gittiginde nerede kalacagini diisiinmek zorunda
kalmiyorsun ya cemaatin en giizel yonii bu olsa gerek. Formasyon igin
Nigde’ye gelecegimi 6grenince Sivas’taki cemaat ablalarimdan birini aradim,
onlart durumdan haberdar ettim. Sivas’ta tanidigim ablalar da Nigde’deki
ablalar1 aramig ve benim numarami bu ablalara vermis. ‘Bizim bir 6grencimiz
var, formasyon i¢in gelecek. Onu terminalden karsilayalim, ev ayarlayalim’
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demis. Sivas’tan ablalar da referans olunca geldigim giin Nigde’den ablalar

beni terminalde karsiladi, kalacagim eve kadar gotiiriip yerlestirdiler. Sonucta

benim Nigde’ye daha dnce higbir sekilde yolum diismedi. Tanidigim kimsede
yok. Cemaatin bu yoni c¢ok iyidir. Hi¢ bilmedigin bir yere de gitsen
korkmana, nerede kalacagim diye diigsiinmene gerek kalmiyor.  Ciinkii

diinyanin her yerinde seninle ilgilenecek insanlar var.” (Hande, 25).

Hande’nin anlattiklar1 dikkate alindiginda bireylerin, kisiliklerinin tamamu ile
degil de yalnizca o an katildiklar1 yonleriyle biz-iligkisine girdikleri sdylenebilir.
Daha somut bir bigimde aktarmak gerekirse Hande’nin ayn1 mekanda bulunmadigi,
hi¢ tanimadigi, yiliziini gormedigi sadece telefonla birebir baglanti kurdugu
Nigde’deki Orgiit ablasiyla gelistirmis oldugu iliskinin ad1 da “biz-iliskisine” karsilik
gelmektedir. Buradaki biz iliskisi ayn1 yapmin i¢inde yer alan herhangi kimseye
duyulan bir giiven tizerine odaklanir, yani kiginin kim oldugundan ziyade onun nereye
ait oldugu, kimligi (Orgiit’te yer aliyor olmas1) énem kazanmaktadir. Bourdieu’de bu
durum “aynmi grubun, ya da farklilasmis bir toplumda ayni sinif mensuplarinin
pratikleri, her zaman faillerin bildiginden ya da arzu ettiginden daha fazla ve daha iyi
uyum i¢indedir” agiklamasiyla ortiisiir (Swartz, 2013:150). Zira ayn1 yapiya mensup
olanlar Sarikaya’nin (2001:12) deyimiyle, “ayn1 gayeye giden fakat ayr1 yollar1 takip

eden kardes ziimreler” olarak betimlenebilir.

Cinkii Sarikaya’ya (2001:12) gore oOrgiitlenmelerde bir gruba bagliligin
gostergesi, grup iiyelerinin bir mensubiyet suuruna sahip olmasini gerektirmektedir.
Bu suuru benimseyen iiye, igerisinde bulundugu grubun en dogru, en samimi, en
etmektedir. Ayni yapiyr benimsedigi herkese “iste bizden biri” diyerek gilivenle
kendini emanet edebilmektedir. Kisacasti ayni yapiya mensup olmak demek,
Bauman’in (2016:71) ifadesiyle aynilik demektir; nahos bir siirpriz ve bir kotiiliik
yapabilme ihtimali olan 6tekinin mevcut olmamasi1 demektir, disariya kars1 kendisini
kapatip igeridekilerle biitiinlesmeye, sadece senle ayni safta olana inanmaya

odaklanmaktir.

Ciinkii fert, mensup oldugu yap1 disinda gilivenebilecegi, sigmabilecegi higbir
yerin olmadigi algisin1 benimsemektedir. Bu algidan dolay1 bir fert, katildigi grubun
disinda yer alan digerleriyle (mesela Fethullah Giilen Orgiitiine mensup olan biri igin,
bu Orgiit disindaki diger biitiin dini orgiitlenmeler) ilgili her tiirlii aleyhte tutum ve

davranigsa, menfi goriise sahip olabilmektedir. Dahas1 herhangi bir grupta yer alan her
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bir fert, o grubun “ger¢ekleri” dogrultusunda dini zihniyetini sekillendirebilmekte,
tutum ve davraniglarini grubun istegi yoniinde degistirebilmektedir. Bunu yaparken
de diger gruplara karsit menfi tavir gelistirirken kendi grubuna taassup derecesinde
baglilik gosterecektir. Kisinin kendisiyle ayni yapida yer almayan herkesi oteki

olarak kabullenmesi demek, o kisinin gruba bagliliginin artmasi demektir.

Oteki, Schutz’da onlar-iliskisi ile kavramlastirilmaktadir. Biz-iliskisinin anti
tezi gorevini istlenen onlar-iliskisi, ayni yapmin disinda kalan herkesi
Otekilestirmektedir.  Onlar-iliskisinin biz-iliskisinden farki, kurulan iligskinin ayni
mekanda birebir kurulan bir iliski olmayip, ayn1 zaman diliminde kuruluyor
olmasindan ileri gelmektedir (Sofuoglu, 2009:156). Mesela Miisliimanlar ile
Hristiyanlarin, beyazlar ile siyahilerin, batililar ile dogulularin, dindarlar ile laiklerin
birbirlerini “Gtekilestirmeleridir”; birbirleri hakkinda fikir sahibi olmaksizin veya
birebir iliski kurarak birbirlerinin i¢ diinyalarin1 goérmeksizin “6tekine” dair hiikiim

verebilmeleridir (Sofuoglu, 2009:192-193).

Bu boliim 6tekilestirmenin, aslinda orgiitlenmelerin kendi igerisine daha fazla
iye cekebilmek i¢in diger gruplar hakkinda olumsuz sdyleme yer verme taktigi
olduguna deginmektedir.  Yalmz Orgiitlenmeler bu taktigi uygularken diger
yapilanmalara kars1 elestirilerini fertlere dogrudan degil dolayli yollarla
aktarmaktadir. Mesela Orgiit evlerinde ve yurtlarinda kalan &grencilerle yapilan
gorlismeler kapsaminda yaklasik 20 6grenciye Siileymanli Cemaatine dair bilgilerinin
olup olmadig1 sorulmustur. Alinan cevaplar bu kisilerin Siileymanli Cemaatine dair
bilgilerinin degil fikirlerinin oldugunu gostermistir.  Bu Ogrencilerin yaptiklart

aciklamalarin 6zl sudur:

- Siileyman Cemaatinde kalmadim, kalamam da. Cok kati bir cemaat. Dini
yogun bir bi¢cimde yasamani istiyor. Namaz kilmak zorundasin, kapanmak
zorundasin (goriisme yapilanlar arasinda yer alan tesettiirliiler “onlarin istedigi
sekilde kapanmak zorundasin” demektedir), kisacas1 dini yasamak zorundasin.
Ibadetleri yerine getirmediginde yaptirim var. Universite okuyan bir insanin
kalamayacagi bir yer orasi. Higbir sosyal aktiviten yok. Kadin olarak tek
basma disar1 ¢ikman yasak, disar1 ¢iksan bile toplu cikacaksin. Disarida
gorliyoruz Siileymanci kizlar genelde bas1 6nde yiiriiyor, erkeklerle gbz goze
gelmemek icin. Ben bdyle bir yerde yapamam. Baskiya gelemem. Bu
diinyada da yasamak gerek.
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Goriisme yapilan bu 20 6grencinin deneyimlemedikleri bir yer oldugu halde
Siileymanli Cemaati hakkinda fikir beyan edebildikleri goriilmektedir. Burada bu
fertlerin hic¢ tecriibe etmedigi Siileymanli Cemaatini hangi gerekce ile olumsuz
sOylemler iizerinden tanimladiklar1 sorusu akla gelir. Schutz, “onlar-iligkisinde
aktoriin, dogrudan iligki kurmadig: bireyler hakkinda bagskalar: tarafindan edindigi
bilgi tanimlayici bir bilgi olmaktadir” (Schutz ve Luckmann, 1973:75; akt. Sofuoglu,
2009:156) diyerek aslinda soruyu cevaplandirir. Bu demektir ki bir fert, icerisinde
bulundugu yapi1 tarafindan kendisine anlatilanlar iizerine bir genellemede bulunarak,
diger yapilanmalara dair elestiriler getirebilmektedir. Bu durum Unal’in ifadesinde
“eyleyen kisinin eylemlerinin baskalarinin eylemleriyle bagimntili olarak yeni bir

-

nitelik kazandig1” sdylemi ile esdegerdir (Unal, 2016).

Orgiitlenmeler digerlerini &tekilestirmezse kendi iglerinde biitiinlesme
ihtimallerinin zarara ugrayacagini bilmektedir. “Aynilik, ‘biz’ ve ‘onlar’ arasindaki
ayrim bulaniklastigi an bozulur” diyen Bauman (2016:19), bu agiklamasiyla
orgiitlenmelerin neden otekini yarattigina dair bizlere gereken bilgiyi de vermis
olmaktadir. Bu konuda Bourdieu (Swartz, 2013:93) “bir sistemin her unsurunun
degerinin, o sistemin diger unsurlarla iligkisi ¢ercevesinde tanimlanacagini ve belirli
kiiltiirel] ~pratiklerin, baska pratiklerle olan karsithgr sayesinde mesruiyet
kazanacagii” sOyleyerek Bauman’i desteklemektedir. O halde her bir 6rgiitlenme
iceride homojenligi yaratmak icin disariin heterojenlige ile daima celigki igerisinde
bulunmak zorundadir (Bauman, 2016:123). Ciinkii i¢erideki homojenligin yaratilmasi
icin karmagik bir ¢esitlilik yiginindan, ayirma ve ayiklama yoluyla “6zenle se¢im”
yapilmistir (Bauman, 2016:20). Dolayisiyla igerinin homojenligini 6ziimseyen bir
kisinin olaylar1 ve olgulart mensubu oldugu yapinin lehinde algilamaktan baska bir

caresi yoktur.

Ancak bir fert igerinin homojenligini benimsemedigi durumda olaylar1 ve
olgular1 daha objektif degerlendirebilme sansina sahip olmaktadir. Bu konuyu

orneklendirmek i¢in kardesi Siileymanli Cemaatinde kalan, kendisi ise acik olmasi
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gerekcesiyle Siileymanli Cemaatine kabul edilmedigi igin Orgiit Evlerine gelen

Melis® ile yapilan goriismeler aktarilabilir.

Nigde’de pedagojik formasyon egitimi almak icin kalacak yer arayan Melis,
tamdig1 vasitasiyla Orgiit’e yonlendirilen bir kisidir. Melis, Orgiit ile biitiinlesmemis
olmasmnin da etkisiyle bu iki oOrglitlenme hakkindaki fikirlerini rahatlikla
sOyleyebilmekte, elestirilerini ortaya koyabilmektedir. Melis’e gore din adina hizmet
yapan cemaat Fethullah Giilen Orgiitii degildir, Siileymanli Cemaatidir. Melis’e gore
Siileymanlilar diiriist ve din eksenli hareket eden bir olusumdur. Ona gore Orgiit,
insanlart para i¢in sOmiirmekte, devlete sizmaya caligmakta ve bu amacini
gerceklestirmek i¢in de insanlart din ad1 altinda istismar etmektedir. Melis, “cemaat
dini 6gretmelidir, siyasetle ugrasmaz, ¢iinkii siyaset cemaatin isi degildir” sozleri ile

Orgiit’{in icraatlarmi onaylamadigin belirtmektedir.

Sonu¢ olarak; Tayfun ve Melis ile yapilan goriismelere bakildiginda,
insanlarin distincelerini ve dogrularini belirleyen faktorler arasinda onlarin igerisinde
yer aldiklar1 gruplarin etkili bir rol tstlendigi goriilmektedir. Bu etki, kisinin
Orgiit’iin gergeklerini ne dereceye kadar benimsedigiyle alakali olarak degiskenlik

gostermektedir.  Mesela Orgiit’e sadece barmma amacgh katilan Melis, iginde

% Melis’in kardesi, lise egitimini almak i¢in Mugla iline gittiginde Siileymanli Cemaatinde
kalmaktadir. Ciinkii baba, oglunun yanls arkadasliklar kurmasindan korktugu i¢in onun
Stileymanli Cemaatinde kalmasimi saglamistir. Melis’in kardesi okula, kaldigi Siileymanl
Cemaatinden servis ile gitmektedir. Bu Cemaat, 6grenci i¢in yillik sadece 400 TL istemistir
(Baba bu paranin diginda bazen c¢uvallarla piring vs. gondermektedir). Ancak Melis, alinan
paradan daha fazlasinin kardesine geri dondiigiinii sdylemektedir. “Siileymancilarin aldiklar
para, kardesimin servis parasindan daha az. Siileymancilar gergekten dini 6gretmek icin
ugrastyor. Allah’mn rizasim gozetiyor” sdzleri Melis’in Orgiit’ii para odakli Siileymanl
Cemaatini ise din odakli bir yapi1 olarak tanimlamasinin nedeni olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Melis’in kardesi, Siileymanlilar yurdunda kalan bir 6grenci olarak, bu Cemaatin namaz
kilmaya ve Kur’an okumaya 6nem verdigini ifade etmistir. Siileymanlilarda kaldig siire
igerisinde Yasin suresini ve cliz ezberledigini, tecvit 6grendigini belirtmekte; camilere ezan
okumalar1 igin gonderildiklerini de sOylemistir. Melis, “Siileymancilar, Fethullah Giilen
Cemaatinin namazlarin ardindan yaptig1 tespihati da yapiyor mu” diye sordugunda, kardesi,
“tesbihat Giilen Cemaatine 0zgii, onlarin uydurdugu bir sey” diyerek soruyu

cevaplandirmisgtir.
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barindig1 Orgiit’e karsi elestiriler sunabilirken, Tayfun Orgiit’iin gorevli bir abisi ve
Orgiit’e aidiyet duygusuyla bagl bir kisi olarak bu yapimin disindaki her seyi eksik,
yetersiz, kusurlu olarak algilamaktadir. Bundan dolayr Tayfun’un kisiligi Orgiit’teki

birlikteligi ile olusan, onunla gelisen ve onunla biitiinlesen bir yap1 arz etmektedir.

Yalniz burada akla bir soru gelebilir. Tayfun Siilleymanli Cemaatinden
ayrildiktan sonra baska bir orgiite katilmak i¢in birden ¢ok alternatifi var olmasina
ragmen neden tercihini Fethullah Giilen Orgiitinden yana kullanmaktadir? Bu
sorunun cevabi Orglitlenmelerin daha fazla iiye kazanmak i¢in kullandig1 6tekilestirme
taktigine isaret etmektedir. Zira hem Tayfun hem de Tirkiye’deki Ornegine
bakildiginda oOrgiitlenmeler igerisinde en fazla liyeye sahip olan Fethullah Giilen
Orgiitiiniin 6tekilestirme taktigini en iyi kullanan yapilanma olduguna dair ¢ikarimda
bulunulabilir. Berger ve Luckmann’mn (2008:34) aktarimiyla sdyleyecek olursak
Tayfun coklu gerceklikler arasinda, kendisini en {istiin gergeklik olarak sunan

Fethullah Giilen Orgiitiinii gdrmiis ve tercihini bu Orgiit’ten yana kullanmistir,

Zira Tayfun daima Orgiit’iin avantajlarin1 duymus, Siileymanli Cemaatinden
ayrildiktan sonra da kendisi icin tek alternatifin Orgiit olduguna inanmustir. Ciinkii
Tayfun Orgiit Evlerinde kalan {iniversite arkadasi tarafindan siirekli bu Orgiit’e
katilmast igin ikna edilmeye calisilmistir. Bu siireg igerisinde Tayfun’a Orgiit’iin “ne
kadar 1y1 bir cemaat” oldugu anlatilmistir. Bu 6rnek Bourdieu’nun (Swartz,

2013:143) su agiklamasina denk diismektedir.

- Tercihlerimiz, i¢inde meydana geldikleri nesnel yapilardan ya da topluma
hakim olan askin kurallardan, normlardan, oOriintiilerden ve kisitlamalardan
dolaysiz bir bicimde dogmaz; aksine zaman ve mekdn iginde eylemde
bulunmaktan dogan belirsizlikleri ve muglakliklart cisimlestiren pratik
yvatkinliklardan dogar.

Bu boliimde insanlarin gruplari, olaylari, durumlari, eylemleri, davranislari vs.
kendi igerisinde yer aldig kiiltiirel ve toplumsal kodlar ekseninde degerlendirdigi
goriildii.  Bireylerin aym1 grupta yer aldigir fertlerle biz-iliskisini gelistirirken
digerlerini Gtekilestirdigi yani onlar-iliskisine tabi tuttugu sdylendi. Bir sonraki bu
boliimiin devami niteligindedir ve kullugun goniilliigi {izerine temellenmektedir.
Burada din kurumunun dogmatik yapisini kullanan Orgiit’iin, bireylerin bilingleri

izerinde hegemonya kurdugu dile getirilecektir. Ancak bu hegemonya baski ve

zorunluluktan ziyade rizaya dayalidir. Bu goniilliigiin sebebi fertlerin Orgiit
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icerisinde aidiyet hislerini tatmin etmek ve giindelik hayatta maddi-manevi doyum
saglamak icindir. Bunu tartismak i¢in Boétie’nin “Goniillii Kulluk™ kitab1 temel
alinarak teorik aciklama yapilacak ve elde edilen bulgularla bu teoriler

somutlastirilacaktir.

DORDUNCU BOLUM

DiSiPLIN MEKANIiZMALARIYLA KULLUGUN GONULLULESTIRILMESI

4. KULLUGUN GONULLULESTIRILMESI

[lkel topluluklardan giiniimiize bireylerin tutum ve davranislarmi ydnlendiren
en 6nemli kurumlarinin basinda “din” faktorii gelmektedir. Insanoglu var oldugu
stirece kendisinden iistiin bir yaraticinin varligina inanmakta ve bu inanci etrafinda
kimligini sekillendirerek hayatini idame ettirmektedir. Birey, giiciiniin yetmedigi
yerde bagina gelen her musibetin Allah’tan geldigine inanarak sikintilara kars1 gogiis
germekte, c¢ekilen her cefanin mikéafatin1 da yine Allah’tan bekleyerek i¢

huzura/vicdani rahatliga ulagmaktadir.

Inancin insanlara sosyal, Kkiiltiirel ve psikolojik doyum sagliyor olmasi
bireylerin, her toplumda kendilerinden iistiin atfettikleri tapinilacak bir “sey”
yaratmalarinin temel sebeplerinden birisi olarak ele alinabilir.  Mesela ilkel

topluluklardaki Avustralya yerlileri incelendiginde bireylerin klanlar olusturarak
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totem adimi verdigi bir hayvana, bitkiye ya da doga giicliniin kudretine

(kutsiyetine/iistiinliigiine) inandiklar1 goriilmektedir.

Peki, nedir totem? Genellikle eti yenebilen, zararsiz ya da tehlikeli ve korkulan
bir hayvan, seyrek olarak da bir bitki ya da yagmur, su gibi biitiin klanla 6zel bir iliski
icinde bulunan bir doga giiciidiir (Freud, 2012:14). Inanisa gére totem; klan iiyelerini
tehlikelere kars1 koruyup kollama gorevini tistlenerek gelecekten haberdar eden soyun
atas1 ya da koruyucu ruhudur (Freud, 2012:14-15). Bu mitolojik ger¢eklikten nasibini
almak/faydalanabilmek i¢in klan iiyelerinin toteme zarar vermemeleri ve birbirini
koruyup gozetmeleri gerekmektedir. Aksi durumda tabuyu cigneyen klan tiyeleri hem
totem tarafindan hem de klan tarafindan cezalandirilacagina, hatta agir bir hastaliga
yakalanip 6lecegine inanmaktadir. Bireylerdeki bu korku, tabunun varligimin devam
ettirilmesini saglamaktadir. Bu durum klan tiyeleri arasinda baglarin giiglii oldugunu
gostermekle birlikte totemin dinsel oldugu kadar sosyal yoniine olan vurguyu da

icermektedir (Freud, 2012).

Bu sosyal yon, ozellikle birey ile toteme sahip olan klan arasindaki iliskilerde
ortaya cikmaktadir. Totem bir giic odag olarak bireyin kosulsuz buyrugagl
baglanmas1 yoniinde baski olusturmaktadir. Kosulsuz buyruga itaat, Boétie’ye gore
dinin, bir cesit ‘toplumsal uyusturucu’ islevidir. Ozellikle geleneksel yapilanmalarda
din, kosulsuz buyruga bagliligin vazgecilmez bir 6gesidir. Din, nasil ki her toplumda
var olduysa, din adma iliskileri kendi lehine kullanmak isteyen, kendini Tanri’nin
yeryiiziindeki temsili gibi gostererek tapinmayi insanilestiren aract bireyler de ortaya
¢ikmaktadir.  Ornegin Avustralya yerlilerinde tiranlar, dinin koruyucusu olarak
kendilerini 6n plana ¢ikarmakta, kendilerinde iistiin vasif bulundugunu iddia ederek
tanrisallik  Orneginden yararlanmakta (Boétie, 2011:104) ve bireyin bilin¢lilik

durumunu kosulsuz buyruk lehine yok etmektedir.

21. vyiizyil bilgi ¢agina geldigimizde Bonald, din kelimesinin toplum/cemaat
bicimini vurgulayarak, “birbirine baglanma” anlamima atifta bulunmakta ve

giiniimiiziin din algisinin inang sistemi olmadigina agiklik getirmektedir. Bu durum

%' Kosulsuz buyruk; Kant’a (1995:33) gore eylemin baska herhangi bir amagcla iliski
kurmadan nesnel zorunluluk olarak ortaya ¢ikmasidir. Bir kosula bagli olmadan, biitiin
insanlar i¢in gegerliligi olan buyruktur. Insanin arzu ve isteklerine bagli olmayan bu buyruk,

eylemin muhtemel sonug¢larini dikkate almadan, zorunlu olarak ortaya ¢ikar.

149



din-gelenek-cemaat liglemesinde/teslisinde dinin gilindelik yasam pratikleri olarak
karsimiza ¢iktiginin gostergesidir (Bora, 2012:58-59). Zira cemaat teskil etmeyen bir

dinin 6lii dogan bir cenine benzetilmesinin sebebi de buradadir (Glinay, 1998:211).

Gliniimiizde din adina var oldugunu iddia ederek dil oyununa girisen/tabii olan
benzeri yapilanmalar, insanlarin distlinceleri lizerinde hegemonya kurarak dinsel
ritiielleri dinden/dinin aslindan daha 6nemli halde sunmaktadir. Zira bu durum
giindelik hayat igerisinden de rahatlikla orneklendirilebilir. Mesela Nigde ilinde
Islam dinini yaymak adina birden ¢ok cemaat drgiitlenmesinin (Siileymanli Cemaati,
Nur Cemaati, Giilen Orgiitii vs.) var oldugu goriilmektedir. Bu cemaat olusumlarinin
her biri kendi iktidar yapisi igerisinde sevap-giinah tanimi1 yapmakta, kolektif suuru
empoze ettikleri bireylerin dini duygularin1 kotiiye kullanmak adina tiirlii oyunlara

girigsmektedir.

Tipkt  Avustralya yerlilerinde Tiran, halkin kazanglarimi  siirekli
yagmalamasina, esyalarini ¢almasina/sahiplenmesine karsin halk yine de nasil ki
“yasasin kral” diye bagirryorsa tezin icerigini olusturan Fethullah Giilen Orgiit {iyeleri
de “yasasin hizmet” diyerek benzeri bir talebi dillendirmektedir. Bilinmelidir ki
tirana da Orgiit 'iin miirsidine/dlimine de bu iistiinliigii atfeden/bahseden yine kullugu
kabullenen bireylerin kendileridir (Boétie, 2011:25; italikler tarafimdan eklenmistir).
Bu kulluk en temel sosyal yapi olan ailenin giindelik yasamin1 yonlendirmekle

kalmayip, aile i¢i iligkileri de etkilemektedir.

Fethullah Giilen Orgiitiinde gorev alan Tugge, abisinin Hoca Efendiye asiri
derecede bagli oldugunu belirtmektedir. Tugge’nin babasi Orgiit hakkinda olumsuz
bir sey soylediginde abisi ile sorun yasamaktadir. Abisi, babasina kars1 Hoca
Efendiye olan bagliligin1 “ben Hoca Efendi i¢in oliirtim, 6ldirtrim. Ailemin hepsini

hi¢ diistinmeden Hoca Efendiye kurban ederim.” sdzleriyle dile getirmektedir.

Kendisini dindar bir birey olarak tanimlayan Orgiit miiridi (Tugge’nin abisi)
“sonsuz mutluluk” vaat eden Fethullah Giilen Orgiitiiniin 6nderine kars1 inanilmaz bir
derecede baglilik duymaktadir. Oyle ki insan yalniz bir yiice varlifa inandig1 igin
dindar degildir. Ruhunun biitiin kuvvetlerini, iradesinin biitiin itaatlerini, taassubunun
ateslerini, bir davanin yahut his ve eylemlerine rehber olmus bir kimsenin hizmetine

vakfettigi zaman dindarlik seviyesine ulagsmaktadir. Bu durum ayni mantikla hareket
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eden kitleyi “cobanina sadik bir siirii” olarak degerlendirmenin yolunu da agmaktadir

(Le Bon, 2009:58, 97).

Orgiit’iin iist mevkiinde gorevli bir abi olan Tayfun ile konusulanlar da bu
duruma benzemektedir. Tayfun zamaninda Fethullah Giilen’in diiriist biri olmadigini
diistindiigilinii, vaazlarinda aglamasini sahte gozyasi olarak degerlendirdigini, ancak
Orgiit’te gorev alinca bu diisiincesinde yanildigini sdylemektedir. Bir giin amcast,
Tayfun’un yaninda Fethullah Giilen’e hakaret edince dayanamadigini, “Amca Allah
rizast i¢in benim yanimda Hoca Efendi’ye kiifretme. Babama kiifret ama Hoca
Efendime kiifretme, o miibarek insan i¢in bdyle sozler sarf etme” diyerek bagliligini

ifade ettigini sdylemektedir.

Burada asil sorulmasi gereken sudur Ki; insanlar neden kendileri gibi bir kul
olan cemaat liderlerine kulluk etmek (goniilli hizmetkar olmak) istemektedir?
Boétie’ye gore (2011:21); iki, iic ya da dort kisinin kendilerini tek bir kisiye kars
koruyamiyor olmalarinin ihtimali vardir ancak milyonlarca insanin bir kisiye olan
itaatinin®* korkudan kaynaklanmadigi agiktir. Burada aktarilan ornekler dikkate
alindiginda fertlerin Orgiit’e olan itaatini pekistiren mekanizmanin ne oldugu ve
bunun nasil isledigi de sorulmalidir. Soruna ¢6ziim olarak Foucault (1992:223-225),
biitiin “disiplinsel sistemlerin merkezinde kii¢iik bir ceza mekanizmasinin islerligine”
isaret eder. Foucault bu mekanizmanin, kendi yasalari, kendi yargilamalart ve
kendine Ozgii yaptirim bigimleriyle bir "alt-ceza” sistemi kurdugunu, bir davranis
biitliniinii niteledigini ve bastirdigini sdyler. Bu ceza sistemi, igerisinde sadece bedeni
cezalart barindirmaz. Daha ¢ok bireylerin kiiciik 6lgcekli mahkiim edilisleri ve
asagilamalara maruz kalislar1 da bu cezalar arasinda sayilabilir. Ancak buradaki ceza,
disiplinsel bir cezadir ve sapmalar1 azaltma ve 1slah edici olma islevini

ustlenmektedir.

Yukarida aktarilan Tayfun 6rnegi ele alindiginda konu daha da somut olarak
anlagsilabilecektir. Aktarilan 6rnekte Tayfun, Fethullah Giilen’e ait olumsuz olan
diisiincesinin, Orgiit’te gérev almaya basladiktan sonra olumlu yonde degistigini ifade

etmistir. Degisimin nedeni, Orgiit icerisinde normallestirici yaptirrm haline gelen

% jtaat, kisinin kendisinden gii¢lii veya etkili birisinin emrini yerine getirmek olarak
tamimlanmaktadir. Itaat durumunda giiglii tarafin gii¢ nedeni &diil, ceza, yasa, kiyaslama veya

uzmanliga dayanabilir (Hortagsu, 2014:109-110).
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disiplin mekanizmasi ile agiklanabilir. Buradaki disiplin Foucault’un (1992:226)
sOylemiyle cifte bir sistemin unsurundan bagka bir sey degildir ve cifte sistemin
unsurlart 6diil ve yaptirnm karsithgidir.  Dolayisiyla 6rnek dikkate alindiginda
Tayfun’un amcasi, Fethullah Giilen’e karst olumsuz kelimeler sarf ettiginde,
Tayfun’un Giilen’i savunma ihtiyaci hissetmesi, Orgiit igerisindeki diizenin
devamliligin1 saglamaya odaklanilmasindan kaynaklanir. Ayrica bu diizenin devamli
kilinmak istenmesi temelde disiplinsel alt-ceza ve odiil sistemini beslemektedir.
Séyle ki, Tayfun’un Orgiit’e dair olumsuz sdylemleri duymasi demek, onun Orgiit’e
dair siiphelerinin giin yiiziine ¢ikma ihtimalinin ger¢eklesmesi demektir. Bu durum
Tayfun’a gore bir ceza olarak nitelendirilmektedir. Zira Tayfun’un zihninde Orgiit’e
dair olumsuz sdylemlerin karsihik bulmasi, onun Orgiit ile catisma ihtimalini
beraberinde getirecektir. Dahas1 Orgiit ile dini 6zdes gdren Tayfun igin yasanacak
olan herhangi bir ¢atisma, Tayfun’un kendisinin Allah katindaki konumunu
sorgulamasina neden olacaktir. Tayfun, Orgiit ile yasadigi herhangi bir sorunda,
yaptigi hatadan dolayr cezalandirildigin1  hatta “dinden ¢ikma” ihtimalinin
bulundugunu diistinerek kendisini sorgulayacaktir. Bunun aksi ise 6diildiir ve Tayfun,
Orgiit ile goniil bagmni korudugu siirece hem manevi anlamda Allah’a/Orgiit’e kars
gorevini yerine getirip sevap kazanmis olacak hem de maddi agidan giivenilir buldugu

bir mekan olan Orgiit Evlerinde barinma olanagini devaml kilabilecektir.

Dolayisiyla kullugun igerisinde barmndirdigr yaptirnm ve o6dil karsithigi,
Tayfun’un gerek Orgiit’e gerekse Orgiit lideri Fethullah Giilen’e dair sdylene/n/cek
olan higbir elestiriye tahammiil edememesini beraberinde getirmektedir. Zaten Orgiit
icerisindeki birgok iiniversite dgrencisi de, séz konusu Orgiit ile sorun yasamamak ve
ekonomik acidan barinabilecegi baska bir yer aramamak icin aldatildigini bildigi

halde kullugu kabullenmektedir.

Mesela Orgiit evinde kalan Derya, evden sorumlu gérevliye 250 TL olan yakit
parasini subat ayinin 15’inde verebilecegini sdylemis ancak o tarihte paranin 200
TL’sini 6demistir. Ailesinin maddi sikintisindan dolayr kalan 50 TL’yi ise ay sonuna
dogru 6deyebilecegini belirtmis ve durumu gorevliye aktarmistir. Bu siireg igerisinde
Orgiit evinde dogalgaz kesilmistir ve Nigde ilinin en soguk oldugu bu zamanda
faturanin 6denmesi gerekmektedir. Derya, kendisi disindaki diger 6grencilerin vermis

oldugu paralar ile fatura borcunun fazlasiyla karsilandigini/tamamlandigin
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soylemektedir. Ancak Orgiit gorevlisi, Derya ile onceden yasadigi bir tartisma
sebebiyle bu faturayr 6dememekte ve ay sonunu, Derya’nin iicreti 6demesini,
beklemektedir. Derya, babasindan gelen parayr gorevliye verdikten sonra faturanin
yatirildigini ve dogalgazin agildigini belirtmektedir. Sonug olarak Nigde ilinin subat
ayinda higbir 1s1nma sistemi olmayan bu Orgiit evinde kalan dgrenciler hastalanmistir.

Derya ise bu durumu su sézleriyle degerlendirmektedir:

- “Bunlarin dini de iman1 da amaglar1 da sadece para. Allah kitap hak bildikleri
de yok. Tutturmuslar bir hizmet diye, sOyledikleri hizmet ile yaptiklarinin hig
alakas1 yok. Bunlara para verirsen senden iyisi yok. Yillarca babam
miitevellilik yapti, maddi destek verdi, yemege siirekli 6grenci aldi, bir seye
ihtiyaclar1 oldugunda aradilar, babam hemen ihtiyaglar1 ne ise karsiladi. O
zamanlar babam bir numaraydi. Simdi ¢ok sikistik, kardesimin bir ameliyat
gecirmesi gerekiyor. Babam ameliyat parasini bulmak i¢in bircok yere
borg¢land: ve hala parayr tamamlayamadik. Ben onlara ‘babam zamaninda size
¢ok yardim etti, beni tcretsiz barindirin demedim ki’, bu yaptiklari ¢ok
ahlaksizca. Iste bunlarin gercek yiizii de bu. Cemaatte isen ya paran olacak ya
da onlar i¢in 1yi bir gelecek vaat etmen gerekecek.” (Derya, 25).

Orgiit’te barman 6grencilerin birgogu burada ikamet etme nedenini “Kalacak
daha 1yi bir secenegim olmadigi icin buradayim.” diyerek de agiklamaktadir.
Insanlarin  benimsemedikleri halde mecburiyetten Orgiit yapilanmasini tercih
etmelerini de anlayabilirsiniz ama yukarida aktarilan ornekler dikkate alindiginda,
insanlari aldatildigini bildigi halde bu sistem i¢inde kalmaya devam ediyor olmasini
hangi gerekgeler ile agiklayacagiz? Bu sorunun cevabini, insanlarin kullugu
benimsedigini ve bunu goniillillik esasina dayali gergeklestirdigini sOyleyerek
aciklamak makul goriinebilir. Ancak bu agiklama tek basina yeterli degildir. Burada
Orgiit iiyelerinin maruz kaldiklar1 haksizliklara ragmen ¢ogu zaman isyan etmeyip,
iist riitbeli gorevlilerle kolayca uzlasmasi, hatta itaat yolunu segmesi Orgiit’iin disiplin
mekanizmalarinin islerliine isaret etmektedir. Blayton ve Jenkins (2007: 41)’in
argiimaniyla soyleyecek olursak, bu silirecte dogan riza soyledir: “Uygun bir
alternatifin yoklugunda, yeni bir yer aramanin getirebilecegi maddi risklerin ve
zahmetin bilgisine sahip olan iiyeler, iiniversite egitimi almak icin geldikleri bir I’de
maddi-manevi sorun yasamamak i¢in, fiilen ‘yapabileceginin en iyisini’ yapmaya ve
riza gostermeye karar vermektedirler (akt. Nurol, 2015:125). Burada s6z konusu

olan riza, Foucault’a (1992:214) gore zorlayici bir diizenlemeyi gerektirmektedir.
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Ornegin iiyelerin, iist riitbeli gdrevlilerle yasayacaklar1 herhangi bir problemde
kendilerine bir firsat ve nimet olarak sunulan Orgiit Evlerinden atilma riskinin olmast,
rizanin gergeklesmesi yoniinde bireyleri korkutarak ve zorlayarak disipline eden bir
faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Orgiit’ten baska alternatifi olmayan iiyeler i¢in
Orgiit’iin gorevlileriyle yasanacak herhangi bir problemin bu nimetten mahrum kalma
ihtimalini beraberinde getirecek olmasi rizay1 besleyen disipline edici mekanizma

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Foucault’a (1992:222) gore disipline edici mekanizmanin daima tretilmesi ve
isletilmesi isteniyorsa iktidar giicliniin tiim alan igerisine dagitilmasi gerekmektedir.
Ilkel topluluklarda klan iiyelerinin, bagimsizliklarini iktidara karsilik gelen tiranin
isteklerine/hiikmiine teslim etmeleri gibi Orgiit mensuplar1 da “din” adma lidere,
Fethullah Giilen’e, tabii olarak manevi huzur elde edebileceklerine inanmaktadir.
Orgiit mensuplarinin gogu, zihinlerindeki cemaat kavramma denk gelen Orgiit’ii
kutsallastirmakla kalmayip, kutsal olan her seyi de cemaatlestirmekte ve cemaate
indirgemektedir. Orgiit’e katilm “imanin gostergesi”, Fethullah Giilen’in yazdi§1
kitaplar “kutsal metin” ve milleti i¢in ¢ektigi cileli yasam “Peygamberin siinneti”

hiikmiinde kitlelere empoze edilmektedir.

Boétie’ye gore (2011: 33, 44) halk bir kez kulluklastiginda 6zgiirliiglini
Oylesine unutur ki, uykusundan uyanmasi neredeyse imkénsiz hale gelir. Halbuki
halk kulluk etmemeye karar verdigi an, yaratilan “yiice” kisiler, kendiliginden yok
olup gidecektir. Orgiit bireylerinde de Fethullah Giilen’in bu derece dnemsenmesinin
stirekliligi bunun gostergesidir. Ancak insanlar dinsel kodlarla yiiceltilen bu kisilerle
ilgili herhangi bir celiskiye diistiiklerinde, kendilerinin ilahi gii¢ tarafindan
cezalandirilacagindan korkmakta ve bu durum ¢ogu zaman kitlenin yapiya daha ¢ok
adanmasi1 ile sonuglanabilmektedir. Bu durum, “nizanin baski tarafindan
kosullandirilmis oldugunu” gostermektedir (Burawoy, 1979:27; akt. Nurol,
2015:123). Bir baska deyisle, buradaki cezalandirilma korkusu, bireyi disipline edici
bir rol istlenmektedir. Bu durumu &rneklendirmek icin Orgiit’te gdrev almak
istemedigi halde yapiya hizmet etmek zorunda birakilan bir 6grenciye, basarili bir
hipnotize yontem olarak Orgiit gorevlisi abla tarafindan disipline edici bir sekilde

sOyledigi su sozler aktarilabilir:
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- “Sen Allah rizasi1 i¢in bir sey yapmazsan Allah bunun hesabini sana sorar ve
seni imtihan eder. Ders notlarin diisebilir, annen ya da baban saghgini
yitirebilir. Sen onlara hayirli bir evlat olmayabilirsin. Sana gorev veriliyorsa
Allah’m sevdigi bir kul oldugun anlamina gelir. Yoksa sana burada hizmet
etmeyi Allah nasip etmezdi. Allah seni cennetindeki kullarinin yaninda
gormek istiyor demek ki.  Bizim burada hizmet ettigimiz sevaplar anne-
babamizin da kurtulusuna vesile olacak. Sen istemez misin cennette de ailen
ile beraber olmay1? Onlarin cehennemde yanmasina dayanabilir misin? Ailen
senin i¢in fedakarlik yapiyor, sen neden onlarin ahiretlerini kurtarmak icin
sana verilen bu gorevi, liitfu, geri ¢eviriyorsun? Allah’in sana bahsettigi bu
litfu geri cevirirsen sana bunun hesabi sorulur. Allah’in sefkat tokadini
yersin, basma gelen musibetlerin nereden geldigini anlamazsin.” (Emine,
Uzman Cavus, 25).

Orgiit gdrevlisinin bu sdzleri, disiplinin, igerisinde bir cezalandirma bigimi
tasidigin1 géstermektedir. Foucault’a (1992:224) gore disiplinsel cezalar alanina ait
olanlar, kurallara uygun olmayan her seyi kapsar. Uygun olmamanin belirsizlik alani
da cezalandirilabilir niteliktedir ve ceza disiplini ve diizeni saglamak i¢in gereklidir.
Yukaridaki alintida Orgiit’e destek olmayan bireylerin, Tanri tarafinda hem diinyada
hem de ahirette cehennem ile cezalandirilacagina dair verilen korku, bireyleri

disipline etmek adina uygulanan bir yaptirim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu noktada Orgiit iiyelerinin cezadan kagmak igin iizerlerinde siirekli
uygulanan baskiya karsi riza gosterme egilimi igerisinde olduklari goriilmektedir.
Cinki fertler, disiplin araciligiyla siirekli gozetim altinda tutulmakta ve bu sayede
yoneticilerin otoriteleri mutlak hale gelmektedir. Mesela gorevli ablanin, 6grenciyi
gorev almaya zorlamasi Burawoy (1979:92-93)’un ifadesiyle bireyin bir oyuna
katilmasini ve o oyunun kurallarina riza gostermesini zorunlu kilar. Orgiit iiyelerini
daima smurli segenekler arasinda tercihte bulunmaya zorlayarak bunu gerceklestirir.
Bu tercihlerden birine meyletmek Orgiit’iin koymus oldugu kural ve normlara ydnelik
rizay1 iiretir.  Bu razi olus ise iiyeleri, Orgiit’iin koymus oldugu oyun kurallar:
dogrultusunda diistinmeye zorlar ve iiyeler bu kurallarini savunmaya baslar (akt.
Nurol, 2015:124). Dolayisiyla burada rizanin Durkheim’da oldugu gibi belirli bir
bilinglilik halinden veya bireylerin 6zgiil niteliklerinden ayirt edilmesi gerekmektedir.
Pozitivist bakis acis1 igerisinde, riza, Ulyenin sanki kendi tercihiymis gibi
sunulmaktadir (Burawoy, 1979:27; akt. Nurol, 2015:123). Orgiit evlerinde kalan
ogrencilerin cogunun kendilerine Islami yasam referans gosterilerek telkinde
bulunuldugunun farkinda olmayis1 bunun gostergesidir. Namaz kilmak, dini yayinlar

okumak, siirekli aynm1 sOyleme dayali sohbetlere katilmak, ayni diisiinceye mensup
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bireylerle ortak bir mekan1 paylasmak ve Islami yasam siirmeye dair baski yapmak

kullugun goniilliigii olan “zora dayali riza ’nin gergeklestirilme bigimidir.

Ancak burada rizay1 besleyen bir disiplinden s6z etmek gerekir. Ciinkii
buradaki asil gergek, Orgiit’iin disiplin araciliiyla kendi icin yararli bireyler imal
etmesidir (Foucault, 1992:265). Foucault, bireyin disiplin altina alinmasi i¢in her
faaliyetinin belli 0Olgli kaliplarina gbre boliimlere ayrilmasmmin ve emirlerle
desteklenmesinin oneminden s6z etmektedir. Bu emir, disipline edilmek istenen
bireye, disiplinin efendisi ile ona tabi kilinmis olanlar arasinda isaretler sunar. Zaten
onemli olan da bireyleri bu kiigiik isaretler diinyasina yerlestirerek, onlarin isaretleri
algilayarak harekete ge¢mesini saglamaktir. Disiplin altina alinan insan i¢in isaretler
tek bir cevaba baglidir ve terbiye teknigine de karsilik gelen bu isaretler sayesinde
birey, kendisine ne emir verilirse verilsin itaat ederek hemen yerine getirmekte, en
ufak bir gecikme bile su¢ sayilabilmektedir. Ciinkii buradaki itaat artik kori
koriinedir (Foucault, 1992:206-207).

Foucault’un (1992:265) perspektifi ile bakildiginda, Orgiit, iiyelerini gézetim
altinda tutarak, onlarin hayat tarzina, gelirlerine, imanlarina iliskin bilgiler edinerek
ve denetim uygulayarak bir nevi gozlemevi olusturmaya yonelmektedir. Ciinkii
Orgiit, iktidarmm siirekli icra edebilmesi i¢in kendini goriilmez kilarak, her seyi
goriilebilir kilma yetenegine sahip olmak ve bu sayede bireyleri gozetim altinda
tutmak zorundadir. Orgiit agisindan diisiiniildiigiinde farkli kiiltiirlere, degerlere,
diisiincelere sahip insanlari, yani insan ¢esitliligini diizene sokmanin, onlara istenilen
sekli vermenin tek yolu disiplin teknigidir ve sadece disiplin sayesinde ayni sistem

icerisindeki bireylerin itaatkarlig: artirilabilir (Foucault, 1992).

Foucault’a (1992:206) gore disiplinler taktikler diizenlemektedir ve
ornegimizde Orgiit’{in en etkili taktigi din sdylemidir. Ozellikle bu konuda insan ve
kitle psikolojisini kullanan Fethullah Giilen tevazu ile yiiceltme vaazlarinda, sik sik
kendini kiigiik gostermekte ve dinleyenlerin duygularin1 oksamaktadir. Hoca’nin vaaz
verdigi camiye Hz. Muhammet’i getirmesi kendisini tevazu ile tanimlayabilmesine
olanak verir ve ¢ok puan toplar, dinleyicilerinin iyice kendinden ge¢melerine neden
olur. Bir vaazinda tevazu odakli “Senin oldugun yerde nasil konusurum ey Allah’in
Resulii” derken bir bagka vaazinda yliceltmeyi bir riiyas:1 araciligiyla anlatir: “Ben

cehennemin Oniinde kollarim1 agmis sel gibi cehenneme akan insanlart durdurmaya

156



calistyordum. Sonunda dayanamadim kenara ¢ekildim. Vallahi bu cemaatten kimse
onlarin i¢ginde yoktu” (Cakir, 2012:115).

Ayn1 zamanda koyu Osmanlici, fiituhatci, bunlarin sonucu olarak Tiirkcl bir
iislupla, “Bana soylendi, ben biliyorum. Yeni Fatih’ler, yeni Yavuz’lar gelecek; bu
cemaatin i¢inde goriiyorum ben onlarl”gsdiyerek kendinde {istiin bir vasif yaratan
Giilen, Orgiitiiniin siirekliligini saglamak adma kitleleri yiiceltme yoluyla ikna etmeyi

hedeflemektedir (Cakir, 2012:115-116).

Ciinkii dinsel kodlarin varligi; gelenekler, aliskanliklar, kiiltiirel degerler
formunda habitus alanlar: ile birleserek insanlara kulluk zehrini aci bulmamasini
ogretmistir (Boétie, 2011:33). Giiniimiizde Fethullah Giilen Orgiitiine mensup olmak
hem diinya hem de ahiret mutlulugu vaat ettigi i¢in mensubu olan bireylerin
vazgegilmezi haline gelmektedir. Bu mutlulugu elde etmek igin bireysel bilincin,
kitlesel suura teslim edilmesi yeterlidir. Ancak fertlerin bir araya gelmesiyle kitle
olugsmamaktadir. Kitle olusturmak i¢in fertlerdeki fikir ve duygularin sabit istikameti
ile birlikte bu fertlerin sahsiyetlerini kaybetmesi gerekmektedir. Fertlere, bireysel
kimligi lizerinde hegemonya kurulmasina miisaade ettigi Ol¢iide ‘kazanan kullar’
kategorisinde yer alacagi telkini verilmektedir. Boétie’ye (2011:54) gore bu gibi

diistincelere inanmaktan daha sefil bir durum yoktur.

Sefillik Le Bon’un dedigi gibi (2009:11, 21), kitle psikolojisine tabi bireylerin
kendilerine telkin olunan fikirlerin disinda akil ylriitemediklerinden, kendi
karakteristik ozelliklerinden zit karakteristikler meydana getirdiklerinden ve
kisiliklerinin siliklesmesinden kaynaklanmaktadir. Bu kitlesellik durumu aslinda
toplum igerisindeki tiim Orgiitlenmelere atifta bulunmaktadir. Kitle ruhuna sahip
bireylerde farkli diislincelere yer yoktur. Le Bon’un (2009), dedigi gibi kitlesel

aidiyet “zihniyetin tekellesmesi”ni beraberinde getirmektedir.

Kitleyi meydana getiren fertler her kim olursa olsun; yasama tarzlari,
karakterleri yahut zekalar1 ister benzer ister ayr1 olsun, kalabalik durumuna gelmis
olmalar1 onlara bir nevi kolektif ruh agilamaktadir. Bu ruh onlari, her biri tek basina,

ayr1 ayr1 bulunduklar1 halde duyacaklarindan, diigsiineceklerinden ve yapacaklarindan

% Fethullah Giilen, Ozlenen Genglik adiyla kaset halinde satilan bir Ramazan vaazinda bu

sozlerine yer vermistir (Cakir, 2012:115).
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tamamiyla baska hissettirir, diisiindiiriir ve yaptirir. Bazi fikirler, baz1 hisler ancak
kitle halinde bulunan bireylerde zuhur eder veya fiil sahasina ¢ikar (Le Bon, 2009:18).
Kitleler fertleri daima, her yerde zapt edici rol oynayan kendi mesuliyet
duygularindan tamamen uzaklastirirlar ve onlar iggiidiilerine daha kolayca teslim

ederler (Le Bon, 2009:21).

Bir fert, bilingli kisiligini kaybederek dyle bir hale konulabilir ki, bu kisilik
ozelligini kaybettiren operatoriin biitiin telkinlerine itaat eder hale gelir. Ayrica kisi
kendisinin biitiin karakter ve aligkanliklarina zit davraniglar sergilemeye basladiginin
farkina da varamaz. Bir siire boyunca faal bir kitle iginde bulunan kimse —bu kitleden
yayilan telkinlerin ve enerjinin etkisiyle yahut heniiz bilinmeyen baska sebeplerle-
cok gegmeden, kendisini uyutan kiginin elleri arasinda biiyiilenmis bir hale diiser.
Uyutulan bireyin bilingli faaliyetleri felce ugradigindan, her sey uyutucunun kendi
arzusuna gore idare edilmeye baslar ve birey bilingalt1 faaliyetlerinin esiri olarak irade
yetenegini kaybeder. Bu degisim ve doniisiim o derece etkilidir ki kisinin fikirleri,
duygulari, cimriyi comerde, miinkiri miimine, namusluyu namussuza, korkagi

kahramana ¢evirecek derecede farklilagabilir (Le Bon, 2009:21-22).

Dolayisiyla miinevver bir kisilik 6zelligi gosteren birey, kitleye mensup
olmas yiiziinden artik i¢giidiileriyle hareket eden bir yaratiga doniismektedir. O bir
vahsidir; swradan bir insanin  kendiliginden gelisen siddet egilimlerine,
merhametsizligine, heyecanlarina ve kahramanliklarina sahiptir.  Kelimelerle,
tasvirlerle kolayca etkilenebilmekte ve en acik ¢ikarlarimi dahi ayakaltina almaktan
cekinmemektedir. Hatta siirekli ayni1 telkine/sdyleme maruz kalan bir kalabalig1 bir
seye dogru siiriiklemek, o “sey” i¢in canlarin1 feda etmeye hazir hale getirmek de bu
sayede zor olmamaktadir (Le Bon, 2009:23, 91, 102). Zaten ayni sOyleme maruz
kalan fertler, ayn1 telkinlerle uyutuldugu icin birbirleri iizerinde karst konulamaz bir
coskuyla eylemlere de siiriiklenmekte ve sahsi menfaatlerini toplulugun menfaatlerine
kolayca teslim edebilmektedir. Bu fedakarlik hali bir kitleye dahil olundugunda
meydana ¢ikan bir fenomendir (Le Bon, 2009:21-22).

Ayrica Le Bon’a gore fikirler ve insanlar {izerinde hakim olan yapilar,
kendilerine itaati niifuz denilen kudretle saglamaktadir. Niifuz bir sahsin, bir eserin
yahut bir inancin ruhumuz iizerine yaptig1 bir ¢esit biiyiilemedir. Bu biiyiileme bizim

biitlin elestiri kabiliyetimizi felce ugratir ve ruhumuzu hayret ve saygi duygulariyla

158



doldurur. Niifuz olmaksizin ilahlar, krallar hi¢cbir zaman hilkmedemezler (Le Bon,
2009:107-108). Niifuzun, belki de bu ¢alisma kapsaminda degerlendirilmesi gereken
en onemli 6zelligi, her seyi hakikatte oldugu gibi gormekten insani alikoymasi ve
bireyin degerlendirme yetenegini felce ugratmasidir. Clinkii kitleler her zaman,
bireyler ise ¢ogu zaman hazir fikirlere muhtagtir. Bu fikirlerin begenilip kabul
edilmesi ise gercek ve batil ile ilgili degil tamamen grubun/yapinin niifuzundaki

basarisinda gizlidir (Le Bon, 2009:109).

Le Bon, niifuzu kazanilan niifuz ve sahsi niifuz olarak iki alt basliga
indirgemektedir. Kazanilan niifuz, ismin, riitbenin, unvanin, séhretin verdigi ferdi bir
seydir. Mesela iiniformasini giymis bir askerin, kirmizi elbisesi i¢inde bir hakimin
her zaman bir niifuzu vardir. Hakimler, bunlar olmazsa niifuzlarinin biiyiik bir
kismin1 kaybederler (Le Bon, 2009:108). Sahsi niifuz ise, etrafin1 ¢evreleyen biitiin
insanlarin iizerinde gercekten bir miknatis etkisi gdstermektedir. Bdyle bir tesir
altinda kalanlar, bir yirtict hayvanin kolayca parcalayabilecegi terbiyecisine itaat
etmesi gibi ona itaat etmektedirler. Sahsi niifuza sahip kisiler, kitleleri kendilerine
baglama kudretine sahip olmasalardi bu sohretlerini kazanamazlardi (Le Bon,
2009:109-110). Bu yiizden Le Bon oOnderlerin kitleler iizerinde giiglii deger
yargilartyla ¢ok az, niifuzlariyla ise daha fazla etkide bulunduklarini séylemektedir.
Zira herhangi bir sebeple onlar bu manevi niifuzlarini kaybettikleri zaman artik telkin
ve tesir etme kuvvetleri de kalmamaktadir (Le Bon, 2009:162). Bu sebeple Orgiit
lideri Fethullah Giilen’e atfedilen kutsiyeti, onun sahip oldugu niifuzu da géz 6niinde

bulundurarak degerlendirmek gerekmektedir.

Sonug¢ olarak belirtmek gerekirse Kkitleler iizerinde tesir yapmak isteyen
konugmacilar daima onlarin duygularma hitap ederler, higbir zaman akli
degerlendirme yapmazlar ve onlarin mantiklarina hitap etmezler. Bilirler ki akil ve
mantigin kitlesel suura sahip bireyler iizerinde fiili hi¢bir etkisi yoktur ve kitle asla
gergege susamamistir (Le Bon, 2009:52, 93). Kitleler, hoslarina gitmeyen acik
gergekler karsisinda, “sahte olan” eger kendilerini cezbederse, sahte olan
ilahlagtirarak acgik gergeklere yiiz ¢evirmeyi daha uygun bulurlar. Bu demektir ki
kitleleri hayallere ¢ekmeyi basaranlar onlara hakim olurlar. Kitlelerin hayallerini

yikanlar, umutlarini séndiirenler onlarin sadece kurbani olurlar (Le Bon, 2009:91).
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4.1. Bireyin Aidiyeti ve Oznel Anlamin Olusumu

Giindelik hayat, insanlar tarafindan yorumlanan ve tutarli bir diinya olmasi
icin fertlere siibjektif olarak anlamli gelen bir gergeklik bigciminde kendini
gostermektedir. Ancak gilindelik hayat toplum {iyeleri tarafindan sadece gerceklik
olarak kabul edilmekle kalmamaktadir. Ciinkii bireyler giindelik hayatta diisiince ve
eylemlerini ortaya atmakta ve bunlar1 gerceklik olarak muhafaza etmektedir (Berger
ve Luckmann, 2008:32).

Giindelik hayatin kurulmasindaki gerceklikler, diisiinceler ve eylemler;
toplumsal bilingler araciligiyla yorumlanarak bireylere siibjektif” gerceklikler olarak
kendisine sunmakta ve burada bilincin yénelimselligi®* kavrammi o6n plana
cikarmaktadir (Berger ve Luckmann, 2008:33-34, 191; italikler tarafimdan
eklenmigtir). Bilincin yonelimselligi kavrami, Schutz’da fenomen® olarak karsiligin

bulmaktadir.

Dolayisiyla, buradan bilincin bir bakima hayatin baslangic noktasi olduguna
ve bilincin algilamadig: ‘sey’in birey agisindan herhangi bir anlam tasimadig: tezine
varilmaktadir. Bu demektir ki, olaylara ve olgulara anlam veren, biling edimleriyle
onlar1 degerlendiren, yorumlayan, onlara iistiinliik atfeden sadece insanlardir. Ote
yandan bilincin algiladigi yalnizca somut olanla sinirli degildir; Husserl’e gore
duygular, diisiinceler, inanglar da buraya déahildir (Husserl, 2010). Bdylelikle bilincin
algisina muhtag¢ olan dinin de giindelik hayat fenomenlerinden birini olusturdugu

rahatlikla soylenebilmektedir.

% Bilincin yonelimselligine gore biling her zaman bir “sey”in bilincidir. Giivenme, inanma,
sevme gibi duygular da her zaman bilincin yonelimi ile olur.

% Fenomen, gozle goriilen, somut olandan ziyade bilince goriinen demektir. Bilinmesi
gereken sudur ki biling, somut esyayi, nesneyi ve “Oteki’ye ait duygu ve diisiinceleri
kendinden pay bigerek anlamaktadir. Bir bagka deyisle bilincin bir ‘sey’in bilinci olabilmesi
icin, oncelikle onun s6z konusu “seyi” goriisel olarak goriinebilir hale getirebilme giiciiniin
kendi bilincinde varlik bulmasi1 gerekir. Boylelikle fenomenlerin bir 6zneyle, bilingle iliski
kurarak anlamlandirilmasi ve o seye yonelmesi fenomenolojiyi ortaya ¢ikarmaktadir (Husserl,
2010).
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Ciinkii bireyin bilincine goriinen “sey” olarak din veya inang, Sofuoglu’nun
(2009:172) da ifade ettigi tizere her kisinin farkli biyografik ge¢misine, dogdugu
biiyiidiigii toplumdan ve daha dar alanda ailesinden alip kabul ettigi sorgulu yahut
sorgusuz bilgilere, hayata doniik ilgilerine, yasaminda kendine belirledigi hedeflerine
ve kendi Karakteristik Ozelliklerine gore sekillenmektedir.  Dolayisiyla birey
icerisinde yasadig1 toplumun bir iiyesi haline gelmek i¢in; ya da sosyallesmek i¢in o

toplumun ilgilerini, hedeflerini, degerlerini benimsemeye zorlanabilmektedir.

Bunun sebebi sosyalizasyonun/sosyallesmenin toplumsal olarak 6nceden
tanimlanmigs ve bliyiilk oranda profili ¢izilmis kimlikler iretmesidir.  Asli
sosyalizasyon olarak da dile getirilen bu kavram, bireyin daha c¢ocukken
ebeveynlerinin diinyasini, spesifik bir kurumsal kontekste ait bir diinya olarak degil,
bu diinya olarak icsellestirmesi ve ebeveynlerini gergekligin aracilar1 olarak
benimsemesi anlamina gelmektedir (Berger ve Luckmann, 2008). Bu yiizden bir
ferdin icerisinde yer aldigi bir toplumda ya da katildigi bir grupta/kurumda ne
yapmast ya da nasil davranmasi gerektigi konusunu diisiinme zorunlulugu
bulunmamaktadir. Zira birey davranislarimin kosullarini bilmekte ve giindelik
toplumsal pratiklerin dokusuna yayilmis rutinleri benimsemektedir. Boylelikle kisi
kendi kiiltiiriine yabanci degildir ve Coulon’a (2010:41) gore kisi i¢inde yasadig
grubun/toplumun bir iiyesi olma toplumsal ehliyetliligini “dogal olarak”
sergilemektedir. Dolayisiyla kosulsuz olarak kabul edilen bu gergekliklerin var
oldugu yerde “Ben kimim?” sorusunun bilince ¢ikmasi miimkiin degildir (Berger ve
Luckmann, 2008:238).

Burada Husserl, Berger ve Luckmann, “yasama diinyasi”nin insana dnceden
verili oldugu ve bu yiizden de sorgusuz sualsiz kabul edildigi fikrini benimsemektedir.
En genel anlamiyla yasama-diinyasi, her tiirli bireyden Once gergek ve olanakli
edimin olusturdugu bir alandir. Yani, giinliik hayattaki eylemlerin, kiiltiir {iriinlerinin,
kullanilan esyalarin, sanat eserlerinin vb. hepsinin toplamindan olusan diinyadir.
Bunu var eden en 6nemli unsur, gecmis nesillerin yasamis oldugu tecriibedir; onlar

tarafindan insa edilmis bir diinyadir (Husserl, 1970:24; akt. Sofuoglu, 2009:30).

Ancak her ne kadar bireye benimsetilen deger yargilar1 degisime karsi tavir
aliyor ve degisimi reddediyor olsa da Berger ve Luckmann’a (2008:213) gore, fert

yasamini idame ettirdigi siirece sosyalizasyon siireci asla tamamlanmamaktadir ve
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igsellestirilen her igerik kendi 6znel gergekligine doniik tehditlerle siirekli yiiz yiize
gelmektedir. Ciinkii diinya bir kez olusmus ve sabit bir mevcudiyet degildir, aksine
pratik icralarimiz iginde siirekli insa edilmektedir (Coulon, 2010:39). Hatta asli
sosyalizasyondan sonra meydana gelen bu tehditlerden bazilari, ebeveynlerin
diinyasiin mevcut tek diinya olmadigin1 ve bu diinyanin, olumsuz bir yan anlam dahi
tagiyabilecek bir sey oldugunu bireylere gosterebilmektedir (Berger ve Luckmann,
2008:206). Fertler tarafindan degisimin olanakliligimin farkina varilmasi, onlarin
giindelik hayat igerisindeki toplumsal kabullerinin, var edilen degerlerinin ve

i¢sellestirilen yargilarinin doniistimiinii de beraberinde getirecektir.

Berger ve Luckmann’a (2008:224) gore buradaki doniisiimiin asil sebebi,
spesifik sosyal temele ve sosyal siireglere bagli olan 6znel gercekligin yliz-ylize
teyitlerden mahrum kalmasidir; yani ortak ilgiyi paylasan kisilerle soylesememektir.
Bu durumda, siirekli ayn1 sdyleme maruz kalmayan bir “sey”’in gergeklik vurgusunu
koruma ihtimali olduk¢a zayiftir. Berger ve Luckmann bu konuyu Katolik inanci
iizerinden bir Ornekle agiklamaktadir. Onlara gore yillar boyu farkli inangtan
insanlarla birlikte yasayan ve cemaatiyle baglantis1 kopan birey, kendini bir Katolik
olarak tanimlamaya devam edebilir; dua, dinsel pratikler ve benzer teknikler
vasitasiyla, kendi eski Katolik gergekligini kendisi i¢in anlamli bir bicimde
strdiirebilir. Bu teknikler sayesinde kisi kendisini Katolik olarak tanimlayarak ayakta
tutabilir.  Ancak bu dinsel ritiieller, diger Katoliklerle kurulacak sosyal temas
vasitastyla diriltilmedikleri miiddetge, 6znel bakimdan yasayan gerceklikten yoksun
hale gelecek ve var olan gergeklik yerini baska bir gergeklige birakacaktir.
Dolayisiyla bu durum daha once sorulmayan “Ben kimim?” sorusunun bilince

cikmasina olanak saglayacaktir (Berger ve Luckmann, 2008:238).

Bilince sorulan bu soru kiiltiire bagli olarak yorumlanan toplumsal alginin,
insanoglunun artan tecriibesi ve toplumsal deneyimi® ile birlikte siirekli bir degisim
ve donlislim geciriyor olmasiin sebebidir. Degisime uygun sdylem gelistirme
ithtiyact insanlarin gilindelik yasantilarini, i¢inde bulunduklari zaman ve mekan
dogrultusunda yeniden kurmasi anlamina gelmektedir. Bu durum bireylerin

kimliginin sekillenmesinde 6znel gergekligin kilit unsurlarindan biri olarak karsimiza

% Toplumsal deneyim, Dogan Ozlem’in Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji kitabindan 6diing

almmustir.
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cikmaktadir. Sosyal siireclerden olusan bu kimlikler, bir kez somutlastifinda, sosyal
iligkiler tarafindan idame ettirilmekte, degistirilmekte ve hatta yeniden

bicimlendirilmektedir (Berger ve Luckmann, 2008:250).

Degisim veya yeniden bigimlendirme durumu, bireyin ayni ortama, dile ve
sOyleme maruz kalma sikligiyla dogrudan ilintilidir. Zira sdylesme siklig1 araciligiyla
birey 6znel gergekligini ve kimligini dontstiirebilecek yetkinlige sahip bir 6zellik
gosterebilmektedir (Berger ve Luckmann, 2008:223). Bu durum Orgiit iiyesi bir
ogrencinin aktardig1 ciimlelerle somutlagsmaktadir. Nigde iline Aydin’dan iiniversite
egitimini almak i¢in gelen Reyhan, bu zamana kadar Orgiit’e ait evleri bilmedigini,
Fethullah Giilen’t konusmalarinda ve aglayarak verdigi vaazlarinda samimi
bulmadigimi ve bu Orgiit’ii sevmedigini sdylemektedir. Ancak bu Orgiit evlerinde
kaldig1 siire boyunca cesitli gorevler aldigini ve Orgiit’e mensup olmadan 6nceki
zamanlarin1 “bosa gecen zamanlar” olarak degerlendirdigini belirtmektedir ve sunlari

eklemektedir:

- “Fethullah Giilen Cemaatine katilmadan 6nce onlar hakkinda hi¢ iy1 seyler
sOylemezdim, Fethullah Giilen’i hi¢ sevmezdim, onun, dini kendi emellerine
alet ederek insanlar1 kandirdigin1 diigiiniirdim. Hatta Hocaefendi’nin verdigi
vaazlarda aglamasini ¢ok yapmacik bulurdum. Ama buraya gelip gorev
alinca, sohbetlerde, istisarelerde anlatilanlar1 duyunca Hocaefendi hakkinda bu
zamana kadar hep yanildigimi gérdiim. Bu ylizden de Fethullah Giilen Hoca
gibi miibarek bir zatin, biiyiik bir alimin glinahini1 aldim. Onun vatan hasreti
cektigini, zorluklar igerisinde bir insanin kurtulusuna vesile olmak icin ¢alisip
didindigini gérememisim. Gilinahim da pismanligim da ¢ok biiyiik, ge¢gmisteki
diisiincelerim aklima geldik¢e utaniyorum. Allah’in affina sigimmaktan baska
da bir sey gelmiyor elimden. Ne diyeyim ki, Allah beni affetsin.” (Reyhan,
BTM, 22).

Benzer diisiinceler Behiye ile konusuldugunda da tespit edilmektedir. Behiye
Nigde iline iiniversite egitimini almak igin geldiginde Orgiit’ii daha fazla
deneyimlemekte ve yapilanma icerisinde gorevler alarak bu Orgiitiin gorevli bir iiyesi
haline gelmektedir. Behiye Orgiit’e mensup olmadigi, Orgiit’te gdrev almadig
yillarm1 “o yillar benim cahiliye devrimdi” diyerek betimlemektedir. Hem
Behiye’nin hem de Reyhan’in ailesi kizlariin bu yap1 igerisinde gorev almalarini asla
tasvip etmemekte ve gorevlerini birakmalarini ve hatta bu Orgiit evlerinden
¢ikmalarini istemektedir. Ancak her iki Orgiit gdrevlisi de ailelerinin bu tepkilerine

karst olumlu bir yanit vermemektedir. Behiye ve Reyhan ailelerinin gercekleri
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goremedigini ve Orgiit’iin giizelliklerini bilmedikleri i¢in &nyargili davrandiklarini

sOylemektedir.

Burada Schutz, ben olan aktériin baskayr ve baska olanin da beni tecriibe
etmesinin birbirinin yerine nasil gegtigini (Schutz, 1964:199; akt. Sofuoglu, 2009:40)
ve ben’im, kendi tecriibelerimi bir kenara birakarak bir baskasinin tecriibesini kendi
tecriitbemmis gibi nasil kabul ettigimi sorar. Bu soruya Luckmann (2008:223) ise
bireyin 6znel gergekligi idame ettirebilmesinin yolunun, sdylesme aygitinin “siirekli”
ve “tutarli” olmasindan gectigini sdyleyerek cevaplandirmis olur. Bu sdylesme
aygitindaki siireklilikte ya da tutarhilikta meydana gelebilecek aksamalar 6znel
gerceklige doniik tehdit olusturmaktadir. Bu demektir ki, aktoére yanlis gelen bir sey
hakkinda siirekli konusuldugunda aktor, bunu 6znel gerceklik olarak kabul edebilir ve

onceki gergekligi ile degistirebilir.

Behiye ve Reyhan’in Orgiit’e katilmadan 6nce o yapiya karsi olumsuz bir tavir
almalarina ragmen Orgiit’te kaldiklari siire¢ igerisinde diisiincelerinin Orgiit lehine
degismesi, soylesme sikhiginin 6znel gerceklige dair bir tehdit olusturdugunu
gostermektedir. Zaten ayn1 gruba ya da yapilanmalara mensup bireylerin 6zne olarak
aynilagsmasi ve tek-tip haline gelerek nesne durumuna gegmesi, siirekli ayn1 soyleme
maruz kalan grup iiyelerinde siklikla goriilebilen bir durumdur. Demek ki yasama-
diinyas1 bizden once yorumlanmis ve insa edilmis olmasina ragmen diinyaya gelen
her fert, kendisi i¢in belirlenen bu 6n verili bilgileri alip yorumlamakta, onlar1 yeniden

inga etmekte, degistirerek yonlendirmekte ve bazen de onlara katkida bulunmaktadir.

Buradaki degisimin en onemli sosyal sarti etkili bir makuliyet yapisinin
mevcudiyetidir (Berger ve Luckmann, 2008:227). Makuliyet yapisi, biitiin diger
diinyalarin ve ozellikle de bireyin yer degistirmeden once ‘ikamet ettigi’ diinyanin
yerine gecerek, bireyin diinyast haline gelmelidir yani onunla 6zdeslesmelidir.
Reyhan ve Behiye’nin Orneklerinden de anlasildigi gibi makuliyet iizerinden
0zdeslesme olmaksizin 6znel gerceklikte higbir radikal doniisiim miimkiin degildir.
Bu durum, bireyin diger diinyalarin sakinlerinden ve ozellikle de geride biraktig
diinyada birlikte yasamis oldugu insanlardan ayrilmasini icap ettirir. Yer degistirmis
birey, oOnceki diinyasindan ve bu diinyayr ayakta tutan makuliyet yapisindan,
mimkiinse fiziksel degilse de zihinsel olarak kendini koparmaktadir (Berger ve

Luckmann, 2008:227, 229). Yukarida aktarilan 6rnekte Behiye ve Reyhan “ailemiz
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gerceklerin farkinda degil, onlar cemaatin giizelligini bilselerdi asla boyle
konusmazlardi” demeleri, onlarin aslinda zihnen 6nceki diisiincelerinden kendilerini

tamamen kopardiklarini ifade etmektedir.

Yer degistirmeye yonelik bir diger énemli kavramsal gereklilik, doniisiim
slirecinin tlimiinli veya bir kismin1 kapsayan, mesrulastirici bir aygitin mevcudiyetidir.
Ancak mesrulastirilmasi gereken sey, sadece yeni gergeklik degildir. Bunun yani sira
Berger ve Luckmann’a (2008:230, 246) gore, biitiin alternatif gercekliklerin inkar
edilmesi de gerekmektedir. Orgiit Evleri’nde Fethullah Giilen’e ait kasetlerin disinda
hicbir kasetin dinletilmemesi, onun kitaplarinin disinda baska kitaplarin
okutulmamasi, kisacas1 Orgiit’{in aleyhinde higbir diisiinceye ve eyleme izin verilmek

istenmemesi diger tiim alternatiflerin inkar edilmesi i¢in uygulanan bir taktiktir.

Schutz’a gore burada mevcudiyetin ardili olan “eylem” kavrami devreye girer
ve Schutz, eylemi bir ferdin bir davranista bulunurken o davranisa 6znel bir anlam
yiiklemesi olarak agiklar (Schutz, 1964:56; akt. Sofuoglu, 2009:42). Ancak bir insani
eylem yapmaya iten ¢ok sayida neden olabilir ve kisi eylemi hangi nedenden kaynakli
icra ettiginin farkina varamayabilir (Husserl, 2010). Bundan dolay1 insan eylemlerini
etkileyen, bu eylemleri yonlendiren, bunlara neden ve motif olan degerlerin,
inanglarin, kurallarin, normlarin, ilkelerin, ekonomik diizenin, siyasal rejimin vb.
seylerin, yani kiiltiirel niteliklerin bilinmesi gerekmektedir. Zira bir insanin eylemini
etkileyen sinirsiz sayida olan nedenler ve motifler, o kisinin mensubu oldugu kiiltiirel
nitelikleri araciligiyla anlasilmaktadir (Ozlem, 2001:98). Bu konu c¢alisma
kapsaminda elde edilen iki farkli bulgudan yola ¢ikarak 6rneklendirilebilir:

Ilk &rnek, bireylerin giindelik hayattaki problemlerle basa ¢ikabilmek icin
gerektiginde kendi eylemlerine yon veren deger yargilarini ve zorunlu nesnellerini
degistirebilecegini gostermektedir. Dogmatik 6zellik gosteren din konusunda dahi
birey kiiltiirel bir olgu olarak zamanla agiklamalarini ve yorumlarini yeniden inga
etmekte ve dini de degisimin kaginilmaz bir nesnesi haline doniistiirebilmektedir.
Nigde ilinde Orgiit gorevlisinin bir sohbetinde aktardig: ciimleler, din de dahil olmak
lizere igerisinde barmilan gilindelik hayatin fertler tarafindan nasil yeniden
yorumlandigina ve bu yorumun kendisini siibjektif anlamli bir ger¢eklik olarak

insanlara nasil sunduguna (Berger ve Luckmann, 2008:32, 191) bir 6rnektir:
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- “Insanlara giiniin sartlara gore dini yorumlayarak anlatmaliyiz. Mesela uzun
parddsii giyen bir kizimiz pardosii boyunu kisalttiginda ona neden kisa
giyiyorsun. Bir daha kisa giyme, diyebiliyorum. Ama siirekli mini etekle
gordiigim bir kiz1 bir giin pantolon ile gérdiigiimde, pantolon sana ne kadar
cok yakistyor. Hep bdyle giyin, ¢cok giizel olmussun diyorum. Her insan
icinde bulundugu duruma gore degerlendirmek gerekir. Siirekli mini etek
giyen birine pantolon giydiginde bunun da yanlis bir giyim tarzi oldugunu
sOyleyemem. Ailesinden, g¢evresinden gérmeyen bir insana bunun yanlis
oldugunu bir anda anlatamazsin. Insanlara bir anda hi¢bir seyi 6gretemezsin.”
(Selma, Astsubay, 30).

Aktarilacak olan bir diger 6rnek ise, giindelik hayat gergekliginin “ben” var
olmadan 6nce benim disimda kurulmus olmasina, bireylerin de bu kurulu diizene
zorunlu olarak anlam atfetmesine ragmen rutinlesen hayatin sekteye ugramasi ile var
olan degerlerin ve hatta inanglarin son bulabildigini gostermektedir (Berger ve
Luckmann, 2008:35, 39). Din ve islam misyonuyla kendilerini tanimlayan Orgiit’e
mensup gorevliler, islam dininde yalan sdylemeye onay verilmedigi halde bu eylemin
hizmet adina yapilmasinin giinah olmadigini iddia etmektedir. Hatta “hizmet i¢in
sOylenen yalan, yalan degildir, sevab1 ve miikafat1 bile vardir, ¢ilinkii sizin niyetiniz
halistir, insanlarin imanini kurtarmak icin gitti§imiz her yol mubahtir” soézleri,
bireyleri ikna etmek icin kullanilan sdylemlerden sadece bir tanesidir. Nigde
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi boliim 6grenci temsilcisi seciminde aday olan
Orgiit abisinin se¢imi kazanmasi i¢in Orgiit’iin diger gorevlileri tarafindan girisilen
tiurlii oyunlar ve rakip olan kisinin oy kaybetmesi i¢in gelistirilen taktikler burada

ornek olarak ele alinabilir.

Universitedeki her boliim, dgrenci temsilcisi segimi igin en az iki aday
¢ikarmistir.  Bu adaylardan biri istisnasiz Orgiit mensubu bir abi iken digeri de
genellikle iilkiicii olan bir kisidir. Orgiit gérevlileri, kendi adaylarmnin béliim 6grenci
temsilciligini kazanmast igin ellerinden gelen biitiin ¢abalar1 sarf etmektedir. Ogrenci
temsilcisi se¢iminin yapilmasina bir giin kala Orgiit evlerinde ve yurtlarinda kalan
biitiin kiz ve erkek 6grencilere gorevliler tarafindan mesaj gonderilmektedir. Mesajda
her béliimiin Orgiit adaymnin ad1 ve kisinin hangi béliimden aday olduguna dair bilgi

verilmekte ve Orgiit aday1 olan abinin desteklenmesi istenmektedir.

Ayrica se¢imin yapilacag giin Orgiit’iin iist gorevli ablalari ¢alisma salonuna
diziistii bilgisayarlariyla gelerek sabahtan aksama kadar orada beklemektedir. Bu

ablalar calisma salonunda oy kullanmayan dgrencilerle konusmakta ve oylarini Orgiit
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abisi lehine kullanmalar1 i¢in onlar1 ikna etmeye ¢alismaktadir. Buna ilaveten Orgiit
evinde kalan kiz Ogrencileri telefonla arayarak onlara oylarim1  kullanip
kullanmadiklarini sormaktadir. Telefonla aranan 6grenci oyunu kullanmadigini ifade
ederse gorevli abla, Fen-Edebiyat Fakiiltesinde calisma salonunda oldugunu, yaninda
diziistli bilgisayarin1 getirdigini sOylemekte ve Ogrenciyi oyunu kendi gézetiminde
kullanmas1 i¢in yanma c¢agirmaktadir. Orgiit’iin iist gorevli abileri ise bilgisayar
laboratuvarlarinin 6niinde beklemekte, laboratuvardaki her bir bilgisayarin baginda da
Orgiit iiyesi bir iiniversite 6grencisi oturmaktadir. Herhangi bir 6grenci laboratuvara
oy kullanmak icin girdiginde bilgisayar basindaki Orgiit iiyeleri “burada oyunuzu
kullanabilirsiniz. Kimin lehine oy kullanacaginizin bir 6nemi yok. Ciinkii biz sizlere
yardim etmek i¢in burada oturuyoruz” diyerek gelen Ogrenciye yardim teklifinde
bulunmaktadir. Genellikle laboratuvardaki bilgisayarlarin hepsinde bir goérevlinin
oturuyor olmasi oy kullanmak icin laboratuvara giren 6grencileri istemeseler de bir
bagkasinin gozetiminde oy kullanmak zorunda birakmaktadir.  Bu insanlara
giivenmek zorunda kalan 6zellikle birinci simf dgrencileri, Orgiit abilerinin yaninda

oylarii kullanmaktan bagka ¢are gorememektedir.

Laboratuvarda oy kullanmak igin Orgiit abilerinden birinin yanma gitmek
zorunda kalan dgrencilerin maruz kaldigi durum ise su sekildedir: Ogrenci, 6grenci
numarasini ve sifresini bilgisayar basinda oturan yardimsever abiye soyliiyor. Ciinkii
bilgisayar basindaki abi, 6grencinin kendi basina sisteme giris yapmasina miisaade
etmiyor ve 6grenciden hizlica numarasini ve sifresini sdylemesini istiyor. Sayfaya
giris yapildiginda, eger ogrenci oyunu Orgiit abisinin aleyhinde kullanilmasini
soylerse, bilgisayar basindaki Orgiit gérevlisi dgrencinin rizas1 olmadan onun oyunu,
kendi elemanlar1 lehine kullaniyor. Ogrencinin, sisteme tekrar girip oy kullanma ya
da oy degistirme sans1 olmadig1 i¢in yapilacak hicbir sey kalmiyor. Bu yontem ile
bilindigi kadariyla, biitiin béliimlerin 6grenci temsilcisi Orgiit {iyesi olan abi oluyor.
Orgiit gdrevlisi bir abiye gériisme kapsaminda bu yapilan durumun adil olmadig: ve
haksizlik i¢erdigi sdylendiginde alinan cevap, bizlere olumlu bir durumun kanitinin
olumsuz olani her zaman golgelediginin pratikteki gostergesini sunuyor (Malinowski,
1990:71).

- Biz her boélimden aday cikariyoruz ve adaylarimizin kazanmasini tabi
istiyoruz. Zaten kazandiktan sonra da o dgrenciyi tek birakmiyoruz ki. Abiler
arkasinda oluyor. Bir sey yapilacaginda konusuluyor ve abilerin dedigi
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yapiliyor. Sonugta biz Allah i¢in bunu yapiyoruz, Allah’1 bilen, taniyan

insanlarin bir yerlere gelmesini, buralarda soz sahibi olmasimi istiyoruz.

Bunun giinah1 olmaz. Bagska biri kazansa (Orgiit’e mensup abi disindaki

herhangi biri) Allah’in rizasin1 gozetecek mi saniyorsun, harama bulasan

seylere kesinlikle miisamaha gosterecek, daha fazla gilinaha girecek, bunu
diisiinmiiyor musun? Biz hem bizim hem de sizlerin ahiretini kurtarmak i¢in

yaptyoruz bunu (Tayfun, BTM, 24).

Dolayisiyla yukarida aktarilan 6rnek bireylerin her eylemine bir duygunun,
gelenegin, bir amacin, bir degerin yon verdigini gostermektedir. Ayn1 zamanda bu
durum gergeklestirilen eyleme &znel anlam yiiklendiginin de ifadesidir (Ozlem,
2001:99-100). Toplumsal eyleme yiiklenen bireysel anlamin ve motiflerin bu
orneklerde belirgin oldugu goriilebilir. Ciinkii toplumsal eylem, Weber’e (Ozlem,
2001:101) gore eylemde bulunan kisi ya da kisilerin, 6znel anlama gore
yonlendirilmesidir. Bu 6znel anlam zamana, mekéana, ait olunan grubun niteliklerine

ve dogrularina gore degiskenlik gostererek kisilerin aidiyatlar1 hakkinda bilgi sunan

bir pusula gorevi gormektedir.

Sonug olarak Weber, bu 6znel anlam1 din gibi bir toplumsal olgu kapsaminda
degerlendirdiginde ortak belirleyicilerin ve homojen bir belirlenilmisligin olmadigini
sOyler. Nasil ki her dinin ayr tarihsel donemlerdeki degisik konum ve isleyislerine
bakmak gerekiyorsa bireyin eylemini de i¢inde bulundugu kosullardan bagimsiz
olarak ele almamak gerekmektedir (Ozlem, 2001:122). Bu yiizden 6teki olan bizler,
diger fertlerin eylemlerindeki deger ve amacglart anlamak icin onlart kendi
deneyimlerimiz ve yasantilarimiz igerisinde var etmek zorundayiz. Ama kendi yasam
deneyimimize, kendi yasantilarimiza girmemis degerleri ve amaglar1 anlamamiz kolay
olmayacaktir. Mesela bireyi, bir yoniiyle 6zgiir ve baskalariyla esit insan olarak goren
bir Batili i¢in, Dogu’ya 6zgii el ve etek 6pme eyleminin motiflerini anlamak zordur.
Bu yiizden insanlar, baglandiklar1 “amag¢” ve “deger”leri, genellikle bir din sistemi,
bir ahlak dgretisi, bir ideoloji vb. igerisinde rasyonellestirmekte (Ozlem, 2001:129) ve
bunlar bireye dikte edilerek bireyin kitlesel suursuzluk durumuna geri c¢ekilmesini

beslemektedir.

4.2. Oznel Anlamin Dil Uzerinden Kurulusu ve Hegemonya

Nesnel olmakla birlikte 6zneler-arasi bir nitelik ve varlik tasiyan dil, yasama-
diinyasin1 daha anlamli kilmak i¢in gilindelik hayat icerisinde Ozneler tarafindan

yeniden yaratilmakta (Berger ve Luckmann, 2008:57) ve bireylere siirekli olarak
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zorunlu nesnellesmeler saglamaktadir. Bu nesnellesmenin i¢inde anlam kazanan dil,
giindelik hayat1 fert i¢in anlamli kilan bir diizen tesis etmekte, hayatin toplumdaki
koordinatlarin1 gostermekte ve bu hayati, anlamli nesnelerle doldurmaktadir (Berger
ve Luckmann, 2008:35). Zaten her toplumsal biitiinliigiin veya iliskinin bir anlam
haritasina sahip oldugunu gosteren ve iletisime gegmemizi saglayan dil (Ives, 2004)
bireyler/6zneler tarafindan yaratilan sembol sistemidir. Dolayisiyla toplum tiyeleri
tarafindan ortaklasa kurulan dil sayesinde bir fert, diger fertlerle/aktorlerle iletisime
gecerken  yaratilan bu  sembolleri  kullanmakta ve  her ikisi de
olaylari/durumlari/eylemleri ayni perspektif ile yorumlamaktadir (Schutz, 1970:206;
akt. Sofuoglu, 2009:100).

Gegmisten giiniimiize bircok disiiniir ve filozof dil hakkinda c¢esitli
yorumlarda bulunmus ve dili tanimlamaya calismistir. Mesela Herder’e gore dil,
dogrudan dogruya duyularin ve diisiinmenin/idelerin bir iirliniidiir ve dil, insanin
biitiin gliclerini icine alan bir seydir (Akarsu, 1984:19). Hobbes, her gercegin dilde
anlatim bulacagini sdylerken Platon, her dilin bir anlam1 resmettigini iddia etmektedir

(Akarsu, 1984:29-30).

Platon’un diisiincesi, Hamann’in “dil olmasaydi, akil da olmazdi” sdziiyle
ortiismektedir (Akarsu, 1984:37). Ciinkii ona gore diisiinceler sadece ve sadece dil
icinde geger, dille parlaklik kazanir/berraklasir, dil sayesinde gerceklesir ve yeniden
yaratilir. Bu sebeple dilin diisiinceye siki sikiya bagli olmasi, onunla var olmasi ve
onu betimlemesi gerekmektedir. Zira dil, insanligin bir i¢ gereksiniminden dogmustur

ve insanin dogasinda bulunan bir seydir (Akarsu, 1984).

Humboldt, dilin insanin dogasinda bulunuyor olmasina ragmen 6znelere hazir
olarak verilmis bir sey olmadiginin altin1 ¢izmekte ve onun tarihsel bir gercekliginin
oldugunu soyleyerek, dilin tarih i¢inde gelistigini belirtmektedir. Ciinki dil siirekli
olan ve her anda gelip gegici olan bir seydir (Akarsu, 1984:21). Bireylerin dil
iizerindeki etkisinin daim olmasi, her yeni kusagin onda bir degisiklik yapmasina
neden olmaktadir. Ancak bu degisiklik sozciiklerin ve sekillerin kendisinde degil de
onlarin bagka sekillerde kullanilmasindan dolay1 ortaya ¢ikmakta ve bu degisim
kolayca fark edilememektedir (Akarsu, 1984:49). Bu sebeple dilin, mekansal,

zamansal ve sosyal boyutlar tagidigi soylenmelidir (Berger ve Luckmann, 2008:58).
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Ayrica bir dil Akarsu’ya (1984:60-61) gore sadece ulusal Ozelliklerinin
yapistyla degisime maruz kalmamaktadir; bu degisimde fertlerin i¢ eylemleri ve ruhu,
doganin tinsel atilimini yiikselten veya algaltan dis olaylar ve her seyden dnce ayri
ayrt bireylerin iggilidiileri de etkide bulunmaktadir. Zaten dilin bir saydamlik

kazanarak konusanin i¢ini gosteriyor olmasinin sebebi de burada aranmalidir.

Mesela, bir insanin “merhaba” yerine ‘“selamin aleykum” diyerek sizi
selamlamasi, dilde yiiklii olan ideolojik sOylem geregi, o kisinin toplum tarafindan
muhafazakar/inangli/dini degerlere sahip ya da cemaate mensup bir insan olarak
kategorilestirmesine sebebiyet verebilmektedir. Ciinkii dil, dyle bir gdstergedir ki
giindelik hayatta kullanilan kelime ile bireylerin kimligi veya diisiinceleri hakkinda

dahi bizlere genel bilgiler sunabilmektedir.

Dilin giindelik hayat hakkinda veriler sunuyor olmasi, toplumsal hayatin dil
aracilifryla insa edilmesi ile i¢ igedir. Insanlar konusur, baskalarindan emirler alir,
sorular1 cevaplandirir, aligveris yapar, bir seyler satin alir, toplantilara katilir,
gorlismeler yapar ve biitiin bunlar1 ayn1 dilsel ehliyet sayesinde gerceklestirir (Coulon,
2010:29). Ciinkii toplumsal nitelik gosteren dil ile bir sézciik veya ifadenin anlami
konusmacinin biyografisine, niyetine, ferdin dinleyiciyle arasindaki o6zel iliskiye ve
aralarinda daha Once gegen konugmalara bagli olarak degiskenlik gosterebilmektedir
(Coulon, 2010:30). Bir sozciigiin toplum igerisinde ona yiikklenen anlam ile
algilanmasina dair getirilecek aciklama Sofuoglu’nun alig-veris 6rnegi ile somut hale

getirilebilir.

Bir alici/fert, aligveriste iken saticiya “ne kadar” diye bir soru yonelttiginde,
satic1, kendisine sattigi {iriiniin fiyatinin soruldugunu anlamakta ve soruyu {iriiniin
fiyatin1 sdyleyerek cevaplandirmaktadir. Boylelikle buradaki gilindelik dil miisteri ile
satict arasinda gerceklesmekte ve bu 6rnek Schutz’un “dil toplumun hafizasidir” fikri
ile ortismektedir (akt. Sofuoglu, 2009:102). Zira bir sézcilik, kavramin bireysel
sekillenmesidir ve sozclikler, diislince ile duygunun yiiksek bir atilim yaptig1 diizeyde

genis ve derin bir anlam kazanmaktadir (Akarsu, 1984:32).

Konuya dair bir bagka 6rnek Berger ve Luckmann tarafindan siibjektif bir 6fke
davranisi ile ele alinmaktadir. Berger ve Luckmann (2008:52-53), size karsi olan

ofkesini ¢ok sayida anlamli kanitla (yiiz ifadesi, bedenin genel durusu, spesifik kol ve
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ayak hareketleri vb.) gdsteren bir kisiyle kavgaya tutusmus oldugunuzu varsayin der.
O gece uyandigimizda yataginizin lizerindeki duvara bir bigak saplandigini goriirseniz,
bu bicak sizin i¢in diismanmizin 6fkesini ifade edecektir. Halbuki bigcak, duvara
saplandig1 goriillmeden Once sizin i¢in muhtemelen mutfakta iglerinizi kolaylagtiran
bir alet anlam1 tasiyordu. Ancak maruz kaldiginiz bu olayla birlikte kisi i¢in fayda
getiren bu alet artik bir siddet aract anlamini da tagimaktadir. O halde gilindelik hayat
icerisinde bir nesnenin ve o nesneye verilen anlamin sadece insanin 6znelliginden

ibaret oldugu sdylenebilmelidir.

Zaten dilin giindelik hayattan dogmasi ve asli referansinin da yine ona olmast;
ayrica dilin gilindelik konusmalarla ifade bulan “laflar’dan, “sézler’den,
“kelimeler’den ibaret olmamasi bu durumun en biiyiikk gostergesidir (Berger ve
Luckmann, 2008:57, 221). Ciinki dil ile sdylemeye gereksinim duyulan her sey,
insanin i¢cinde yasadigi toplulukta meydana gelmekte ve dil, aslinda diisiincenin
gergeklesmesinin  kosulunu olusturmaktadir (Akarsu, 1984:20, 38). Bu durum
Leibniz’in de belirttigi tizere “dilin, aklin aynas1” oldugunu ya da Humboldt’un dedigi
gibi “dilin, diisiincenin yaraticis1” konumunda bulundugunu géstermektedir (Akarsu,

1984:40).

Ciinkii sozciikler her yana dogru baglantilarla yiikliidiirler, anlamlar
degiskendir ve diistince gidisinin gereksinimlerine ihtiyag duymaktadir. Bu durum
dilin, dislincenin bir aract durumunda oldugunu gostermenin yam: sira dilin
kendisinin de diisiince i¢inde meydana gelip orada serpildigini goézler Oniine
sermektedir. Dahas1 dil ve diislince karsilikli olarak birbirlerini olusturmaktadir
(Akarsu, 1984:41).

Bu karsilikli olusumda dil Humboldt’a gore diisiinceyi tamamlayan ve onu
yaratan bir seydir. Dil, disiinceyi yaratmada bir ara¢ gorevi gormektedir. Diller
sadece nesneleri ve diisiinceleri betimlemekle kalmazlar, ayn1 zamanda bunlar1 bilme
ve yaratmanin da gerekli araclaridirlar. Diisiinceler, dili yarattigi gibi, diller de
diislinceleri yaratirlar (Akarsu, 1984:41-43). Bu yaratma dil araciligiyla diisiincenin
her sekle kolayca girebilmesine ve ulusun diinya goriisiinii temsil eden her diislinceyi

dile getirebilmesine olanak saglamaktadir (Akarsu, 1984:42).
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Ayrica bir ulusun diinya goriisii Akarsu’ya (1984:45) gore, o ulusun dilini hem
belirlemekte hem de gelistirmektedir. Dilde bir kendi kendine etkinlik yoktur, dil
insanin tinsel giiciiniin siirekli bir etkinlik i¢cinde ortaya ¢iktig1 yonlerden biridir. Bu
yiizden dillerin 6zgiir olarak dogmadigy, iliskin olduklar1 insan topluluklarina bagh
olarak belli smirlar i¢inde ilerledigi sdylenmektedir. Ciinkii dil i¢inde bulundugu
toplumun degerleri ile kendi karakterine 6zgii olan bir bireysellik ve kiiltiirel boyut

kazanmaktadir (Akarsu, 1984:47).

Victor Turner tarafindan kok paradigma olarak da kullanilan bu deyim,
bireyler i¢in kiiltiirel “haritalar” olarak islev goren anlam kiimelerini tanimlamaktadir
(Mardin, 2011:14). Kok paradigmaya Serif Mardin (2011:15) gazi deyiminin Tiirk
kiiltiirti igerisinde sahip oldugu anlam ¢esitliligini 6rnek olarak vermektedir. Gazi,
savas alaninda garpici basar1 gosteren kimseler i¢in Islam dininde kullanilan genel bir
deyimdir ve bu kavramin toplumsal iligkilerdeki gecerliligini daha acik sekilde ortaya
koyan genis bir arka plan olusturmaktadir. Bir gazi, yalnizca cesur ve yetenekli bir
savasgl degildir; daha Onemlisi, o, iman askina savasan biridir. Meziyetleri ise
yalnizca bu diinya ile sinirli kalmaz; bunlar, 6liim sonrasinda da hesaba katilacak

yetkinliktedir.

Gazi terimine Tirk kiiltiiriinde atfedilen toplumsal deger, dilin toplumsal
kullanimin1 gostermektedir ve dilin gerek toplumsal gerekse bireysel kullanimi
karsilikli konusma analizi ile de goriilebilir. Karsilikli konusmalar iliskiler sirasinda
aciklama gerektirmeyen, iliskileri siirdiirebilmek i¢in organize edilen bir diizene

tabidir.

Bir bagka deyisle bir fert, bagkalariyla olan etkilesiminde toplumsal ehliyetini,
konugmalar1 sirasindaki davraniglarini, digerlerinin anlamasini saglayarak ve onlarin
davraniglarint yorumlayarak aktarir. Cilinkii sozler, bizlere konugmanin gelisme
seyrini gostermektedir ve sozler konusmanin anlasilmasini ve konusmalarin
stirdlirmesini saglayacak bicimde lokal olarak organize olmaktadir (Coulon, 2010:54).
Asagidaki karsilikli konusmada gegen olayin, tarafimizca bilinmediginde, bu

konugmanin bizler i¢in higbir anlam ifade etmeyecegi goriilecektir:

A: 14 yasinda bir oglum var.

B: Cok iyi.
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A: Ayrica bir kdpegim var.
B: Uzgiiniim!

Bu diyalog sadece apartman sahibi B ile daireyi kiralamak isteyen A’nin bir
kira pazarligr yaptig1 bilindiginde anlagilabilir. Goriildiigli {izere konusma konusu
taraflarca insa edilmekte ve konusmalart tutarli ve anlasilir kilan bir baglam97
(baglama gonderim) bulunmaktadir. Bu durum karsilikli konusma bigimlerinin
Ozneler-aras1 olarak insa edilebildigini de gostermektedir (Coulon, 2010:55-56).
Dahas1 dinleyenin konusma sayesinde konusanin bilincinde gecen seyi anlamasi da
dilin bir basarisidir ve bu durum dil ile bilingler arasinda baglanti kuruldugunun

gostergesidir (Akarsu, 1984:39).

Bu konu calisma kapsaminda elde edilen bir bulgu ile de dile getirilebilir.
Orgiit evlerinden birinde diizenlenecek olan toplantidan haberdar edilmek istenen

Tayfun ile Orgiit gorevlisi arasinda telefonda sdyle bir konusma gecmektedir:

- “Tayfun kardesim, bugilin bizde toplanacagiz, hem bir misafirimizde var.
Aksam saat 19.00’da bize gelecek. Gegenlerde sana bahsetmis olmaliyim.
Seninle tanigmay1 da ¢ok istiyor. Birlikte biraz vakit gegirelim dedik, seni de
kesinlikle bekliyoruz. Yemek yeme, burada birlikte bir seyler hazirlayacagiz
biz. Evi biliyorsun degil mi? Selguk Mahallesindeki K apartmani, 3. kat.”

Bu konusmada; Omer isimli 6grenciye Tayfun olarak hitap edilmektedir. Bu
isim Omer’in Orgiit igerisinde Tayfun ismiyle tanitilmasindan kaynaklanmaktadir.
Ozellikle Orgiit’te iist gorevde bulunan abilere/ablalara kendi isimleri ile hitap
edilmesi istenmemektedir. Dolayisiyla bu iist gorevlilere farkli bir ad verilmekte ve
bunun tedbir amagh alinan bir karar oldugu agiklanmaktadir. Bu konugma ile aksam
saat 19:00’da Ankara’dan biiyiik bir gorevli abinin (misafir) geleceginin mesaji/haberi

verilmektedir. Gelen abi, Nigde ilindeki son sinifta okuyan, gorevli erkek 6grenciler

ile goriisecek, onlarla ileriye doniik ne yapmak istedikleri hakkinda konusacaktir ve

% Garfinkel’e gore, baglama-gonderim dilin biitiinii i¢in s6z konusudur. Ona gére dogal dil
kullanildig1 ve konusuldugu baglamlardan bagimsiz bir anlama sahip olamaz (Coulon,
2010:30). Bundan dolay1r da baglama-gonderimli ifadeler giindelik séylemlerimizin akisi
igerisinde insa edilir. Zira ayn ifadeler degisen durumlarda ve konumlarda farkli anlamlara
kargilik gelebilir.  Fertlerin, bu ifadeleri igerisinde bulunduklar1 konuya/duruma gore
anlamalar1 ya da ifadelerin, icerisinde bulunulan konuya/duruma gore karsi tarafa iletilisi,

s0ziin uygun bigimde sarf edildigi kosullarin bilgisinden ileri gelmektedir (Coulon, 2010:32).
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bu dgrencilere Orgiit’iin onlar igin uygun gordiigii gdrevleri/pozisyonlari aktaracaktir.
Muhtemelen aksam miitevelli bir ablanin yaptig1 yemekler ile de gazete iizerinde
sofraya oturulacaktir. Tabi burada telefon eden abi igin asil 6nemli olan sey,
sOylenenlerin Tayfun tarafindan anlasilmig olmasidir. Tayfun ile telefondaki gorevli
arasinda gecen bu konusma, dilin, kendi igerisinde farkli anlamlarin iiretilmesine

olanak saglayan ¢ok ¢arpici bir metafor oldugunu gostermektedir.

Dil konusuna bir baska agiklama Gramsci tarafindan getirilmektedir. Gramsci
dili, kullanim ile birlikte degismesi gereken ve degisecek olan insani bir kurum olarak
anlamaktadir (Ives, 2004:114) ve dili, diinya iizerine diistinme ve diinyanin
anlamlandirilma bi¢imi ile derinden bagli bir yap1 olarak goérmektedir (Ives,
2004:119). Gramsci dilin anlama ve diistinme ile yakindan bagli oldugunu anlatmak

icin sunlar1 sdyler:

- Eger dilin bir diinya tasarimini ve bir kiiltiiriin unsurlarini i¢inde barindirdigi
dogruysa, herhangi bir kimsenin kullandig1 dilden, o kimsenin diinya algisinin
anlagilabilecegi de dogrudur (Ives, 2004:135).

Gramsci, dili hegemonya iizerinden tanimlamaktadir. Ona gore dil,
hegemonyanin énemli bir kurucu unsurudur (Ives, 2004:120, 134). Yalniz buradaki
hegemonya aykir1 ve farkli diisiinceleri reddedip, tek bir diinya goriisiiniin ya da
ideolojinin yaratilmasini kabul etmek demek degildir. Yani Gramsci tek dilli bir ulus
diistincesini kabul etmemektedir (Ives, 2004:178). Ciinkii Gramsci hegemonyanin
demokratik bir bicimde ve ¢ok sayida insanin aktif katilimi ile olusturulmasini talep
etmektedir. Bu durum smifsal pozisyona ve kimlige karsit olan ulusal dili

hegemonyanin merkezi haline getirmektedir (Ives, 2004:179).

Mesela Orgiit gorevlileri, Orgiit liderleri olan Fethullah Giilen’e “Hocaefendi”
diyerek hitap etmekte ve liyelerinin de Fethullah Giilen’den bahsedecekleri zaman bu
kelimeyi kullanmalarini istemektedir. Bu durumun aksi gerceklesirse mesela Orgiit
iiyesi bir o6grenci Orgiit liderinden bahsederken ona ismiyle hitap ederse,
gorevlilerden tepki gérmekte ve bir daha Hocaefendi’ye Fethullah Giilen dememesi
icin uyarilmaktadir. Buradaki ve hegemonyadaki amag, diinyada olan biten her seyin
ve tiim insani aktivitenin tekil ve dominant bir yorumlama bigimini degil, ortak bir
dilini elde etmektir. Dahasi bu hegemonik dil, kapitalist hegemonyaya karsi

koyabilmek icin yeterince birlesik, yeterince tutarli olmak durumundadir (Ives,
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2014:179-180). Gramsci, hegemonya® kavramimin dil ile olan iliskisinin daha iyi
anlasilmasina yardimci olmak i¢in iki merkezi kavram gelistirmektedir: “Normatif
gramer” ve alternatifli olarak adlandirdigi “kendiliginden gramer” veya “igkin

gramer” hegemonyanin temel dinamiklerini ortaya ¢ikartmaktadir (Ives, 2004:145).

Gramsci, ‘kendiliginden gramer’ ile konusurken izledigimiz bilingdis1 olan ve
dogal goriinen dongiileri kasteder. ‘Dilin kendisinde ‘igckin’ olan bir gramer vardir,
bilmeden, bu “gramere gore” konusulur (Ives, 2004:145). Bu sebeple ‘igkinlik’
terimi, ‘kendiliginden’ 6zgiir iradeye icten gelme, dis gii¢lere tabi olmama nosyonunu

ifade etmektedir (Ives, 2004:145).

Kendiliginden gramer konusurken ya da bilingdist olarak kullandigimiz
dongiilermis gibi goriinmesine ragmen, bunlar eski normatif gramerlerden
etkilenmektedir (Ives, 2004:154). Ciinkii normatif gramer, dilimiz, diisiincelerimiz ve
orglitlenme bigimlerimiz {izerinde niifuza sahip olmus ve izler birakmistir. Mesela
kente tasinan bir koyliiniin, kent c¢evresinin baskisiyla, kentin konusma bigimine
uymak durumunda kalmasi bunu 6rneklendirmektedir (Ives, 2004:150, 155). O halde
giindelik hayatin, her seyden 6nce, hemcinslerimle paylastigim bir dile sahip olan ve
bu dil araciligiyla da siirdiiriilen bir hayat oldugu akildan ¢ikarilmamalidir (Berger ve
Luckmann, 2008:55). Buradan yola ¢ikildiginda bir sonraki boliim tipki dil gibi
giindelik hayatin icerisindeki gergekliklerin de siibjektif gergeklik olarak var
oldugunu bizlere gosterecektir. Bu durum yasama-diinyasindaki olaylara, durumlara,
eylemlere anlam verenin, onlar1 degerlendirenin, yorumlayanin ve onlara iistiinliik
atfedenlerin sadece 6zneler olduguna isaret etmektedir. Calismanin besinci bolimii
olan “Giindelik Yasamda Din: Cemaatlesme” baslig1 altinda her bir fert i¢in yasama-
diinyasiin 6znel bir anlama karsilik geldigi goriilecek ve bu durum cemaatlesme

olgusu iizerinden Fethullah Giilen Orgiitii baz aliarak aktarilacaktir.

% Hegemonya, geleneksel olarak otorite, liderlik ve tahakkiim kavramlarmm bir

kombinasyonuna gonderme yapmaktadir. Ancak hegemonyanin kaynagi dogrudan zorlama
tehdidi degildir. Gramsci’nin hegemonya kavraminin bir riza orgiitlenmesi teorisi olarak ele
alinmasi gerekir (Ives, 2004:105-107). Gramsci, hegemonya kavramini ve insanlarin egemen
toplumsal gruba riza gostermelerinin sebeplerini analiz etmek i¢in dil metaforunu kullanir
(Ives, 2004:127). Dil, bir kiiltiiriin yeni simiflar tarafindan ele gegirilmesi ve ulusal bir dil

tarafindan diger diller lizerinde hegemonya uygulanmasi ile doniismektedir (Ives, 2004:143).
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BESINCi BOLUM

GUNDELIK YASAMDA DiN: CEMAATLESME

5. GUNDELIK YASAMDA DiN: CEMAATLESME

Berger ve Luckmann’a (2008:32, 36) gore icerisinde yasadigimiz giindelik
hayat, “insanlar tarafindan yorumlanan ve tutarli bir diinya olmasi i¢in onlara
stibjektif olarak anlamli gelen bir ger¢eklik” bi¢iminde kendini sunmaktadir. Toplum

tiyeleri tarafindan sadece gerceklik olarak kabul edilmekten ibaret olmayan giindelik
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hayat, bireylerin diislince ve eylemlerini bir gerceklik olarak muhafaza etme gorevini
de iistlenmektedir. Ancak giindelik hayatin kapsami yalnizca su andan ibaret degildir.
Bu alan “erisebildigim diinyay1”, “gercekligini degistirmek amaciyla eylemde
bulundugum diinyay1” ya da “i¢inde calistigim diinyay1” igerisinde barindirir. Bu
ylizden bir ferdin diinyaya doniik olan ilgisi, esasen onun i¢inde yapiyor oldugu,
yaptigt Ve yapmayr planladigi “‘seyler’ tarafindan belirlenmektedir (italikler

tarafimdan eklenmistir).

Oyleyse giindelik hayatin kurulmasindaki gergekliklerin, diisiincelerin ve
eylemlerin; toplumsal bilingler aracilifiyla yorumlanarak bireylere siibjektif
gerceklikler olarak kendisini sundugu soylenmelidir. Berger ve Luckmann’a (2008:
33-34, 191) gore bu siibjektif gerceklikten dolayr bir fert otekine ait anlik 6znel
stirecleri anlamakla kalmamakta, ayni zamanda onun i¢inde yasadigi diinyay1
anlamlandirmakta, bu diinyay1 kendisinin kilmakta ve ayni diinya igerisinde yasadigi
digerinin varh@ina istirak etmektedir. Iste tam da bu nokta bilincin yénelimselligigg

kavraminin ortaya ¢iktig1 yerdir.

Bilincin yonelimselligi, kendisinden anlamli bir bicimde s6z edebilecegim her
seyin Ozneye/aktore verilmis olmasmin gerekliligini ifade etmektedir. Yani 6zne
olarak “ben”in kendisiyle bilin¢ iglemleri aracilifiyla baglanti kurulan seyler icin
gerek algilama, duyumsama gerekse arzulama, sevme, inanma edimlerinin ‘ben’e bir
sekilde verilmesi demektir. Bundan dolay: her biling ediminin yoneldigi bir “nesne”

ve baglant1 kurdugu bir “sey” vardir. Husserl’in deyimiyle “her algilamada algilanan

% Bilincin yonelimselligi kavramma ge¢cmeden 6nce bilincin ne anlam ifade ettigine
deginmek gerekir. Bergson’a gore biling hafizadir. Hafiza ya da bilgi stoku gegmis
tecriibeleri igerisinde saklayarak gelecekte yasanacaklari da oraya eklemektedir. Burada
birbiriyle uyumlu olan bilgiler yan yana konumlanirken ilgisiz olanlar da kendi icerisinde
konumlanir. Ancak Schutz i¢in biling sadece tecriibelerin saklandigi bir yer degildir; karar
asamalarinda se¢cme, tercihte bulunma, mukayese etme gibi gorevleri de Ustlenmektedir.
Bundan dolay1 asil biling buradaki “ben”dir ve biling daima bir seye yonelendir (Bergson,

1984:14; akt. Sofuoglu, 2009:33). Daha da anlasilir olmasi adina sdyle bir sifreleme dogru

olabilir:
1.Bilgi stoku=biling 2.Biling=hafiza
3.Hafiza=tecriibe 4.Tecriibe=Oznel anlam (habitus, kiiltiir vb.) dir.
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bir sey, her duyumsamada duyumsanan bir sey, her diisiinmede diisiiniilen bir sey, her
sevmede sevilen bir sey vardir.” Ger¢ek kendiliginden olmayandir, yénelinen ve

bilincine varilan bir seydir (Husserl, 2010; italikler tarafimdan eklenmistir).

Schutz ise bilincin yonelimselligi kavramini, “tek basina diisiince, korku,
hayal, hatira diye bir sey yoktur; her diisiince diisiiniilen bir seyin diisiincesi, her
korku korkulan bir seyin korkusu, her hatira hatirlanan bir seyin hatirasidir” diyerek
izah etmektedir (Schutz, 1971:103; akt. Sofuoglu, 2009:123). Zaten bilincin her
zaman bir seye yoOneliyor olmasi, yani bilincin daima bir seyin bilincine karsilik
geliyor olmasi, Husserl’in algisinda bilincin yonelimsel olusunun ispatidir ve Husserl
bir bilincin herhangi bir fikre ya da nesneye yonelmedigi takdirde uyukladigini ileri
stirmektedir (Husserl, 2010).

Burada bilince goriinenler sadece somut olanlardan ibaret degildir; insana ait
her tiirli duygu, diisiince, tavir ve tutumlar da burada degerlendirilebilir. Ancak
burada bilincin, somut esyayi, nesneyi ve “Oteki”’ye ait duygu ve diislinceleri
kendinden pay bigerek anlamlandirdigr sdylenmelidir. Zira Husserl, bilincin bir seyin
bilinci olabilmesi i¢in, oncelikle onun s6z konusu “seyi” goriinebilir hale getirebilme
giiciiniin kendi bilincinde var olmasi gerektigini belirtir (Husserl, 2010). Dolayisiyla
burada bilincin daima bir “sey”in bilinci oldugu gercegi s6z konusudur. Bu gercek,
bilincin yonelimselligi kavraminin, Schutz’da fenomen'® olarak karsilik bulmasina
sebep olur. Fenomenlerin bir 6zneyle, bilingle iliski kurarak anlamlandirilmasi da

fenomenolojiyi ortaya ¢ikarir.

Husserl, fenomenolojinin varlik alaninin saf biling, baska bir deyisle saf ben
oldugunu soyler. Saf ben “her yasanan yasantida bulunan, her diisiinenle diisiiniilen
seye ulasan, her yasantida aymi kalan seydir ve hicbir yasantinin zorunlu olarak
stirekli olmas1 gerekmemektedir.” Ancak saf ben ilke olarak zorunlu olandir; zira
“yasantilarin  i¢inde bulunmaktan” ziyade ‘“yasantilarda kurulmakta” ve

“tasarlanmaktadir” (Husserl, 2010).

Dolayisiyla saf ben ilkesinden yola ¢ikan fenomenoloji; her seyi saf gormeyle

karsilagtirarak, ayirt ederek, baglayarak, iliskiye sokarak ve parcalara bolerek

1% Fenomen; gozle goriilen, somut olandan ziyade bilince goriinen demektir (Husserl, 2010).
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idelestirir (Husserl, 2010). Bu durum Husserl’e saf benden ya da dogal tavirdan
fenomenolojiye gegebilmenin tek yolunun &zii yakalamak oldugunu diisiindiiriir. Ozii
yakalamanin yolu ise karsimizdakini anlamak igin igimizde bir istek, bir merak

duygusu barindirmaktan geger (Husserl, 2010).

Bu 06zii yakalama arzusu sonucunda Husserl, sadece duyu verileriyle elde
edilen bilgilerin yaniltic1 olabilecegini sdyler ve bunu engelleyebilmek i¢in duyu
verilerinin zihin tarafindan isleme tabi tutulmasimi onerir (Sofuoglu, 2009:11).
Duyularin insani1 yaniltabilecegini agiklamak adina kisilerin ayn1 duvar i¢in farkl renk
ad1 s0ylemesini 0rnek olarak verir. Mesela karsinizdaki duvarin rengi i¢in insanlarin
farkl1 tanimlama yapmasinin bir¢ok nedeni olabilecegini soyler. Gerek disaridan
iceriye sizan 1s18in  gelis agist ve kisinin bulundugu nokta gerekse kigide
renkkorliiglinlin  olmas1 gibi etkenler duvarin rengi i¢in farkli tanimlamalar
yapilmasinin gerekgeleri arasinda sayilabilir. Husserl, farkli tanimlamalarin meydana
gelmesinin nedenini bilincin 6zii anlamamis olmasindan kaynaklandigini sdyleyerek

aciklar (Husserl, 2010).

Bu 6zii yakalayamamak, gercekligin farkina varamamak demektir. Bu konuyu
somutlastirmak/orneklendirmek ig¢in Maurice Merleau-Ponty balmumu iizerinden bir
agtklamada bulunur. Maurice Merleau-Ponty balmumunun ne beyazimsi renginin ne
cicek kokusunun ne yumusak olusunun ne de elimizden biraktigimizda ¢ikardig: sesin
balmumunu olusturmak i¢in yeterli olmadigi séyler. Zira balmumu, bu 6zelliklerinin
timiinii yitirdiginde bile Oznenin zihninde kavranmaya devam ederse varligim
stirdiirecek demektir. Dolayisiyla asil 6nemli olan bir seyi duyularla algilamak,
gormek degildir, zihnen onun varliginin bilingler tarafindan biliniyor olmasi
balmumunun gercekliginin gostergesi olarak karsimizda durmaktadir (Merleau-Ponty,
2008:13-14; akt. Sofuoglu, 2009:11-12). Buradan iki 6nemli sonug ¢ikartilabilir:

1. Fenomenoloji Husserl’e gore gorerek, aydinlatarak, anlam belirleyerek ve
anlam ayrimi yaparak yol alir. Bunu da karsilastirarak, ayrim yaparak,
nesneler ve iliskiler arasinda baglanti kurarak, yorumlayarak yerine getirir.
Yani fenomenoloji asla kuramlastirmaz, matematiklestirmez; c¢iinkii o,
nesnelestirici bilimin basladig1 yerde sona erer (Husserl, 2010:48).

2. Fenomenolojiye gore diinya bilinglerce kurulmakta, bilinglerce insa edilmekte

ve dis diinyaya ait her sey bilincin yonelimi ile anlam kazanmaktadir. Zira
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etrafimizda canli-cansiz  bir¢ok varlik bulunmasina ragmen onlarin
anlamlandirilmas1 i¢in bilincin algisina ihtiyag duyulmaktadir.  Ciinki
bilingler edindikleri kanaatler, topladiklar1 veriler ve yaptiklar1 yorumlar ile
hayat tarzin1 ve varliklarin anlamini insa etmektedir. Kisacasi biling, her

zaman bir seyin bilincidir (Husserl, 2010).

Dolayisiyla bu bilgiler dikkate alindiginda hayatin baslangic noktasi
denilebilen bilincin algilamadigi ‘sey’lerin birey acisindan herhangi bir anlam
tasimadigr  gorulir. Yani olaylara ve olgulara anlam verenlerin, onlar
degerlendirenlerin, yorumlayanlarin ve onlara istiinliik atfedenlerin sadece insanlar
yani bilingler oldugu sdylenebilir. Ote yandan bilicin yalnizca somut olanlart
algilamaktan ibaret olmadig, igerisinde soyut olanlari, duygular1 ve diisiinceleri de
barindirdig1 bilinmektedir. Bilincin bu kapsamli niteligi dikkate alindiginda onun,
giindelik hayatin fenomenlerinden biri olan inanc1i ya da dini de igerisinde

barindirdigina dair rahatlikla ¢ikarimda bulunulabilir.

Inang, yalnizca “inanma eylemi” olmalar1 sebebiyle somut diinyada herhangi
bir degisiklik meydana getirmeyen, Schutz’un deyimiyle “pasif eylem”lerdir.
Inanglar gbzle gorillen somut bir eylem olmamasma ragmen, ona inanan
bireyler/aktdrler bu inanglar1 dogrultusunda eylemlerde bulunur (Sofuoglu,
2009:172). Bir eylemi anlasilir kilan faktér de ortada bir anlam baglaminin mevcut
olusudur (Ozlem, 2001:100). Mesela bir ferdin inan¢ fenomenini eyleme dokerek
ibadet etmesi, mensubu oldugu dinin emirlerine gore hayatini sekillendirmesi, ayni
inan¢ sistemine mensup ‘bagka’lariyla bir cemaat olusturmasi, bu cemaatle ortak
ibadetlerde ve eylemlerde bulunmasi ve hatta belki daha kiiclik gruplarda kendi

iclerinde farklilasarak tarikatlar kurmasi bu anlam baglaminin bir sonucudur.

Ancak bu baglamin anlagilmasi i¢in icra edilen eylemi yonlendiren ve motive
eden kiiltiirel niteliklerin “biz” tarafindan bilinmesi gerekir (Ozlem, 2001:101). Bu
konuda Schutz bir eylemin gerceklestirilmesinin altinda yatan niyetin ne oldugunun
sorgulanmas1 gerektiginin altin1 ¢izer. Ona gore bilince yonelik bir kavram olan
dinin, niyet tasimaksizin, istemsizce yapilmasi miimkiin degildir (Schutz, 1996:27;
akt. Sofuoglu, 2009:178-179). Mesela herhangi bir ibadeti yerine getiren ya da
yoksula yardim eden bir kisi dinin emirlerine ve yasaklarina uyma niyeti tasidig i¢in

bu eylemi gerceklestirir.
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Niyetselligi daha da somutlastirmak i¢in Schutz odun kiran adam o6rnegini
verir. Schutz’a gore bir arastirmaci odun kiran adami gordiigiinde onun bu eylemi
para kazanmak i¢in yaptigini diislinebilir. Ya da adamin odun kirmasini hobi olarak
ve kol kaslarint giiclendirmek i¢in yapilan bir eylem olarak da yorumlayabilir. Bu
yorumlamalar arastirmacimnin bilgi stokunda odun kiran bir adamin nasil
tanimlandigina gore degiskenlik gostermektedir. Bir baska deyisle odun kiran adamin
eyleminin anlamlandirilmasi i¢in o eylemin arastirmaci/6zne tarafindan Onceden
bilinmesi yani tecriibe edilmis olmasi1 gerekmektedir. Bu ¢oklu secenekler arasinda
eylemi icra eden adamin gergek niyetini 6grenmenin tek yolu odun kiran adamla
“birebir iligki” kurmaktan ve ona bu eylemi gerceklestirmesindeki amacinin ne

oldugunu sormaktan gegmektedir (Schutz, 1932:28; akt. Sofuoglu, 2009:179).

“Odun kiran adam” 6rnegi bizi Weber’in “her eylem, 6znel bir anlama bagl
olarak ifade bulur” diisiincesine gétiiriir. Yani bir eylemi belirleyen/yonlendiren sey,
eylemde bulunan 6znenin bu eylem sirasinda baglanmis oldugu 6znel anlamdir. Odun
kiran adam oOrneginde, adamin hangi 6znel anlama bagl kalarak (para kazanmak
niyetiyle mi yoksa kendi sagligina yararli olacagini diisiindiigii i¢in mi) bu eylemi
gerceklestirdigi soruldugunda alinacak herhangi bir cevap; o insanin eylemine daima
bir duygunun, gelenegin, akilct bir amacin, bir degerin yon verdigine isaret edecektir

(Ozlem, 2001:99).

Yukarida deginilen inanma eylemine ve din fenomenine tekrar donecek
olursak; Schutz’daki din fenomeninin Berger ve Luckmann’da nesnel gerceklik ve
oznel gergeklik101 olarak iki farkli alana ayrildig1 goriilecektir. Ilk olarak kitapta
yazili duran din ortaya ¢iktig1 saf haliyle, yani insanlar tarafindan {izerinde herhangi
bir degisiklik yapilmadan Once, biitiin kiiltiirel iiriinlerin kendisinden ¢iktigina dair
genel bir nitelik gostermekte ve kendisine inananlara belli esaslar sunarak “nesnel bir

gergeklik” oldugunu kanitlamaktadir. Fakat ayetlerin ve uygulamalarin yorumlamaya

1% Nesnel gerceklik, 6znel gergeklige kolayca terciime edilebilmekte, ikisi arasindaki simetri
asla tamamlanmamaktadir. Ciinkii herhangi bir bireysel bilingte fiilen igsellestirilmis olandan
daha fazla bir nesnel gerceklik mevcuttur. Zira hicbir birey, kendi toplumunda gergeklik
olarak nesnellesmis seylerin tiimiinii i¢sellestiremez. Dolayisiyla nesnel ve 6znel gergeklikler
arasindaki simetri, asla duragan, bir kere olup bitmis bir sey degildir. Bunlarin daima

iiretilmesi ve yeniden-iiretilmesi gerekmektedir (Berger ve Luckmann, 2008:196).
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actk ve esnek bir karakter tagimasi din lizerinde zamana, duruma veya kisiye gore
farkli yorumlar ve degisiklikler yapilmasma firsat yaratmakta ve dinin giindelik
yasamda “Oznel bir gerceklik” oldugunu ispat etmektedir (Sofuoglu, 2009:173;

italikler tarafimdan eklenmigtir).

Bu yorumlama, Schutz’a gore (Sofuoglu, 2009:174) dine katilan her bireyin
kendi biyografik geg¢misine, “bilgi stoku’na, “ilgisi’ne, “i¢in ve ¢iinkii gerekc¢esine”
bagli olarak dini yorumlayip yeniden insa etmesi ve doniistiirmesi demektir. Burada
Schutz “her bireyin kendi bilincinde insa ettigi bir din vardir” diyerek giindelik hayat

fenomeni olan dinin, bilinglerce kurulduguna vurgu yapmaktadir.

Sonug olarak Schutz’un deyimiyle bireyin bilincine goriinen sey olarak din
veya inang, “her kisinin farkli biyografik ge¢misine, dogdugu, biiyiidiigii toplumdan
ve daha dar alanda ailesinden alip kabul ettigi sorgulu yahut sorgusuz bilgilere, hayata
doniik ilgilerine, yasaminda kendisine belirledigi hedeflerine ve kendi karakteristik
ozelliklerine” gore sekillenmektedir (Sofuoglu, 2009:172). O halde dogmatik bir yap1
arz eden din de dahil olmak tlizere giindelik hayat gercekligi “ben” var olmadan 6nce
benim disimda kurulmus olsa dahi, bu kurulmus ve rutinlesen diizenin bilinglerce
yeniden insa edilebildigi, degistirilebildigi ve her bilincin bu diizeni kendi
perspektifiyle yorumlayabildigi s6ylenmelidir (Berger ve Luckmann, 2008:35, 39).
Calisma kapsaminda elde edilen bulgular da Berger ve Luckmann’in (2008:230)
degindigi tlizere yeni anlamli Gtekilerle girisilen sOylesmeler araciligiyla O6znel
gergekligin doniistiirdiigiinii somutlastirarak bu teoriyi destekler niteliktedir. Zira
tiniversite okumak i¢in Nigde iline gelen bir¢ok Ogrenci, memleketlerinde iken
Orgiit’e ait higbir yaymi okumadigini ve insanin dinini yasamasi igin bir cemaate
ihtiyacinin olmadigini diisiindiigiinii sdylerken, {iniversitede Orgiit’{i tecriibe ettikten
sonra insanin kurtulusunun bir yapiya mensup olmaktan gectigini iddia etmesi,

bilincin degiserek yeni bir gercekligi var ettigini 6rneklendirmektedir.
5.1. Yasama-Diinyasi

Husserl’in algisinda yasama diinyasi, igerisinde tiim tarihsel siireci biitiin
kiiltiirel triinleriyle barindirip bugiine ve gelecege tasiyan kavramsal bir gercevedir
(Schutz, 1971:57; akt. Sofuoglu, 2009:76). O, var olan farkliliklarin kiiltiirden,

dilden ve yasama bi¢iminden kaynaklandigini kabul etmekle birlikte kavramsal
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cercevenin hep ayni kaldigini yani degismedigini iddia etmektedir. Cilinkii Husserl’e
gore “yasama diinyas1” insana 6nceden verilidir ve insan bu diinyay1 sorgusuz sualsiz
kabul etmektedir. Bu diinya Husserl’in algisinda her tiirli gergegin ve olanakli
edimin olusturdugu evrensel alan olarak karsilik bulur. Bu evrensel alan gerek giinliik
hayattaki eylemler gerekse kiiltiir iiriinleri vb. hepsinin toplamindan olusan diinyadir.
“Lebenswelt” olarak da adlandirilan yasama-diinyasi, gecmis nesillerin yasadiklar
tecriibeler araciligiyla insa edilmektedir (Husserl, 2010). Husserl’e gore yasama-
diinyas1 “yapilmis” olmus bir diinyadir (Husserl, 2010) ve tiim gorelilikler kendisine
bagli oldugu halde kendisi goreli olmayan bir yapidadir (Husserl, 1970:24; akt.
Sofuoglu, 2009:30).

O halde Husserl i¢in yasama-diinyasinin igerisinde bir¢cok goreliligi
barindirdigi ve ¢ok sayida “ben”den olustugu kabul edilmesine ragmen yine de
Husserl’in bu alan1 evrensel alan olarak betimlemesinin Oniine gec¢ilemedigi
sOylenebilmelidir. Yani Husserl yasama-diinyasinin ¢ok sayida “ben”den olustugunu
kabul etmekte ancak yasama-diinyasini evrensel bir alan olarak agiklamaktan geri
kalmamakta ve bu alanin goreli bir yap1 olmadigini belirtmektedir (Husserl, 2010).
Ciinkii Husserl kiiltiirel farkliliklara ragmen herkes i¢in gegerli bir yagama-diinyasinin
var oldugunu ispat etmek ve yaratmak istemektedir (Schutz, 1964:229; akt. Sofuoglu,
2009:76-77) ve Schutz buna “igleyig/faaliyet diinyasi” adin1 vermektedir. Schutz’un
deyimiyle yasama diinyasi, pratik eylemlerimizin gerceklestirildigi bir faaliyet
diinyasidir ve Schutz’a gdre bu ‘yasama-diinyasi’ ile ‘faaliyet diinyasi’ bireyler

tarafindan sorgusuz-sualsiz kabul edilmektedir (Sofuoglu, 2009:78).

“Yasama diinyasi ne bir objedir ne de bir diisiincedir; o kavramsal bir
cergevedir, evrenselliktir, somuttur, insanlarin hayatlarin1 yonlendirdikleri
tarihsel-pratik evrenlerce yapilanarak insanlara sunulan nihai gergekliktir.
Gegmis tarihsel kiiltiirlerden kalan, giiciinii simdi ve gelecek tlizerinde deneyen
irlinlerdir. Yasama diinyas1 ¢agdastir/bugiine aittir ve aslen ‘tarihsel’dir;
tarihe anlam verendir” (Heelan, 1987:54; Sofuoglu, 2009:75-76).

Yasama-diinyas1 igerisinde fertlerin davramiglarina toplumda yaratilan
kaliplarin kilavuzluk ettigi ve burada kiiltiirel mirasin 6nemli rol oynadigi dogrudur.
Zira insanoglu hayatinmi sekillendiren kiiltiirel ¢ergeveler kiimesi iginde yer, iger, sever
ve disiiniir (Mardin, 2011:21-22). S6z konusu bu gevreler biz dogdugumuz zaman da
vardir ve fertler olgunlagmayla birlikte gegirdigi sosyallesme siireci igerisinde

ailesinden, c¢evresinden ve gittigi egitim-6gretim kurumlarindan i¢ine dogdugu
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toplumun kosullarini, gelenek-gorenek ve adetlerini 6grenmekte ve kendini bu

cevreye uyarlayarak anlam kazandirmaktadir (Berger ve Luckmann, 2008).

Bu uyarlama Berger ve Luckmann’a (2008:216, 224, 247) gore kisinin
gercekligini toplumsal siire¢ igerisinde idame ettirmesi demektir ve sosyal gevre,
giindelik hayatin anlamlandirilmasi i¢in bu ferdin 6znel gergekligini teyit etmesine ve
cevreye uyum saglamasina yardim eder. Ancak 6zne, igine dogdugu cevresinden
farkli diinyalarin da var oldugunun farkina vardiginda, bu ¢atisan diinya ile kendisi
icin profili ¢izilen kimlik arasinda bir tercih yapar. Fert, cevresi tarafindan kendisi
icin ¢izilen profili degil de diger alternatif gergeklikleri tercih ettiginde yeni bir 6znel

gerceklik ortaya ¢ikar.

Bu yeni 6znel gerceklik sonucunda fertler, tecriibe ettikleri zevklerini,
korkularini, sevinglerini, hiiziinlerini depolayarak kendilerine ait ilk defa
deneyimleyecekleri bir “yasama diinyas1” insa eder ve giindelik hayat tecriibelerinin
birbiri iizerine eklenmesiyle bu insa siirekli bir gelisme seyri izler. Bu durum ferdin
giindelik hayatta bir problemle karsilastiginda c¢oziimler {iretmesine ve fertlerin
ilerleyen zamanlarda ayni problemlerle karsilastifinda sorunu yeniden sorgulamaya
gerek duymaksizin pratige dokmesine olanak saglar. Ayni ortamda bulunarak ve yiiz-
yiize iligkiye girerek edindikleri tecriibeleri bir digerine aktaran fertler aslinda bireysel
edinimlerini ortaklasa bir sekilde firetir (Schutz ve Luckmann, 1973:62; akt.
Sofuoglu, 2009:62).

Bu durumu Nigde iline {iniversite egitimini almak i¢in gelene kadar Fethullah
Giilen Orgiitiinii dershaneler araciligiyla deneyimlemis olan Reyhan’m, iiniversite
egitimi siiresince Orgiit’te barmarak ve gdrev alarak bu yapiy1 igsellestirmesi ile
orneklendirebiliriz. Reyhan’in ailesi Orgiit’e kars1 olumsuz bir algiya sahip olmasina
ve ozellikle 17-25 Araliktan sonra Reyhan’a Orgiit’te ¢ikmasini sdylemesine ragmen
Reyhan bu uyarilari dikkate almamaktadir. Reyhan, ailesi ve Orgiit hakkindaki

diisiincelerini su sozleriyle ifade etmektedir:

- Ailem cemaatin samimiyetini bilmiyor, bu yapinin niyetinin halis olusunu
géremiyor. Ama ben cemaatin icindeyim ve yaptiklar1 hayirlara sahit
oluyorum. Boyle bir yerden neden ¢ikayim? Allah her kuluna nasip etmiyor
buralari. O yiizden ailem ne kadar istese de ben cemaatten asla vazgegmem
(Reyhan, BTM, 22).
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Orgiit igerisinde Reyhan gibi ailesiyle catistig1 halde bu yapiy1 savunmaya
devam eden birgok gorevli abi/abla bulunmaktadir. Bu gorevliler benzer tecriibelere
maruz kalmakta ve bu tecriibelerini birbirleriyle paylasarak aileleriyle ¢atisma ve
onlara kars1 gelme eylemlerinin dogru olduguna kendilerini inandirmaktadirlar. Bu
durum Reyhan ve Reyhan ile ayn1 deneyimi yasayan diger Orgiit abilerinin/ablalarinin
hem Orgiit edimini yaratmalarina ve korumalarma katki saglamakta hem de bu

fertlerin kendi gergekliklerini ortaklasa bir sekilde liretmelerine neden olmaktadir.

Oyleyse yasama-diinyasinda aktorlerin/bireylerin tek basma olmadiklari,
stirekli birbirleriyle etkilesimde bulunduklar1 ve Berger ve Luckmann’in (2008:44)
deyimiyle giindelik hayatin gercekligini baskalariyla paylastiklari sdylenebilmelidir.
Oznelerin birgok insanla aymi toplumsal ortamda yasamasi onlarin birbirlerinden
daima bir seyler 6grenmesine olanak saglamaktadir. Ozne olarak “bizler” sayesinde
insa edilen yasama-diinyasinda bireylerin degerleri, egitimi, arkadaslik iliskileri,
cevresi, kiiltiirii, deneyimleri belirleyici etkenlerdir. Ancak Husserl’e gore biitiin bu
farkliliklara ragmen yine de herkes i¢in gecerli evrensel bir ‘“yasama-diinyasi”
varligim1 idame ettirmektedir (Husserl, 2010). Evrensel alanin var olus sebebi, bu
alanin bizden once belirlenmis bir diinya da yaratilmis ve deneyimlenip kabul edilmis

olmasindan ileri gelir (Schutz, 1971:5; akt. Sofuoglu, 2009:67).

Fertlere onceden verilen bu yasama-diinyas: bireyler daha dogmadan, bizden

oncekilert®?

(bizden oOnce yasayanlar) tarafindan tecriibe edilip kurulmus, bizlere
tecriibe edilen haliyle sunulmus ve ortak-duyu halinde toplumun zihninde
depolanmustir. Her ne kadar bu ortak-duyu toplumun sorgusuz kabuliinii gerektirse de
ozneler kendilerine verili olan bu diinyay1, olaylar1 ve durumlari i¢inde bulunduklari
zamana, toplumsal kosullara gore yeniden yorumlayarak insa etmektedir. Bugiiniin
insanlar1 var olan kimi bilgileri silip yok ederken kimilerini giindelik hayat icerisinde
bu bilgileri kuvvetle koruyarak devam ettirir. Cogu zaman ise durumlari, olaylar
giinilin sartlarina bagl olarak yeniden sekillendirir (Schutz, 1971:15; akt. Sofuoglu,

2009:158).

192 Ozne olarak “ben”in &tekilerle iliskileri sadece ¢agdaslarimla simirli degildir. Berger ve
Luckmann’a (2008:50) gore toplumun kusatici tarihi igerisinde “ben” olan 6zne “benden 6nce

gelenler” ve “benden sonra gelecek olanlar” ile daima iligki igerisinde bulunmaktadir.
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Ortak-duyunun korunmasi noktasinda Berger ve Luckmann (2008:247-248)
var olan bu segeneklere bir yenisini eklemektedir.  Onlarin arglimanina gore bir
ferdin, yeni gerceklik ile 6zdeslesememesi ve bu gercekligi, kendi gercekligi haline
getirmeksizin igsellestirebilmesi miimkiindiir. ~ Soyle ki 6zne, yeni yaratilan
gercekligini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda spesifik amaglarla ve rol yaparak
stirdiirebilmektedir. Bu durumda kisi, 6znel yansizligin1 koruyabilmek i¢in bilerek ve
isteyerek rolleri lizerine giyer. Ciinki bu fertlerin giindelik hayatin1 sorunsuz bir
sekilde devam ettirebilmesinin yolu rol yapmak geger. Mesela calisma kapsaminda

kendisiyle goriisme yapilan Melis’in su s6zleri bu konuyu somutlagtirir:

- Ben yazin formasyon egitimini almak i¢in Nigde’de kaldim. Lisans donemim
boyunca Giilen Cemaati ile hi¢gbir bagim olmadi. Lisanstan mezun olduktan
sonra da kalacak yer bulamadim. Devlet yurtlari, mezun oldugum ve &grenci
sayllmadigim i¢in yurtta kalamayacagimi soyledi. Ozel yurtlar da gok
pahaliydi. Burada eczaci bir tanidigim var. Giilen Cemaatini bana o 6nerdi ve
bana referans olup bir ablayla goriismemi sagladi.  Bdylelikle burada
kaliyorum. Benim cemaatle isim olmaz. Mesela burada okuma saatlerinde
Fethullah Giilen’in kitaplarin1 okuyorum ama higbir sey anlamiyorum. Bunu
ablaya da sdylememe ragmen “okumak zorundasin, illaki anlarsin, zaten bu
kitaplar oku(n)dukc¢a sana kendini agacaktir” diyor. Ablayla tartismamak i¢in
o adamin kitaplarin istemeyerek ve anlamayarak okuyorum. Abla ile tartisip
kalacak yer aramak zorunda kalmak istemiyorum. Ama memleketime
doniince buradan (Orgiit gorevlilerini kastediyor) kimseyle iletisimimi
sirdirmem ve hayatimda bir daha Giilen’in kitaplarin1 okuyacagimu,
vaazlarii dinleyecegimi sanmiyorum.

O halde burada Melis’in Orgiit algisim igsellestirmedigine ancak orgiite ait
mekanlarda barindig siire igerisinde herhangi bir problem ile karsilagmamak igin
Orgiit’e uygun bir tavir sergiledigine sahit olunmaktadir. Bu siirecte Melis Orgiit’te
yasayan ve ‘“cemaat ferdi” roliinii oynayan bir kisiligi sergilemektedir. Dolayisiyla
biitlin bu alternatifler g6z Oniinde bulunduruldugunda fertlerin i¢inde bulundugu
fiziksel ve toplumsal kosullara ve kendi kisisel, bilissel ve psikolojik niteliklerine
uygun sekilde “yasama-diinyasi’nda planlar yaptigi, bu planlar arasinda tercihte

bulundugu ve bu dogrultuda eylemlerini gerceklestirdigi sdylenebilir.

Sofuoglu, kisinin tercihlerine bagli olarak yasama diinyasin1 faaliyete
gecirdigini somutlastirmak igin bir Miisliiman1 drnek olarak ele alir. Islam dininin
inang esaslarina iman eden bir Miisliimanin, ibadet ve gilindelik hayata dair emirlere
uymayarak dinin bazi uygulamalarini yerine getirirken bazilarini getirmedigini soyler.

Bunun i¢in de Ramazan ayinda orug tutan bir Miisliimanin baska zamanlarda alkollii
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icecekler icebilmesini 6rnek olarak verir. Ya da haram oldugu i¢in domuz eti
yemeyen bu Miisliimanin alkollii igecekler konusunda ayni tavr1 gostermeyebilecegini
ifade eder. Iste bu tercihler, evrensel bir yasama-diinyasinin var olmasina ragmen
fertlerin kendi istekleri ve inanglar1 yoniinde bir yasama-diinyasinin var edildiginin

gostergesini bizlere sunar.

Sonug olarak Husserl, tim olan ve olmasi miimkiin olan eylemlerin evreni
olarak betimlenen yasama diinyasinin siirekli bir degisim igerisinde oldugunu kabul
eder. Buna ragmen Husserl’in algisinda yasama diinyasi, tiim gorelilikleri i¢erisinde
barindiran ve bu gorelilikleri kendisine bagl kilan, ancak kendisi goreli olmayan bir
genel yapi niteligi tasimaktadir. Zira yasama diinyasi uzam ve zaman i¢inde nedensel

baglantilar1 olan maddi “seyler” diinyasidir (Husserl, 2010).
5.2. Yasama-Diinyasi’nin Sorgusuz-Sualsiz Kabul Edilirligi

Husserl’in yasama-diinyasini tiim gorelilikleri icerisinde barindiran evrensel
bir alan olarak betimledigine deginmistik. Bu bolimde Husserl’in ‘“yasama
diinyas1”nin insana onceden verili oldugu iddiasina ve bu sebeple bu alanin sorgusuz
sualsiz kabul edilmesine dair fikre yer verilip, konu elde edilen bulgular
dogrultusunda somutlastirilacaktir.  Husserl, bireylerin igerisinde yer edindikleri
yagsama-diinyasinda bilgileri alip, isleyip, anlayip yorumladiklarini ve bu yorumlar
dogrultusunda eyleme gectiklerini sdyler. Husserl, bunlarin onaylanmasi durumunda
bu eylemlerin bagkalarinca kabul edildigini ve toplumun zihninde ortak-duyu halinde
depolandigini dile getirir (Husserl, 2010). Genel-gegerliligine isaret edilen ortak-
duyu igin toplumun sorgusuz kabulii gerekir. Mesela Sofuoglu’na (2009:65-66) gore
calma eylemi ortak-duyudan dolayr toplum tarafindan kmanir ya da hirsizin

cezalandirilmasinin istenme nedeni bu ortak-duyuya dayanir.

Bu sorgusuz kabule karsi duyulan istek, yasama-diinyasinin “ben”den once
hem fiziksel hem de sosyo-kiiltiirel bakimdan giindelik hayatin devam ettirilmesi i¢in
insa edilmis olmasindan ileri gelir. Schutz’a gore ben dogmadan once “ben’in
disinda kurulmus olan toplumsal iliskilerin, isaret ve sembollerin, kurumsallagmis
yapilarin 6zneler tarafindan kabul edilmesi beklenir. Bireylerin bu yapilara uygun
davranarak ve zihinlerinde belirecek siipheleri dikkate almayarak dongiiniin

islemesine katki saglamalar1 istenir (Schutz, 1971:231; akt. Sofuoglu, 2009). Bu
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kabullerin birgok denemeden gegirilerek gelenek-gorenck ve adetler halinde yerlesik
hale getirilmesi ve bunun sonucunda sorgulamalarin Oniinii kapatmasi1 dongiliniin
islemesine firsat yaratir.  Mesela c¢alisma kapsaminda elde edilen bulgular
dogrultusunda, Orgiit’iin icat ettigi kurallarin sorgulamaya kapali olmasi Orgiit’iin

yerlesik hale gelen gergekligini korumak igindir.

Zira Orgiit gorevlisi Tayfun, Orgiit’ii ve Orgiit’iin iist riitbeli gdrevlilerinin
toplumda yarattig1 “Fethullah Giilen Cemaati” algisinin aksine bir tavir icra etmeleri
durumunda dahi, onlara karsi getirilebilecek herhangi bir sorgulamayi reddederek
Orgiit’iin gercekligini korumak istemektedir. Tayfun ile yapilan derinlemesine ikili
goriisme dikkate almdiginda, onun itaat adi altinda Orgiit aleyhinde seyredebilecek
tiim kars1 ¢ikislart kabul etmedigi ve Orgiit gercekligini sorgusuz-sualsiz onayladig

goriilmektedir:

- Sohbetlerde abiler 6grencilere “kizlarla konusmayin, géz goéze gelmeyin,
harama girmeyin” diye sohbet verir. Bende bdyle sohbet veriyorum.
Gecenlerde bir 6grenci benim iist’lim olan gorevli bir abiyi {iniversitede bir
kizla konusurken hatta onunla uzun uzun sohbet ederken gérmiis. Bana geldi
anlatti bunu. ‘Bize kizlarla konusmayin diyorsunuz, siz konusuyorsunuz.
Bize haram olan size degil mi?’ diye sordu. Ama sonugta o kisi benim iist’tim
ve benim onu elestirme/sorgulama hakkim yok. Ne yaparsa yapsin, nasil
goriinlirse gorilinsiin iistlerimize itaat etmek zorundayiz. Hizmet bunu
gerektirir. Bize sOylediklerini kendileri uygulamadiginda ‘abinin vardir bir
bildigi. Hizmetin bir amaci i¢in konusuyordur. Yoksa yanls sey yapmaz”
demeliyiz ve arkamizi doniip gitmeliyiz. Onu elestirme hakkimiz yok bizim.
Orada abiye soyledigimizi sandigimiz her bir laf aslinda Giilen Cemaatini
elestirmek demektir. Ciinkii abi orada hizmeti, Giilen Cemaatini temsil ediyor
ve bizim bu ylizden abiyi elestirerek Cemaate zarar vermeye ne hakkimiz var
ne de haddimiz. Zaten itaat ve cemaate mensup olmak da bunu gerektirir
(Tayfun, BTM, 24).

Genel icin gecerli bir kuralin “cemaati” korumak admna o6zelde
vazgegilebildiginin 6rnegini gosteren Tayfun, Orgiit’{in gérevli bir abisi olarak hem
giindelik hayatin1 sorunsuz bir sekilde devam ettirebilmek hem de yapilanmaya dair
gelebilecek siipheleri askiya almak icin Orgiit’iin degerlerini ve sosyal iliskilerini
sorgusuz-sualsiz  kabullenmektedir. Ormnekte sorgulamalarin ortaya ¢ikmasi
durumunda Orgiit lehine yeni bir alginin yaratildig: ve insanlarm bu alginmn gergek
olduguna ikna edilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Bu durum topluma yeni katilan
bireyin ya da giindelik hayatin1 sorunsuz bir sekilde devam ettirmek isteyen bir

yabancinin, igerisinde yer aldigit kurulu toplumsal iliskileri ve degerleri
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sorgulamaksizin kabul etmesine benzemektedir. Iste tam da bu yabanci gibi Orgiit’te
barman bir kisi de yapilanma igerisinde herhangi bir problemle karsilagmamak i¢in

Orgiit’e ait degerleri ve yargilar1 dogmatik olarak kabullenmek zorundadir.

Bu zorunlulugun din baglamli eylemlerde ve 6zellikle dini 6rgilitlenmelerde de
gegerliligini korudugu sik¢a goriilmektedir. Bir dine mensup olan fertler, dinin
Oongordiigi esaslari, dini ritlielleri ve ahlaki kurallar1 sorgulamaksizin kabul etmek ve
uygulamak durumundadir (Sofuoglu, 2009:196). Zira Orgiit kendini “dini bir cemaat”
seklinde takdim ederek kendisine dair gelebilecek her tiirli olumsuz sdylemin ve
elestirilerin Oniinii kapatabilmektedir.  Bu sayede o6zellikle dinsel pratiklerin
beklenmedik, bilinmeyen ve akil yoluyla denetlenemeyen kisimlarini Orgiit’iin
“dinsel cemaat algisina” eklemleyerek toplum igerisinde ayricaliklt bir konum elde
etmektedir. Bu ayricalikli konum insanlarin/mensuplarinin hem bu 6rgiitlenmeye dair
sorgularmi paranteze almalarina hem de var olan siiphelerini Orgiit’iin lehine bir
bahane ile gérmezden gelmelerine sebep olmaktadir. Mesela aylik ev kirasinin 300
TL oldugunu bilen bir Orgiit’iin gorevli ablasi, iistlerinden aldig1 emirle o evde kalan
ogrencilere kiranin 500 TL oldugunu soyleyebilmekte ve arta kalan parayi iist riitbeli
gorevliye teslim etmektedir. Bunun islam dini ve ahlakiyla bagdasmadigini kabul
ettigi halde, giindelik hayatta yer aldig: Orgiit ile gatismamak adina “Giilen Cemaati
bu paray1 Allah yolunda harcayacagi i¢in burada gilinah s6z konusu degildir” diyerek,

Orgiit’iin ¢ikarina uygun kendince yeni bir soylem gelistirmektedir.

Sonug olarak bir ferdin, gercekligini sorgusuz-sualsiz kabul ettigi bir gruba,
yapilanmaya veya Orgiite dair aklinda bir soru isareti belirmeye, slipheler olusmaya
bagladigi anda birey, yapmin kendisinden bekledigi eylemleri sorgulamaya
baslayacaktir. Burada meydana gelen kusku, aktoriin herhangi bir engel ile

karsilagsmasiyla meydana gelmektedir. Iste burasi basarisiz sosyalt’zasyon103 olarak

183 Basarisiz sosyalizasyon kavrami Berger ve Luckmann’in Gercekligin Sosyal Insasi
kitabindan 6diing alinmistir. Basarisiz sosyalizasyon bireyin 6znel gergekliginin otekilere
yani catisan diinyalara erisebilir hale gelmesidir. Burasi “Ben kimim?” sorusunun bilince
ciktig1 yerdir. Bireyciligin var olusu da basarisiz sosyalizasyon ile dogrudan baglantilidir. Bu
kavramin ortaya c¢ikis nedeni kisinin asli sosyalizasyonu ile tali sosyalizasyon arsindaki

uyumsuzluktan ileri gelir. Kisinin kendi 6znel gergekligi ile diger alternatifleri kiyasladiginda
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kavramlastirilan ve ferdin artik mensubu oldugu grubun icerisinde giindelik hayatini
sorunsuz bir sekilde devam ettiremeyeceginin kesinlestigi noktadir. Bu kirilma
noktas1 dogmatik bir 6zellik gosteren din baglamli eylemlerde de mevcuttur ancak
diger gruplagmalara kiyasla din baglamli eylemlerdeki bu kirilma noktas: ¢ok daha

yavas ve sinirli bir sekilde ger¢eklesmektedir.
5.3. Yasama-Diinyasi’nda Paranteze (Askiya) Alma/Alinma

Husserl (1970:148) “paranteze alma” ile diinyanin apagik varligindan
biitiiniiyle vazgegmek, bu varligi ise karistirmamak, disarida birakmak, kullanmamak
anlamini kastederken; Schutz, giindelik hayat icerisindeki her seyin paranteze alinip
sorgulanmasini kabul etmemektedir. Onun sdylemek istedigi giindelik hayata dair
stipheler/sorgular askiya alindiginda hayatin daha pratik ve sorunsuzca devam
edecegine olan inancidir (Schutz ve Luckmann, 1973:27; akt. Sofuoglu, 2009:80).
Husserl’e gore giinliik hayatin gidisati icerisinde etrafimizdaki varliklara kars
takindigimiz biligsel bir tavir olan dogal tavr1 kokten degistirmek, bu tavrin genel
tezini kendine 6zgii “paranteze almak™ demektir (Husserl, 1970:148; akt. Sofuoglu,
2009:27).

Schutz’a gore bir fert yasadigi hayatin iginde daha Once karsilasmadigi,
bilmedigi, tecriibe etmedigi herhangi farkli bir durum ile karsilasmadik¢a “neden”,
“nigin”, “nasil” gibi sorular sormaz, hatta bu sorular bilince de gelmez. Kendisine
sunulan1 sorgusuz-sualsiz kabul eder (Sofuoglu, 2009:80) ve bunu giindelik hayatini
daha kolay ve hizl1 yiiriitebilmek icin yerine getirir. Yasama-diinyas: igerisinde her
tirlii ayrintiy1 ve siipheleri farkli bir durumla karsilagincaya dek zihninde askiya alir.
Aktor ilk defa icra ettigi bir eylem akis1 boyunca aklina gelebilecek biitiin sorularin
cevaplarint 6grenir ve artik bu sorularin cevaplarimi zaten bildigi icin, yasama-
diinyasinda benzer durumlarla karsilagtiginda ayni konuyu tekrar sorgulamaksizin ve
lizerinde fazla diigiinme geregi duymaksizin giindelik islerini halleder (Sofuoglu,
2009:195-196). Mesela din baglamli eylemlerde, aktorlerin dinin 6ngordiigii esaslari,

ibadet sekillerini ve ahlaki kurallar1 bir kez Ogrendikten sonra, bilinclerinde bu

konulara dair bir soru isareti belirene kadar ve herhangi bir siiphe olusana dek onlar

ve Otekilerin farkina vardiginda kimligini yeniden sekillendirmesi ile sonuglanir (Berger ve

Luckmann, 2008:243-246).
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sorgulamaksizin uygulamasi ve siirdiirmeye devam etmesi buna verilebilecek bir

ornektir (Sofuoglu, 2009:196).

Schutz’a (1996:27, 36) gore burada askiya alinan sey “dis diinya ve onun
nesnelerine olan inang” degildir; burada “dis diinyanin ve onun nesnelerinin
varoluslarina dair olan kusku” askiya alinmaktadir. Aksi takdirde paranteze konulan
seylerin, diinyanin ve nesnelerin aktorlere goriindiiglinden daha farkli olabilir siiphesi
daima zihni mesgul edecek ve aktdriin giindelik hayatinin sorunsuz sekilde devam

etmesine engel olacaktir (Schutz, 1996:27, 36; akt. Sofuoglu, 2009:80).

O halde burada paranteze almanin konuyu ‘ayrintilardan arindirmak’ {izerine
temellendigi sdylenmelidir ve bu kavram fenomenoloji de “epoche” olarak karsilik
bulmaktadir. Epoche bir meseleyi ayrintilarindan armndirip onu 6zi ile
degerlendirmek demektir (Husserl, 2010). Husserl’in (2010:36) ifadesiyle epoche,
her tiirlii askin olanla ilgili bir yasadir ve giindelik yasantida nesnel bir zaman
icerisine yerlestirilmistir. Askin olanla baglantili olmak Husserl’e gére (2010:36-38)
fenomenin bir i¢ Ozniteligidir. Bu Oznitelik saf fenomeni, saf cogitatio’yu ortaya
cikarmayr gerektirir.  Aktor algiladigi her seyi saf gormeyle ve askinliklardan
styrilarak algilar, 6tekilerin ben ile olan iliskisini bir kenara birakir veya buradaki
iliskileri goz ardi eder. Bu sayede orada “genel 6z'"*den yani saf fenomenden
bahsedilebilir.

Orgiit iizerine yapilan bu calisma kapsaminda; Orgiit’e farkli mekanlardan,
kiiltiirlerden gelen, farkli 6zelliklere, degerlere ve dogrulara sahip olan insanlar1 aym
yapiya/Orgiit’e mensup kilan ve onlar1 ortak &zde birlestiren faktdriin ne oldugu
sorularak konu somutlastirilabilir. ~ Alinacak cevap dogrultusunda fertleri bu
yapilanma igerisinde bir arada tutan faktoriin saf fenomen olan Tanr1 diisiincesi
{izerine temellendigi goriilecektir. Baska bir deyisle Orgiit i¢erisinde bulunan fertlerin
her birinin “inananlar” kategorisinde yer almasi ortak dzdiir. Mesela Orgiitii diger
alternatif mekanlara gore daha giivenli buldugu icin Orgiit’te barinma amagch kalan
bireyler vardir. Ya da Orgiit icerisinde gorev alan kimi birey ev hanimlarina sohbet

verirken; kimisi lise Ogrencileriyle ilgilenme gorevini lstlenerek isboliimiine tabi

14 Genel 6z, Edmund Husserl’in Fenomenoloji Uzerine Bes Ders adli eserinden 6diing

almmustir.
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olmaktadir. Fakat farkli sekillerde ve mekanlarda yapilan, farkli sdylemlere (her
riitbeli igin yapilan ayri istisareler ve sohbetler) maruz kalan Orgiit gorevlisi
abilerin/ablalarin icra ettikleri gorevin 6zii, onlarin kendilerini “hizmet eri” olarak
tanimlamalarinin altinda yatmaktadir. Hizmet eri statiisiine erismek icin Orgiit
icerisinde verilen gorevi elestirmeksizin kabul etmek, olaylarin ve durumlarin
sebebini sorgulamaksizin uygulamak ve kulluga goniillii olarak riza gostermek
yeterlidir. Yani aktor “neden”, “ni¢in”, “nasil” gibi sorular sormayarak kendisine
sunulani sorgusuz-sualsiz kabul etmek zorundadir. Béylelikle Orgiit’iin gercekligini
igsellestirme diizeyine erisen bir Orgiit gorevlisi, Berger ve Luckmann’in (2008:214)
ifadesiyle giindelik hayat icerisinde bu gergekligi pratikte de oldugu gibi kabul ederek
ve koruyarak kendini tamamen paranteze alir. Bu sorgusuz-sualsiz kabul etme ve
kisinin kendisini dis ger¢ekliklerden ve alternatiflerden soyutlayarak paranteze alma
durumu, Schutz’a gore daha Oncesinde bilinmeyen, tecriibe edilmeyen bir durumla
karsilagincaya kadar devam eder (Sofuoglu, 2009:80, 195-196). Ancak bu tecriibe
edilmeyen durumlarin aktor tarafindan farkina varilmasi demek “simdiye kadar”

igsellestirilen gergekligin tehdit edilmesi demektir.

Bu calisma kapsaminda elde edilen bulgular dogrultusunda Orgiit’iin genel-
gecer bir nitelik gostermedigine sahit olunmustur. Bu durum fertlerin kendilerini
paranteze alma konusuna dair 6rneklerle somutlastirilabilir. Zira kisilerin farkl
ozelliklerine ve Orgiit’teki konumlarina goére kendilerini paranteze aldiklarini
bilinmektedir. Bu yiizden konu ii¢ alt baglik altinda degerlendirilecek ve fertler Orgiit
icerisindeki rollerine gore kiyaslanarak aktarilacaktir.  Konu 1.Orgiit iiyeleri,
2.taifeler, 3.Orgiit’te barinan &grenci ailelerinin kendilerini paranteze almalar

iizerinden ele alinarak agiklanacaktir.
5.3.1. Orgiit Gorevlilerinin Kendilerini Paranteze Almasi

Orgiit igerisinde gorev alan ve Tayfun ismiyle kodlanan abiyle gergeklestirilen
ikili goriisme kapsaminda, bu Orgiit gorevlisinin kendini paranteze aldigini
orneklendirmek adma elde edilen bulgulara yer verilmelidir. Tayfun’a polislik
sorularinin ¢alinmasiyla ilgili “Amag i¢in, hizmet i¢in her sey mubah midir?” diyerek
bir soru ydneltildiginde alman cevap Orgiit’iin gercekligini kendi &znel gercekligi

olarak benimseyen bir kisinin verecegi yanita uygundur:
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- “Son zamanlarda iki soru kafama hep takilmistir. Neden Hoca Efendi
Amerika’da ve polislik sorularinin ¢alinmasiyla ilgili cemaatin suglanmasinda
gerceklik payr var mi1? Bunlarin cevaplarini hala alamadim. Ama bunlar ispat
da edilmiyor, yalan olmayacagi ne malum. Bu zamana kadar herkes
kendinden olan1 hep bir yerlere yerlestirdi ve bunu CHP’lisi de yapti AKP’lisi
de yapt1 ve hepsi de hala yapiyor. Simdi cemaat yapti diye mi bu kadar sorun
oluyor? Niye simdi sadece Giilen Cemaati bu kadar dert ediliyor? Digerleri de
kendi elemanlarmi yerlestirirken neden hi¢ dile getirilmiyordu?” (Tayfun,
BTM, 24).

Tayfun, 17-25 Arahik 2013 tarihine kadar Orgiit’iin polislik sorularin

calmasia ihtimal dahi vermedigini sOylerken, bu tarihten sonra sorgulamalarin ve
sliphelerin bilince ¢ikmast sonucunda “Sorular Allah rizasi i¢in ¢alintyorsa bunun
giinah1 olmaz” diyerek kendini paranteze aldigini ispatlamaktadir. Tayfun’un Orgiit
hakkinda var olan siiphelerini paranteze almayi tercih etmesinin ve siipheye diistigi
noktada da Orgiit’iin degerlerinin dogru olduguna kendini ikna edecek yeni bir alg
yaratmasmnin nedeni icsellestirdigi Orgiit gercekligi ile catismamak icindir. Zira
Tayfun zihninde beliren siipheleri ve ithtimalleri dikkate almamak icin, Sofuoglu’nun
(2009:196) ifadesiyle, o, birinci tip “epoché”yi birakip, ikinci tip “epoché’ye
gecmektedir. Baslangigta “Giilen Cemaati asla harama bulasmaz, ben sorulari
caldiklarina inanmiyorum” diyerek kendini paranteze alan Tayfun, bir sonraki
asamada Orgiit’iin aleyhindeki sdylemleri tecriibe ettikge “sorular ¢almiyorsa da bunu
Allah nizasim gozetmek i¢in yapiyor” diyerek kendisini ikinci tip paranteze almaya
baslamaktadir. Artik bu noktada Tayfun’un Orgiit hakkindaki siiphelerini askiya alma
yaklasimindan vazgecip, sorgusuz-sualsiz kabullerini paranteze almaya basladigi

sOylenmelidir.

Oyleyse burada yasama-diinyasmin her aninin bireyler tarafindan insa edildigi
ve diinyanin bilingler araciligiyla anlamlandirildigi rahatlikla gorilebilir. Zira bir fert
giindelik hayatini sorunsuzca yiiriitiilebilmek i¢in pek ¢ok seyi sorgusuz-sualsiz kabul
etmekte ve zihninde belirecek siipheleri askiya almaktadir (Sofuoglu, 2009:110).
Tayfun’un “cemaat harama bulagsmaz” derken, simdi “galiyorsa vardir bir bildigi”
diyerek diisiincelerini doniistlirmesi onun Oznel gercekligini paranteze aldiginin

ispatidir.

Yine adi gegen Orgiit abisi Tayfun ile yapilan bir baska goriisme, Orgiit
gorevlisinin kendisini paranteze almasma dair iyi bir O6rnek teskil etmektedir.

Tayfun’a “itaat etmek sart midir, kime itaat etmek gerekir, itaat Allah’a m1 yoksa
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kendinden {ist riitbede gorev alan abilere/ablalara m1 olmalidir?” seklinde bir soru
yoneltilmistir. Tayfun ise “kendinden iist mevkilerde bulunan abiye/ablaya itaat
etmek gerekir” diyerek soruyu cevaplandirmistir.  Orgiit iiyelerine itaat etmenin
gerekliligine dair Tayfun’un yapmis oldugu bu aciklama, Orgiit’iin varligim
siirdiirmesi i¢in diger biitiin gercekliklerin g6z ardi edildiginin ve paranteze
alindiginin isaretidir. Konuyu somutlastirmak i¢in “Yasama-Diinyasi’nin Sorgusuz
Sualsiz Kabul Edilirligi” bashg1 altinda aktarilan 6rnek burada tekrar ayrintilarindan
armdirilarak dile getirilebilir. Zira Tayfun Orgiit 6grencilere verdigi sohbetlerde
“kizlarla konusmayin” diyen bir abinin kiz arkadaslariyla konusurken goriildiigiini
ancak bu durumun sorgulamaya kapali oldugunu belirtmektedir. Bunun sebebini de

“{ist riitbedeki abiye itaat etmek bunu gerektirir” diyerek aciklamaktadir.

Burada bireyin, ¢ogu zaman “dis diinyaya ve onun nesnelerine olan inancini
askiya almadig1” tam aksine “dis diinyanin ve nesnelerin varoluslarina dair olan
kuskularini askiya aldig1” (Schutz, 1996:27, 36) goriilmektedir. Ciinkii Schutz’a
(1996:27,36; akt. Sofuoglu, 2009:81) gore bireyin paranteze aldigi diinya, nesnelerin
kendisine goriindiigiinden daha farkli olabilir ve bu ihtimal kisinin i¢inde barindirdigi
sliphelerin ta kendisidir. Bu konu hakkinda Berger ve Luckmann (2008:222) var olan
stipheler tizerinde tartisildiginda fert i¢in farkli bir gercekligin meydana gelebilecegini
sOyler. Mesela fert, zihninde beliren siliphelerin asil gergeklik olduguna dair ikna
olabilir ve bu ihtimal kisinin kendi bilincinde gerceklik olarak nesnellesebilir. Ancak
yapilan bu calisma da Orgiit, iiyelerini, kendi aleyhinde bireylerin zihinlerinde
belirecek olan biitiin gercekliklerden uzak tutmaya g¢alisir. Mesela Tayfun ile
gerceklestirilen ikili goriisme kapsaminda ona Fethullah Giilen’in papaya bir mektup
yazmis oldugu ve mektubun “Sayin Papa Cenaplar1” seklinde baglayip “Rabbin aciz
kulu'®” diye bitirildigi sdylenmis ve mektubu okumasi istenmistir. Ancak Tayfun
online konan mektubu okumay1 israrla reddetmis “kafam karigsin istemiyorum,
okumayacagim” diyerek Orgiit’e dair zihninde olusabilecek tiim siipheleri askiya

aldigin1 gostermistir.

Yine bir baska Orgiit gorevlisi olan Behiye ile yapilan ikili goriigme

kapsaminda elde edilen bulgular da bizlere hem Orgiit’{in kadmn gérevlilerinin oldukga

1% Rabbin aciz kulu’'nda gecen Rab kelimesi islamiyet’te Allah’a ait bir sifat oldugu gibi

Hristiyanlikta Hz. Isa i¢in de kullanilan bir sifata karsilik gelmektedir.
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onemli “hizmetlerde” bulundugunu isaret etmekte hem de bu Orgiit iiyesinin kendisini
ne sekilde paranteze aldigin1 géstermektedir. Behiye, iiniversitede 6grenci temsilcisi
se¢iminin yapildig1 giin Orgiit’{in st riitbeli ablasmnin kendisini telefonla aradigimi ve

kendisine sunlar1 soyledigini agiklamigtir:

- Abiler kizlarla konusamiyormus, oy sayisi azalmakta, siz ne yapiyorsunuz
orada, bos bos oturuyor musunuz arkadaslarinizla, higbir is yapmamak i¢in mi
okula gittiniz, kosun ¢abuk, tanidiginiz tanimadigimiz kizlardan oy isteyin,
abilerin kazanmasi lazim bilmiyor musunuz?

Behiye bu uyari1 mahiyetindeki telefon konusmasinin ardindan ilk olarak
fakiilte kantinine gittigini ifade etmekte ve kantinde tanidigi 6grencilerin bilgilerini
alarak onlar adina abiler lehine oy kullandigini1 belirtmektedir. Daha sonra kampiisiin
fakiilte duraginda bekleyerek minibiisten inen tanidigi ya da tamimadigr kiz
Ogrencilerin yanina gittigini, onlara oy kullanip kullanmadiklarini sordugunu,
kullanmadigint sdyleyen Ogrencilerin ise kollarma girip “gel canim hadi beraber
oyunu kullanalim, lLitfen” diyerek israrci oldugunu ve bu sayede ogrencileri oy
kullanmaya ikna ettigini agiklamaktadir.  Behiye oOzellikle miza¢ olarak sert
durmayan, kendisine tepki gosterecegini diisiinmedigi, 6zellikle tesettiirlii 6grencilerin
yanina gittigini ve hi¢birinden tepki gérmedigini belirterek bu sayede abilere bir¢cok

oy kazandirdiklarini ifade etmistir.

Ailesinden dahi herhangi bir sey istemeye ¢ekindigini belirten Behiye,
Orgiit’{in kendisini olgunlastirdigini diisiinmekte ve ‘asla yapmam’ dedigi bir eylemi
“hizmet” s6z konusu oldugunda kolaylikla g6z ardi edebildigini dile getirmektedir.
Behiye’nin Orgiit’e olan baghliginin ifadesi olan su sozler onun biitiin tavrmin,
davranigimin ve diislincelerinin cemaate hizmet adi altinda paranteze alindigini

gostermektedir:

- Kendime sasirtyorum. Ben ailemden bile ¢ok zor durumda kalmadikga bir sey
isteyemezdim. Simdi hi¢ tanimadigim, kim oldugunu bilmedigim, nasil bir
tepki gosterecegini tahmin edemedigim bir kizin koluna girip oy kullansin
diye ondan yardim istiyorum. Mevzu hizmet olmasaydi bana bunu higbir
kuvvet yaptiramazdi. Hizmeti ve Hoca Efendi’yi ¢ok seviyorum. Eger bu
kadar sevmesem bugiin bunlar1 asla yapamazdim. Hizmet i¢in utanmay1 bir
kenara biraktim (Behiye, Tegmen, 23).
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5.3.2. Orgiit’te Gorev Alan Ogrenci Ailelerinin Kendilerini Paranteze Almasi

Buraya kadar aktarilanlar Orgiit icerisinde gorev alanlarin kendilerini
paranteze alislarin1  orneklendirirken simdi, Orgiit'te gorev alan Ogrencilerin
ailelerinin kendilerini paranteze alislarina yer verilmelidir. Elde edilen bulgular
dogrultusunda Orgiit’te gorev alan dgrencilerin ailelerinin bircogu, cocugunun bu
Orgiit’te kalmasmi onaylasa dahi “cemaat icin her seyi yaparim” diyecek kadar
Orgiit’e baglanmasini tasvip etmemektedir. Ozellikle 17-25 Aralik’tan sonra bircok
aile, kizinm/oglunun Orgiit’ten ¢ikmasini istemektedir. Ancak Orgiit’te gorev alan
ogrencilerin neredeyse tamamu, aileleriyle ¢atismay1 goze almakta ve Orgiit’ten
ayrilmayr reddetmektedir.  Bu durumda gocugu Orgiit’'te goérevli olan aile,
kizlarii/ogullarin1 tamamen kaybetmemek icin kendilerini paranteze almak zorunda

kalmaktadir.

Ornegin yukarida bahsettigimiz Behiye ismiyle kodlanan Orgiit’iin gorevli
ablasi, ailesi tarafindan Orgiit’ten ¢ikmasi istenen bir 6grencidir. Ancak Behiye
“zaten buraya gelene kadar gegen zamanlarim bosa gegen zamanlardi. Buradan
cikmayacagim” diyerek ailesinin Orgiit’ten ayrilmasi yoniindeki biitiin 1srarlarini
reddetmektedir. Aile ise her ne olursa olsun kizlarmin yaninda yer almak ve onu
tamamen kaybetmemek icin tasvip etmedikleri bu yap1 icerisinde Behiye’nin
barinmasina miisaade etmektedir. AKP-Fethullah Giilen Orgiitii ¢atismasinda AKP
tarafinda yer alarak Orgiit’e tavir alan baba, Behiye nin kira borcunu ddemesi i¢in
cebinden para ¢ikarttiginda “yine Hashasilere para yedirecegiz” diyerek Orgiit’e karsi
tavrini her firsatta ortaya koymustur. Ancak kizinin Orgiit’e olan bagliligini goren ve
kiztyla arasindaki iliskinin zarar gormesini istemeyen baba, Behiye'nin Orgiit
Evlerinde yasamasina riza gostermek zorunda kalmakta ve Orgiit ile ilgili

diistincelerinin bir kismin1 Behiye’nin yaninda paranteze almaktadir.

Oglu Orgiit’te gdrev alan bir baska aile ferdi Tayfun’un babasidir. Tayfun 17-
25 Aralik sonras1 babasinm Orgiite kars1 bir tavir sergiledigini sdylemis ve derhal
oradan ¢ikmasi yoniinde babasinin kendisini sert bir dille uyardigini belirtmistir.
Ancak Tayfun babasma Orgiit’iin kendisi igin vazgecilemez oldugunu su sdzleriyle
aciklamis ve baba bu sdzler karsisinda ogluna bir daha Orgiit’ten ayrilmas: ydniinde

herhangi bir ikazda bulun(a)mamustir:
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- Ben bu cemaatten ¢iksam ve 6zel evde kalan arkadaslarimla kalsam neler olur
diisiindiin mii? Mesela 6zel evin verdigi bir rahatlikla arkadaslara uyarak icki
icmeye baslasam, giinlerimi karilarla-kizlarla gecirip harama bulagsam, bes
yilda bitirece§im okulu kag¢ yilda bitiririm bilmesem, baba olarak sana saygi
duymasam bunlar1 kaldirabilir misin? Eger boyle olmami istemiyorsan birak
kalayim, karisma bana. Ama yine de diretirsen ve sen istedin diye ben
cemaatten c¢ikarsam seni asla affetmem. Ciinkii sen benim diinyami ve
ahiretimi karartmis olursun. Sana bir daha baba der miyim bilemem.

5.3.3. Taifenin (Orgiit’te Gorev Almayan ve Orgiitii Barinma Amach Kullanan

Ogrencilerin) Kendilerini Paranteze Almasi

Bu boliim Orgiit’te gdrev almayan, burayr sadece barinma amagli kullanan
ogrencilerin kendilerini paranteze aliglarini elde edilen bulgular dogrultusunda
aktaracaktir. Bu Orgiit’te barinan ama gorev almayan birgok &grenci Orgiit
abileriyle/ablalartyla herhangi bir problem yasamamak igin Orgiit’iin kendilerinden
bekledikleri eylemleri istemeksizin yerine getirebilmektedir.  Bu istek dis
gerceklestirilen her eylem, gérevi olmayan Orgiit 6grencisinin “inanglarini ve 6znel
gercekliklerini” paranteze almalari ile sonuglanmaktadir. Bu konuda Orgiit’te barman
ve gorevi olmayan Melis’in kendisini nasil paranteze aldigin1 gostermesi bakimindan
Yasama- Diinyas: baghig altinda aktarilan ikili goriisme 6rnegine bir kez daha burada

yer verilecektir:

- Ben Mugla’da kisa sort ile gezerim, askili tigortte giyerim. Ama burada
bunlart giymem miimkiin degil. Eger giyersem ablalardan tepki alacagimi
biliyorum. Bu tepki belki elestiri mahiyetinde olmayabilir ama ablalar sadece
bakislariyla bile kendimi rahatsiz hissetmemi, sanki ¢ok kotii bir sey yapmigim
gibi diistinmemi saglarlar. Ben agik bir insanim ve ailem beni hi¢bir konuda
kisitlamadi, higbir seyi yapmam i¢in zorlamadi. Ama burada sorun
yasamamak i¢in onaylamadigim pek cok seye ses cikartmiyorum. Mesela
Fethullah Giilen’in kitaplarindan hicbir sey anlamadigim halde her aksam
kitap okuma saatine katilip, bu kitaplari okuyorum. Sirf gérevlilerle tartisip
kalacak bir yer aramamak icin her istediklerine ‘tamam’ diyorum (Melis, 24).

Yine Orgiit’te higbir gérev almayan bir baska 6grencinin aktardiklar1 da Orgiit

evlerinde barman bircok Ogrencinin soézlerine tercliman olmaktadir ve Ogrenci

sOzleriyle kendini paranteze alisin1 6rneklendirmektedir:

- Cemaat bizden ¢ok para aliyor, bize haksizlik yapiyor. Bazi 6grencilerinden
ve gorevlilerden burs adi altinda almadigi paralart bizden ¢ikartiyor.
Herkesten ne koparsak kar diyor resmen. Allah’a inanan, iman eden bir
cemaat bunu yapar mi? Okul bitsin, bir daha hi¢birinin yiiziine bile bakmam

(Seyma, 21).
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Yukaridaki drnekte Orgiit icerisinde gérev almayan ve taife olarak adlandirilan
bu 6grencinin, Orgiit’iin kitlesel ruhuna aidiyet duygusuyla bagli olmadigma dair
¢ikarimda  bulunulabilir. Zira taifenin olaylar1 elestirel bir perspektifle
degerlendirebilmesi bu ¢ikarimi yapmamiza olanak saglamistir. Burada deginilmesi
gereken Onemli nokta sudur: Yasama-diinyasindaki bizler, paranteze alma islemiyle
kendi psisik-benimizi askiya almis oluruz.  Psisik-ben ise “diinyanin apagik
varligindan biitiiniiyle vazgecmek, bu varligr biitiiniiyle ise karistirmamak” demek
olsa da Husserl’ gore biitlin evren paranteze alindiginda geriye “hiclik” degil “salt-
ben” kalmaktadir. Husserl bu salt beni, “paranteze alinmayan ben” olarak tanimlar
(Husserl, 2010). Mesela gerek Orgiit’te barman ama gorevi olmayan &grenciler
gerekse Orgiit’te gorev alan dgrencilerin aileleri, Orgiit’e “bir dini cemaat bdyle yapar
m1?” diyerek olumsuz elestiriler getirebilmektedir. Ancak higbiri Orgiit’iin yanlis
olarak degerlendirdikleri eylemlerinden yola ¢ikarak Tanri’ya dair olan inanglarindan
vazgecmemektedir. Iste bu durum Husserl’in ifadesindeki bireyin salt-ben’inden

kaynaklanmaktadir.
5.4. Yasama-Diinyasimin Ozneler-Arasihik Niteligi

Yasama-diinyas1 igerisine dogan her birey; toplumsal diinyayr ortaklasa
iireterek Ozneler-arasi bir nitelik gostermekte ve bu durum Husserl’in “benim ben’im,
ben’lerden sadece birini olusturur” diisiincesine karsilik gelmektedir (Husserl, 2010).
Ozne olan ben, yasama-diinyas! icerisinde tek basima degilimdir. Ciinkii her bir fert
baskalariyla ayni toplumsal ortamda yasayan, birbirlerinden daima bir seyler 6grenen

ve slirekli etkilesim igerisinde bulunan 6znelerdir (Berger ve Luckmann, 2008).

Yasama-diinyasi icerisinde gerek fiziksel gerekse zihinsel/akli agidan farkli
tecriibelere sahip olan birden fazla aktor/birey/6zne bulunmaktadir ve “ben” bu
aktorlerden sadece birini olusturmaktayim. Dahasi ¢oklugun insa ettigi bu diinyada,
“ben” varligimi1 devam ettirebilmek i¢cin daima baska ben e ihtiya¢ duyarim (Husserl,
2010). Ciinkii bir aktoriin/6znenin varligina dair bilgi, diinyay1 kendi agisindan
(bireyin almis oldugu egitim, yasadig1 ¢evre, kiiltiirel degerleri, inanglar1 vs.) ve farkli
boyutlarda algilayan baskalarimin bilgisini gerektirmektedir.  Zira her birey bir

0znedir ve diinya bu 6zneler tarafindan insa edilir. Bu durum Husserl’in, diinyanin
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Ozii geregi “Ozneler-aras1” bir nitelik gosterdigini ifade etme sebebidir (Husserl,
2010).

Her 6znenin diinyay1 kendine gore algilamasi Husserl’e gore farkli algilarin ve
cesitli 6znel gergekliklerin var oldugunu isaret etmektedir (Uygur, 2007:185; akt.
Sofuoglu, 2009:30-31). Bu farklilik ben’in dogup biiyiidiigii yer, ebeveynleri,
ogretmenleri, gittigi okullar, arkadaslari, okudugu kitaplar, izledigi filmler, kurdugu
iliskiler vs. higbirinin bir bagkasiyla tamamen ayni olmamasindan kaynaklanir. Yani
buradaki fark digerleri ile ben’in tecriibesindeki farkliliktir ve bu farklilik aslinda
digerleri ile ben’in eristigi diinyanin degisim gostermesinden kaynaklanir (Berger ve

Luckmann, 2008).

Schutz, farkliliklarin giindelik hayata dair bir problem olacagini diisiinmesine
ragmen bu farkliliklar sayesinde Ozneler-arasindaki iletisimin miimkiin oldugunu
ifade eder. Ona gore 6zneler-arasi iletisim 6nceden belirlenmis anlamli eylemlerin ve
sembollerin toplumlar tarafindan kabul edilmis olmasindan ileri gelir. Baska bir
deyisle ben, ‘0zne’ olarak tecriibe ettiklerimi kendi biyografik ge¢misime gore
degerlendirdigim gibi digerleri de maruz kaldiklar1 durumlart yasadiklar
tecriibelerine gore yorumlamaya tabi tutmaktadir (Schutz, 1932:97; akt. Sofuoglu,
2009:84). Dolayisiyla  yasama-diinyasinin  bagkalariyla paylagimi, ben’in
“burada”liginin sen’in “orada”n olmasindan ileri gelmektedir. Bu, birbirlerini siirekli
etkileyen ben’in ve sen’in arasinda siirekli bir degis-tokusun meydana gelmesi
demektir. Ciinkii “ben” ve “sen” arasinda tecriibe farki vardir ve bu fark eristigimiz
diinyanin degisim gostermesinden kaynaklanir (Schutz, 1932:166; akt. Sofuoglu,
2009:64, 84).

Schutz farkli diinyalarin erisime agik olmasi sonucunda insanlarin bireysel ve
Ozneler-arasi bir iletisimle giindelik hayatta siirekli insa faaliyetleri yiiriittiiklerini ve
boylelikle yasama-diinyasinin  kuruldugunu, siirdiiriildiigliniic ve yerlesik hale
getirildigini sdyler. Dolayisiyla Schutz, farkli tecriibe diinyasina, bilinglere, iradelere,
istek ve duygulara sahip olan her bireyin/6znenin, ben’in disinda kalan diger biitlin

Oznelerin varhi@ini sorgusuz-sualsiz kabul ederek Ozneler arasi toplumsal iliskileri
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yarattiklarini ileri siirer. Dahas1 bu toplumsal iliskilerin® yerlesik hale gelerek
kurumlari, adetleri, gelenekleri, ahlak kurallarmi, kiiltiirleri ve medeniyetleri
dogurdugunu belirtir.  Schutz burada birbirinden farkli tecriibe diinyalarindaki
Oznelerin bir araya gelip tekil bir 6zneler-arasit diinya kurmalarinin yani ortak bir
yasayis kurali belirleyebilmelerinin sebebini de agiklar. Ona gore yasama-diinyasinin,
tek bir biling tarafindan olusturulmamis olmasi ortak yasayis kuralinin sadece
belirlenmekle kalmayip ortaklasa bir bicimde siirdiiriilmesini de saglamaktadir
(Schutz, 1971:59; akt. Sofuoglu, 2009: 77). Zaten tim fertler araciligiyla yaratilan
bu insa yine tiim Ozneler tarafindan siirdiiriildiigii icin varligini idame ettirebilmekte
ve 6zne olan ben’in digerleri ile iletisimini miimkiin kilan faktér de dis diinyaya ait

seylerin ayni olmasindan kaynaklanmaktadir.

Omegin dini grup &rgiitlenmelerinin kurallar1 dini degerler ile dzdeslestirerek
ve bu degerlerin ge¢misten giliniimiize 6znelerce ortaklasa yaratildig: iddia edilerek
yerlesik bir norm halini almasi, bu orgilitlenmelerinin varliklarini siirdiirmesini
saglayan etkendir. Somutlastirmak gerekirse Orgiit icerisinde farkli sehirlerden ve
iilkelerden gelen, farkl: kiiltiirlere, mezheplere mensup bir¢ok insan bulunmaktadir ve
bu farkliliklara ragmen ben-6zne ile sen-6zne arasindaki iletisim O6zneler-arasilik
sayesinde gerceklesmektedir. Ozneleri bir arada tutan, onlar1 birlestiren “sey” ise
bireylerin Tanr1’ya dair ortak fikirlerinden ileri gelmektedir. Bu 6rnek Schutz’un su
argiimanina karsilik gelmektedir: “Ozneler-aras1 iliskide aktorler eylem tarifelerine
gore davranmakta, ilgililiklerine gore karar vermekte ve sdiklerle hareket etmektedir”

(Schutz, 1970:320; akt. Sofuoglu, 2009:111).

Bu konuda Husserl “6zneler-arasilik” kavrami ile “baska ben” sorununu
“beden” lizerine odaklanarak farkli bir perspektifle aciklamaktadir. Ona gore beden
tim alg1 faaliyetlerine katilarak, duyarlhiliklarimizin merkezini olusturmaktadir.
Bireysel irademizi kullanarak hareket ettirebildigimiz beden, hareketler sayesinde dis

diinyay1 algilama giiciine sahiptir:

% En az iki kisinin karsihikli olarak birbirlerine yénelik eylemde bulunmasi durumunda
toplumsal bir iliskiden s6z edilebilir. Schutz’a gore, bir toplumsal iliskinin var olmasi
gbzlemcinin yorumlanabilirlik derecesiyle ilgilidir ve toplumsal etkilesim &zneler-arasi

giidiisel bir baglamdir (Schutz, 1932:159; akt. Sofuoglu, 2009).
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- Duyularimiza agik bir alg1 konusu olan ‘beden’, dolayisiyla ‘baska’nin bedeni,
‘baska’nin i¢ diinyasimin da bir gostergesidir. Beden somut bir nesne
olmakligi bakimindan benim algi diinyama aittir; Oyleyse ‘bagka’nin i¢
diinyas1 da benim erisimime aciktir (Schutz, 1964:1414; akt. Sofuoglu,
2009:82, 83).

Berger ve Luckmann (2008:34), farkli nesnelerin, farkli gergeklik alanlarinin
unsurlar1 olarak kendilerini bilince sunduklarin1 sdyleyerek bu konuya katki saglar.
Zira onlara gore biling gercekligin farkli alanlar arasinda dolasacak yetenektedir. Ya
da Oznelerin, ‘baska’ olani kendi bedeninin varligindan yola ¢ikarak “empati”
sayesinde fark etmesi de bilincin alanlar arasinda ge¢is yapabildigini gostermektedir.
Schutz’a gore “bagka” benim i¢in hem uzamda yer kaplayan bir nesnedir hem de
kendine 6zel zihinsel ve psikolojik hayati olan bir dznedir. Bagka’nin nesne olarak
‘orada’ var olusu benim algilarimin daima agik durumda olmasini zorunlu kilar. Bu
sayede bir 6zne c¢esitli isaret, mimik ve dil sistemleri ile “baska”nin bedensel
hareketlerini algilayabilmekte ve “empati” kurarak onu anlamlandirabilmektedir.
Boylelikle ozneler-arast karsilikl bir iligkinin ve iletisimin mevcut olusundan s6z

edilebilmektedir (Schutz, 1966:25; akt. Sofuoglu, 2009:83).

Bu durum, Orgiit kapsaminda elde edilen bulgular iizerinden
somutlagtirilabilir.  Muhtemelen birgogumuzun sahit oldugu bu ornek, yasama-
diinyasimnin  6znelerce ortaklasa kurulmus oldugunu bizlere dil {izerinden
aktarmaktadir. Zira bu Ornek her bir ferdin (diger bireyleri anlayabildigi ve
digerlerinin de kendisini anladigini tecriibe ettigi zaman) tiim ayrintilar iizerinde uzun
uzun dlisiinmek zorunda kalmaksizin gilindelik hayatim1  kolaylikla devam

ettirebildigini somut olarak bizlere sunmaktadir.

Bu 6rnek farkli bir ilde {iniversite kazanan ve liniversite kaydin1 yapmak i¢in o
[’e otobiis firmalarmdan birini tercih ederek giden bireylere/dgrencilere muhtemelen
oldukca tanidik gelecektir. Zira otobiisten indiginiz an, Ogrenci profiline de
uygunsaniz, liniversiteye kayit icin mi geldiginizi soran ve terminalde agilmis olan
stantlarin yaninda duran kisiler (iiniversite egitimi gordiigiinii tahmin ettiginiz)
etrafimiz1 ¢evirmektedir. Bu kisiler yaniniza yaklasarak ¢ok ince bir ses tonuyla size

sorular sorarlar ve aranizda muhtemelen s0yle bir diyalog geger:

- Merhaba, iiniversiteye kayit icin mi geldiniz?

- Merhaba, evet.
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- Nereden geliyorsunuz, daha 6nce hig¢ buraya geldiniz mi?

- X sehrinden geliyorum. Hayir, ilk defa {iniversite kaydi i¢in geldim.

- Tebrik ederim. Isterseniz biz size kayit igin yardimei olalim, madem buraya
da ilk defa geliyorsunuz. Servislerimiz hemen arka tarafta. Gelen 6grencileri,
sizleri herhangi bir licret 6demeden kampiise, kayit yerine kadar gotiiriiyoruz.
Orada yine arkadaslarirmz var. Isterseniz onlarla kayit igin gerekli
belgelerinizi kontrol edersiniz, hem eksik belgeniz varsa ya da fotokopi
gerekirse hemen yardimci olurlar.

- Olur tabi, tesekkiirler.

Burada yanmiza gelip sizinle diyalog kuranlar, {iniversite okuyan Orgiit’iin
gorevli abileri/ablalaridir.  Sizin i¢in yapilan bir hizmet olmamasina ragmen
amaclarinin “hizmet” oldugunu savunurlar. Burada iI’e ilk defa iiniversite kaydi i¢in
gelen dgrencilerin Orgiit iiyeleri ile iletisim kurma ihtiyaci hissettigi 6grenilmektedir
ve bu ihtiyacin sebebi yapilan goriismelerden yola cikildiginda iki noktada ele
alinabilir. Birincisi kisi hi¢ bilmedigi bir II’de, bulundugu II’i tecriibe eden birilerine
thtiya¢ duymaktadir. Herhangi bir problemle karsilastiginda yan1 basinda kendini
yonlendirebilecek bir “Ggrencinin™ yer almasi 6zellikle i¢cine kapanik ve c¢ekingen
bireyler i¢in bulunmaz bir nimettir. Ikincisi terminalde bekleyen ve iiniversite kayd
igin gelenlerle ilgilenen Orgiit gorevlilerinin neredeyse tamamu heniiz iiniversite
ogrencisidir. Bir baska deyisle yaniniza gelen Orgiit gorevlileri en fazla dort-bes yil
once sizin gibi kayit icin Nigde’ye gelen bireylerdir. Dolayisiyla I’e ilk defa gelen
ogrencilerin kaygilarin1 ve endiselerini kendileri daha 6nceden tecriibe ettikleri icin
gelenlerle nasil ve ne sekilde konusmalari gerektigini bilmektedirler. Mesela
Nigde’ye ilk defa gelen bir 6grencinin kendisini anlayan {ist sinif bir abi ya da abla ile
orada tanismis olmasi Ozneler-arasi bir iletisimi mimkiin hatta kaginilmaz
kilmaktadir.  Kendisiyle ikili goriisme gergeklestirilen Dilek’in bu konuda
sOyledikleri oldukga etkilidir:

“O glin bize sOylenen servis oldukca kalabalikti. Orada servise binemeyen
bayag1 insan vardi. Sonra biri servisin tekrar gelecegini sdyledi. Biiyiik bir
kalabalik servisi tekrar gelmesi i¢in bekliyordu. Araba hareket etti, kampiis
cok yakinmig, bes dakika icinde geldik. Servisten indigimizde rektorliik
binasinin 6niinde ¢ok uzun bir sira vardi. Kayit icin siraya girdik. Hemen
yanimiza (Kayita annem ile gelmistim) iki tane tesettiirlii kiz geldi. Nereden
geldigimi, hangi boliimi kazandigimi sordular.  Gelenlerden biri ile
bolimiimiiz ayniymis ve kendisi son sinif 6grencisiymis. Cok kisada olsa
kazandigim boliim hakkinda konustuk. Derslerle ilgili olsun ders kitaplar
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hakkinda olsun herhangi bir seye ihtiyacom oldugunda kendisini
bulabilecegimi soyledi. Sonra asil soru geldi. Nerede kalacaksiniz?” (Dilek,

20).

Dilek, devlet yurduna basvurmus olmasina ragmen kendisine devlet yurdu
cikmadigini ve yedekler listesinde kendine yer bulabildigini sdylemistir. Bu sebeple
kalacak yeri yoktur ve kayittan hemen sonra 6zel yurtlarla goriiserek memleketine
donmeden kalacak yerini ayarlamak istemektedir. Bu konuda “yardimsever ablalar”,
Nigde’yi hi¢ bilmeyen Dilek’e kendilerinin giivenilir bulduklar1 ve ¢ok tercih edilen
0zel bir yurt onermektedir. Bu ablalar, yurdu siirekli 6vmekte ve kendilerinin de bir
stire orada kaldigini, bu yurdun diger yurtlara oranla daha uygun bir fiyat verdigini ve
burada kalanlarin yurttan ¢ok memnun oldugunu belirtmektedir. Hatta bu yurdun
miidiirii ile gorlismelerine yardimci olmak icin Dilek’e yurda kadar da refakat
edecektir/ Dilek’i yurda kendileri gotiirecektir.  Nigde ilinde Orgiit gorevlisi
ablalarin/abilerin dvgiiyle bahsettigi yurt, Orgiit’e ait olan Hiidavend Hatun Kiz

s . l 7
Ogrenci Yurdu’dur.'®

Aslinda burada aktarilan ornek, yapilanmanin organize bir sekilde isleyen
yapisin1 bizlere sunmaktadir. Bircok ilde oldugu gibi Nigde ilinde de terminallerde
bekleyen, Dilek’e kampiiste yardimci olan bu kisiler Orgiit’iin gérevlileridir.
Ozellikle Nigde iline ilk defa gelen, “gdzii agilmamis”, giyimiyle-kusamiyla,
konugmasiyla biiyiiklere saygida kusur etmeyecek sekilde geleneksel imaja sahip olan
birgok insanin iyi niyeti suiistimal edilmektedir. Mesela Dilek’i Hiidavent Hatun
Yurdu’na gotiiren gorevli, aslinda 6grencinin bagka alternatifleri degerlendirmesinin
oniine gecmek icin bu teklifte bulunmaktadir. Bu goérevler ve Orgiit’iin deyimiyle
“hizmet” sadece bireysel ve oOrgiitsel ¢ikarlara yapilan bir hizmettir. Zira gorevliler
ogrencilerin bagka bir yerde kalmasini engellemek i¢in olduk¢a fazla caba sarf
etmekte ve kendi aralarinda isbolimii yapmaktadirlar. Ciinkii ‘baska’nin (diger
alternatifler, 6zel yurtlarin vs.) “orada” bir nesne olarak varligr ben’in algilarinin
daima acgik kalmasimi zorunlu kilmaktadir.  Yani 6grenci, baska bir cemaat
yapilanmasini ya da herhangi bir 6zel yurdu kesfetmeden onu Orgiit’e “kazandirmak”
yapinin hem finansal destege hem de gelecek vaat eden {iiniversiteli gence olan

ihtiyacinin geregidir.

9 Nigde ilinde Orgiit’e ait olan yiiksekdgretim kiz 6grencileri i¢in olan dzel yurttur.
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5.5. Yasama-Diinyasi’nda Perspektiflerin Karsihikhig

“Ozneler-arasilik” kuramimin bir uzanimi halinde ortaya ¢ikan perspektiflerin
karsiliklig1 kurami, giindelik hayatta 6zne olarak “ben”in, akilli hemcinsleri oldugunu
sorgulamaksizin onlar1 kabul etmesi demektir. Zira “ben” aktér olarak “kendi”
varligimi1 sorgusuzca kabul ettigim gibi bagkalarinin da bana agik olan diinyay1
kendileri i¢in sorgusuzca kabul ettiklerinin farkina varirirm. Ona goére diinyadaki tiim
nesneler, “ben” ile birlikte “diger”lerinin de bilgisine aciktir ve onlar tarafindan da
bilinmektedir. Fakat “ayn1” nesnenin “ben”e ve “6teki”’ne farkli anlamlar ifade etmesi
kacinilmazdir (Schutz, 1966; akt. Sofuoglu, 2009:85). Her bir aktoriin kisisel
niyetinin, ilgilerinin ve 6znel gercekliginin ayn1 olmamasi, bu farkliligin olugsmasinda
etkin bir rol oynamaktadir. Iste Schutz bu noktada fertlerin ayn1 objektif nesneye ve
olaya maruz kaliyor olmasina ragmen, durumlara farkli bakis agis1 getirmelerini
“perspektiflerin karsiliklig1” kavramini devreye sokarak agiklamaktadir (Schutz,

1966:11; akt. Sofuoglu, 2009:85).

Husserl’e gore bilgi, bilen 6znenin bilgisidir, insan zihninin formlarina
baghdir ve algi algilayan 6znenin yasantisidir. Bundan dolayr Husserl i¢in her tiirlii
hakikat, diisiince edimleri ve bilgi 6znel yasantinin ifadesidir. Ancak bilen 6zne
olarak, yasama-diinyasi yalnizca ben’in yasantilarindan ibaret degildir. Yani ben
yasama-diinyasi igerisinde ben’in disinda bagkalarinin da yasantilarinin var oldugunun

bilincindeyimdir (Husserl, 2010:16-17).

Zira Berger ve Luckmann’in ifadesiyle; glindelik hayatin gercekligi, kendini
bana, siibjektiviteler arasi1 bir diinya, yani baskalariyla paylastigim bir diinya olarak
sunmaktadir. Yasama-diinyasinin siibjektiviteler arasilik durumu, ben’i, bilincinde
oldugum diger gercekliklerden keskin bir bigimde ayirmaktadir. Ancak Ozne
giindelik hayat diinyasinin kendisi kadar bagkalari i¢in de gercek oldugunun
farkindadir. Bagkalariyla siirekli etkilesime girerek ve iletisim kurarak giindelik
hayattaki varligimi siirdiirtiyor olmam giindelik yasamda baskalarinin da oldugunu
fark etmemi saglayan en etkin faktordiir. Dahasi bir 6zne olarak 6tekinin bu ortaklasa
diinyaya iliskin, ben ile 6zdes olmayan fikirlere ve perspektiflere sahip olduklarinin
da bilincine varirim. Ben’in tasarilar1 onlarinkinden farkli olsa ve hatta onlarin
tasarilariyla catissa bile, yine de 6zne olarak ben giindelik hayati, baskalariyla

paylastigim bilgisine sahibimdir (Berger ve Luckmann, 2008:36-37).
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Ornegin Cagla ile Fulya ayni1 yil igerisinde Nigde’ye iiniversite egitimini
almak igin gelen, ilk defa bu siire¢ igerisinde Orgiit ile tanisan ve {iniversitede ayni
boliimii kazanan Ogrencilerdir. Gerek Cagla gerekse Fulya ayni ilden {iniversite
egitimini almak igin geldikleri Nigde’de Orgiit evlerinde barmnarak arkadasliklarini
pekistirmektedir. Fakat memleketleri aym olan, iiniversiteyi aym II’de ve aym
béliimde okuyan bu iki dgrenci i¢in Orgiit ayn1 anlami ifade etmemistir. Cagla,
{iniversitenin ikinci yilinda kapanip, Orgiit icerisinde goérev alirken; Fulya higbir
gorev almayarak Orgiit’ii sadece barinma amacli kullanmistir. Cagla iiniversiteyi
bitirdikten sonra Orgiit gorevlilerinin kendisi i¢in ¢izdikleri yolda yiiriimeyi tercih
ederek Orgiit’iin gorevli bir ablasi olarak Istanbul’a yerlesirken; Fulya memleketine
doniip sinavlara hazirlanmayi tercih etmistir. Halbuki her ikisi de baslangicta Isik

Evleri’'nde ayn1 sdyleme maruz kalmistir.

Her iki 6grencinin ailesinden ve c¢evresinden edindigi 6znel gercgekliklerin
farkli olmasi, birey olarak bu fertlerin ilgilerinin, tercihlerinin, niyetlerinin ve
sosyalizasyon siirecinde deneyimledikleri gerceklik tanimlarinin  degiskenlik
gdstermesi, bu durumun nedenidir. Zira Cagla, Orgiit’iin aktivitelerine katilip Orgiit
kiiltiirlinli benimserken, Fulya burada gerceklestirilen aktivitelere katilma geregi
duymamakta ve anlatilanlarin gercekligini sorgulamaktadir. Sonug¢ olarak bu iki
arkadasin olaylara farkli bakis acilar1 ile yaklagsmalarinin gerekcesi onlarin sosyal
yasantilarinin, habituslarinin  ve 06znel gergekliklerinin  ayrismasindan ileri
gelmektedir. Bu 6rnek ile birlikte giindelik hayatin sadece ben’in siibjektivitesinden

ibaret olmadigina da bir kez daha vurgu yapilabilmektedir.
5.6. Bir Yasama-Diinyasi1 Kurali: Tiplestirme

Bu boéliime kadar bireylerin/aktorlerin “ortak-duyusal” tecriibelerini kendi
Oznel anlamlarma gore yorumladiklarini ve gilindelik yasantilarini bu yorum
ekseninde devam ettirdiklerini dile getirdik.  Schutz, bu 6znelligi nesnellige
dontistiirmenin yolunu “ideal tip” metodu ile kavramlastirmaktadir. Ona gore ideal
tipler; nesnel veya 6znel olmaktan 6te 6zneler-arasi bir nitelik tasimaktadir ve onlar

toplumsal aktorlerin ortak anlamlarina dayanmaktadir (Berger ve Luckmann, 2008).

Bu ortak-anlamlar, bireylerin yasadiklart diinyayr siirekli 6grenme ve

O0ziimseme ihtiyacindan dolay1 ortaya ¢ikar. Bunun bir geregi olarak bireyler daima
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bir tiplestirme faaliyetinde bulunur. Tiplestirme, 6znelerin tecriibe ettigi bilgileri
sonradan kullanabilmek i¢in bilgi stokunda/belleginde bekleterek soyutlamalar
yapmasi demektir. Oznenin bu soyutlama i¢in tecriibe ettigi her “seyi” ayrintilarindan

arindirip durumu “asli” ve “6zi” ile degerlendirmesi gerekir (Sofuoglu, 2009:67).

Husserl’in tekrar yapabilirim Onermesi de tiplestirmenin tekil kisi ve
olaylardan bagimsiz bir sekilde ele alinmasini agiklar. Husserl’e gore birey bir eylem
tiplestirmesi yapar. Gergeklestirdigi eylemin neticesinde aldig1 sonucu benzer sartlar
altinda yeniden elde etmek i¢in zihninde “tekrar yapabilirim” ihtimalini tiplestirir ve
bunu bellegine kaydeder. Ancak eylemin tekil ve olaylardan bagimsiz olmasinin
sebebi, her an’in kendi i¢inde biricik olmasindan, hi¢bir eylemin ve sonucunun
birbiriyle tipatip ayni olmamasindan kaynaklanir. Bu sebeple birey, “tekrar
yapabilirim” tiplestirmesini yaparken Onceki eylemleri benzersiz kilan &zellikleri
ortadan kaldirir ve genel Ozelliklerle ilgilenir (Schutz, 1971:21; akt. Sofuoglu,
2009:88).

Schutz’a gore aktorler/6zneler/bireyler tiplestirme faaliyetine, dogdugu andan
itibaren baglar.  Yasama-diinyasi1 igerisinde yarattig1 tiplemeleri o ana kadar
gozlemleyerek, zihninde biriktirdigi soyutlamalar ile gerceklestirir. Tipki bir gocuk
misali her bir fert de ilk gordiigli nesneyi 6grenmek ister, daha dnce tanik olmadigi bu
nesne hakkinda sorular sorar. Ilk defa gordiigii nesnenin ne oldugunu dgrendikten
sonra da o nesneyi zihnine genel ad1 ile kaydeder (Schutz, 1966:13; akt. Sofuoglu,
2009:87). Mesela giindelik hayatta ilk defa aga¢ goren ¢ocuk i¢in o agacin limon
agacit m1 yoksa elma agaci m1 oldugunun bir dnemi yoktur. Ciinkii ilk defa goriilen
agac, cocugun zihninde en genel adi ile yani “bir aga¢” seklinde kodlanarak
tanimlanir. Siire¢ icerisinde farkli tiirde agaglar (limon agaci, elma agaci vb. gibi)
goren ¢ocuk, onlari, zihnine kaydettigi agacin en genel nitelikleri ile “tiplestirmeye”

tabi tutar.

Burada genel nitelikleri ile bilinen ve ayrintilardan arindirilarak yapilan agag
tiplemesinden yola c¢ikarak calisma kapsaminda dini oOrgiitlenmelerin tiplestirmeyi
nasil icra ettikleri sorulabilir. Nigde ilinde yapilan ¢alisma ile her bir dini grup
orgiitlenmesinin (Siileymanli Cemaati, Nur Cemaati ya da Fethullah Giilen

Orgiitiiniin) giindelik hayat icerisinde kendine ait kurallar/normlar koydugu, her
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birinin dini ritiiellerinin ve dini yorumlamasimin farklilik arz ettigi ve bu gruplarin

kurucularinin farkli kisileri alim/6nder olarak benimsedigi goriilmektedir.

Ancak bu dini orgiitlenmelerinin her biri 6znel ayrintilarindan arindirildiginda
elimizde genel nitelik olarak sadece “dini cemaat” olma 6zellikleri kalmaktadir. Dini
cemaat kavrami, Islamiyet’e, Kur’an’a, peygambere inanan ve insan zihninde
muhafazakar aktorlerin varligimi canlandiran bir kavramdir. Bir kisi Siilleymanlh
Cemaatinin 6znel niteliklerini bilmeden ya da Nur Cemaatini hi¢ tecriibe etmeden bu
dini grup oOrgiitlenmelerini bilincine “dini cemaat” olarak kodlayabilmekte ve bu
tanim tizerinden orgiitlenmeleri esdeger olarak degerlendirebilmektedir. Genel nitelik
ifade eden “dini cemaat” kavrami 6znel niteliklerden soyutlandigi i¢in yeni bir
tiplestirme faaliyeti gerceklesmekte ve dini cemaat ideal tipi belirlenmis olmaktadir.
Zaten Weber ideal tipler kurmaktaki amacin, gergekligi tiimiiyle kucaklamaktan
ziyade, gerceklik hakkinda kendi goriis agimiz ve se¢imimiz dogrultusunda bir yorum
ortaya koyabilmek oldugunu sdyleyerek “dini Orgiitlenmeler” iizerinden aktarilan
ornegi de teorik agidan dile getirmis olur. Ona gore kullanilan ideal tipler bireylerin

kilavuz kavramlaridir (Ozlem, 2001:121).

Yasama-diinyas1 kurali olarak Schutz tarafindan ortaya atilan tiplestirme
faaliyetine en 6nemli katki sosyolojik agidan Max Weber’in “ideal tip” kavramindan
ileri gelmektedir (Ozlem, 2001). Burada ilk olarak toplumsal eylemler ile anlamlar
arasindaki bagintilarin ideal tip ile olusturuldugunu sdyleyen Weber’in, sosyoloji
iizerinden ideal tip kavramini ne sekilde ele aldig1 aciklanmalidir. Bu agiklamalarin
ardindan Orgiit’teki ablalik-abilik sdylemi/konumu ideal tip igerisinde aktarilmaya
calisilacaktir.  Zira Orgiit’te “abla/abi olarak nitelendirilen kisiler kimlerdir” diye
soruldugunda alinan cevaplar i¢in Weber’in ideal tip kavramlastirmasi basucu kaynak

niteligindedir.

Weber’e gore 6zneler bilimsel hakikatlere ne kadar ¢ok ulagsmak isterse istesin
hi¢ kimsenin bu hakikatlere ulagmast miimkiin degildir ve bu hakikatler bilgisel
icerikleri bakimindan hep tikel kalmaya mahktimdurlar (Ozlem, 2001:106). Weber’in
ifadesi dogrultusunda bilim ve bilinmek istenen, sadece bir bilinenden yola ¢ikilarak
arastirllabilir. ~ Bunun sebebi bilimsel gergekligin tek ve biricik olmasindan
kaynaklanir. Ona gore sahip oldugumuz bilgiler bir hakikatten ziyade hakikat
hakkinda edinilmis ¢esitli varsayimlari ve goriisleri igermektedir (Ozlem, 2001:106).
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Bu noktada Weber’'e (Ozlem, 2001:109) gore eger sosyoloji bilimsel
hakikatlere ulagmanin imkan dahilinde olmadigini bildigi halde yine de doga bilimleri
gibi genellestirici bir bilim olma arzusu tasiyorsa, o zaman kiiltiirel olgulari, 6zneler
tarafindan genel kilinmuis kavramlar™® ile anlamaya calismak zorundadir. Ciinkii
Weber sosyolojinin, sadece tekil sonuglarla yetinmeyecegini, tarihte tekrar eden

olgulardan genellestirme yoluyla bilgiler iiretmeye calisacagini bilir.

Weber burada genellestirme kavramu ile sinirli gegerlilige sahip kavramlar
meydana getirmeyi kastetmektedir. Zira Weber’e gore hem emprik temele bagl hem
de konusunu genel/kapsayici bigimde aciklamak isteyen bir sosyoloji i¢in tek olanak,
her tiirlii toplumsal olusumlar hakkinda soyut kavramlar olan ideal (salt) tipler ortaya
atabilmektir.  Sosyoloji ancak bu sayede kiiltiirel 6nemi olan fenomenlerin
tarihsel/nedensel bicimde saptanmasma yardimci olabilir (Ozlem, 2001:112-113).
Ancak sosyoloji bu ideal tipler yardimiyla konusuna yonelirken, kiiltiirel niteliklerin
tekil toplumsal eylemlerle olan bagintisin1 da gézetmelidir. Baska bir deyisle biz
aktorler/6zneler herkes i¢in gegerli olan yani emprik olan ideal tipler yardimiyla
bireylerin kiiltiirel niteliklere ylikledikleri 6znel anlamlari algilayabilir, bu sayede

bireyler ile eylemleri arasindaki bagintiy1 yakalayabiliriz (Ozlem, 2001:111-112).

Ote yandan bir kiiltiir bilimi olan sosyolojinin ideal tip kavramlarinin “her
donemde ayr1 bir renge bulanan” bir gergeklik oldugu i¢in siirekli yenilenmesi ve
degistirilmesi gerekmektedir. Bagka bir deyisle, konusunun o6zelliginden dolayi,
kiiltiir bilimlerinde kavram kurma hep gecici bir karaktere sahip olmaktadir. Ciinkii
insan1 merkeze koyan bir bilim olan sosyolojinin, kolektif kisiliklere inanmiyor
olmas1 ve her bir ferdin ayr1 bir diinya oldugunu kabul etmesi aslinda bu bilimin
normatif bir anlama tasinmasinin miimkiin olmadigim1 bizlere ispat etmektedir

(Ozlem, 2001:115). Bu sebeple Weber’e gore ideal tipler “i¢i bos” olarak kurulmus

108 Weber’e gore kavramlar, emprik gerceklige niifuz edebilmek i¢in kendilerine basvurulan
ve gercekligin goreli olarak rasyonellestirilmesini saglayan yontemsel araglardir. Bu sebeple
kavramlar, gergekligin kaotik akis1 karsisinda, bizim zihinsel olanaklarimiza goreli kalan birer
kurulus olmaktan 6teye gidemezler (Ozlem, 2001:110). Bu noktada sosyoloji kavramlarin
simirlt bir gecerliliklerinin oldugu bilerek bu kavramlar1 kurmaktadir. Ancak bir kavramin
eksiksiz bir tiimellige sahip oldugu diisiiniildiigiinde, onlar ideal tip kavramlarina karsilik

gelirler (Ozlem, 2001:111).
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olsa da bu ideal tipleri “hic¢bir ise yaramayan soyutlamalar” olmaktan kurtarabilmek
icin iglerinin doldurulmasi ve onlarin emprik yoldan denetime tabi tutulmasi
gerekmektedir (Ozlem, 2001:114).  Zira kiiltir biliminde/sosyolojide kolektif
kavrama denk gelen ideal tipler bizlere toplumun bilincini yansitmakta, toplumdaki
bireylerinin bu kavramlar1 nasil tasarladiklarini, bilinglerinde ne sekilde
benimsediklerini saptamamiza yardimci olmaktadir. Ciinkii bu ideal tipler toplumsal

eylemleri yorumlayan rasyonel araglari ifade etmektedir (Ozlem, 2001:116).

Schutz’a gore insa edilecek olan her ideal tip i¢cin uyulmasi gereken ii¢ ilke
vardir. Herkes icin gegerli ve herkese uygun ‘ideal tiplerin’ yaratilmasi i¢in bu ii¢
ilkenin dikkate alinmasi zaruridir. Bu ilkelerden birincisi mantiksal tutarliliktir ve bu
ilke ile ideal tiplerin giindelik hayatta olusturulan tiplestirmelerden ayristig
goriilecektir. Ikincisi éznel yorumlama ilkesidir ve burada aktorlerin karsi karsiya
geldikleri olaylara ve eylemlere nasil bir anlam yiiklediklerinin sorulmasi
gerekmektedir. Son olarak ise uygunluk ilkesinden bahsedilir ve bu ilkedeki amag
yasama-diinyasinda 6zne olan ben’in ortaya koydugu bir eylemin diger O6zneler

tarafindan da anlasilmasini saglamaktir (Schutz, 1970:279; akt. Sofuoglu, 2009:116).

Buradaki ilkeler dikkate alinarak insan edimi bir ideal tipten de bahsedilebilir.
Schutz, insan edimi ideal tipini iki sekilde ele alir. Ilki kendini ifade etmis veya
etmekte olan bir hemcinsimin ifade edisinin ‘ideal tipi’ iken ikincisi ifade edis
stirecinin kendisinin ‘ideal tipi’ dir. Bunlardan birincisine kisisel ideal tip, iKincisine
de materyal ya da eylem-akus tipi ad1 verilir ve bu iki tip arasinda mevcut bir iligkinin
varhigindan sdz edilmektedir. Ideal tip insasinda tiplestirmesi yapilan kisinin biitiin
eylemlerinden ziyade “eylem-akisi tipine” goére ideal tip olusturulmaktadir (Schutz,
1970:283; akt. Sofuoglu, 2009:117-118). Ozne belirli eylemlerinden soyutlanarak
yani tekil kisi ve olaylardan bagimsiz olarak ele almarak ideal tip yaratilir. Insan
oldiirmek ahlaki acidan “ko6tii”, hukuki anlamda da “su¢” olmasina ragmen, bir
savasta diisman askerini 6ldiirmenin ¢ogu zaman gurur duyulacak, hatta toplum
igerisinde oldiirenin “kahraman” ilan edilecek olmasi bu durumu 6rneklendirmektedir.
Ciinkii burada oldiirme eylemi “kotii” olma niteliginden soyutlanarak eylem akisi
tipini yaratmakta ve 6ldiirme eylemi, toplumun algisinda var olan Ideal Tip’i mesru

bir sekilde tanimlanmaktadir.
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Bu konu bulgular dogrultusunda ele alindiginda Orgiit’te gorev alan bir
abinin/ablanin hizmet adina istisarelere katilmasi, sohbet vermesi “eylem-akisi tipi”’ne
karsilik gelirken; abinin ya da ablanin, fizigi, karakteri, boyunun uzunlugu, hangi
yemeklerden hoslandig1 vs. gibi dzellikler “kisisel ideal tip”i tanimlamaktadir. Ideal
tip belirlenirken de kisisel ideal tip’in hi¢bir 6nemi yoktur ve bir ideal tip yaratilirken
Ozne, kisisel ideal tip’ten soyutlanmaktadir. Burada sOyle bir soru akla gelebilir:
Orgiit’te “abi/abla konumunun belirleyici olan ideal kriterleri nelerdir?” Bu soru
Foucault’un (1992:167) itaatkar bedenler olarak betimledigi askerden yola ¢ikarak
Orgiit icinde yaratilan bir ideal abi/abla pozisyonu ile cevaplandirilabilir. Bir askerin
cevik ve giiclii viicut yapisina ragmen kendisini yeniden imal etmesi, becerisi
olmayan bir bedenden ihtiyag duyulan bir makineye doniistiiriilerek egemen olanin
kullanimina hazir hale getirilmesi ve buna alistirilmasi tipki Orgiit’iin arzuladig1 ve

gormek istedigi ideal abi/abla tiplestirmesiyle eslesmektedir.

Dolayisiyla idealize edilen abi/abla namazlarin1 kagirmaz, Kur’an-1 Kerim’i
okumasini bilir, Orgiit’e 6zgii olan tespihati ezberlemis olmalar1 da onlarmn
sayginhigini arttiran bir baska niteliktir. Usluplar1 kaba degildir, tatl bir dille taifeyi
ikna edebilme kabiliyetine sahiptir. Orgiit icin her tiirlii hizmete kosan, gece giindiiz
demeden, yorulmadan istisarelere katilan, iistlerine itaatte kusur etmeyen bireylerdir.
Her hareketinde, kullandigi dilde Allah kelamina yer veren ve ‘“dava” olarak
tanimladig1 hizmeti i¢in her seyi mubah géren ve gosteren kisilik sahipleridir. Ayrica
ideal abi/abla giydigi kiyafetlerle de Orgiit'e mensup oldugunu bir nevi
ispatlamaktadir. Abiler genellikle kumas pantolon ve gémlek giyip, trash ve kravatl
gezmeyi tercih eder iken, ablalar AKER esarp, ARMINE pard®ésii ile kiyafet kombine
etmeye dikkat ederler.

Kiyafet konusu iizerinden abiyi idealize eden Behiye, abilerin evdeyken
ogrencilerin yaninda, yatana kadar kumas pantolon ile durduklarini sdyleyerek bu
konunun bir baska boyutunu da aslinda bizlere aktarmis olmaktadir. Kumas
pantolonun insanlar tarafindan viicut hatlarinin belli olmamasi i¢in tercih edildigi
bilinmektedir. Bunun yan1 sira Tayfun ismiyle kodlu bir Orgiit abisiyle yapilan ikili
goriisme kapsaminda abilerin kumas pantolon giyerek 6grenci/taife ile aralarindaki
resmiyeti korumak istedikleri dgrenilmektedir. Yani Orgiit icerisinde kumas pantolon

giymek saygi gormenin ve O6grenci ile iligkilerinde resmiyetten 6diin vermemenin
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gerekgesi olarak diisliniilmektedir. Benzer sekilde gorevli ablalar da kendilerinden
daha alt kademede goérev alan ya da gorevi olmayan taifelerin/kiz 6grencilerin
yaninda saclarin1 gostermemeye dikkat etmekte ve bu sayede 6grenci ile arasinda bir
resmiyet olacagini diistinmektedir. Ev ablasi, esarbini degistirecegi zaman bir baska
odaya ge¢me geregi duyabilmekte ya da arkadasinin odadan ¢ikmasinm
isteyebilmektedir. Bu durumun sebebi de evdeki dgrencilerin ablaya olan saygisini ve

itaatini korumasi i¢in alinmis bir tedbir olarak aciklanmaktadir.

Foucault’un (1992:168) argiimani dikkate alinarak betimlenen bir ideal
abi/abla tiplestirmesinde, Orgiit, “itaatkar beden”ligi kabullenebilecek bireylerden,
goniillii kullar yaratmak istemektedir. Ancak bu yaratim, denetime izni veren, onun
giiclerinin Orgiit {iyeleri icerisinde siirekli kilinmasini saglayan ve onlara itaatkarlik-
yarar oranini dayatan yontemlere dayanir ve Foucault (1992:170) bu yontemlere
“disiplinler” adim1 verir. Bu sayede ideallestirilen abi/abla igerigi, Orgiit iiyeleri
tizerinde  egemenlik  kurmanin  formilii  haline gelir ve  Dbedenin

sahiplendigi/igsellestirdigi bir iliskiyi tanimlar.

Sonug olarak insan eylemlerine daima bir duygunun, bir rasyonel amacin,
degerin vs. yon verdigini sdyleyebiliyoruz. Ancak eylemleri anlamanin yolu, bu
eylemlerle eylemlerin motifleri arasindaki nedensel bagintilarin bilinmesi {izerine

temellenmektedir.
5.7. Yasama-Diinyasinda Coklu Gergeklikler ve Sinirli Anlam Alanlarn

Insan, yasama-diinyasina ait zihninde var olan birgok tiplestirmeye
bagvurmakta ve gerektiginde yaratilan bu tiplestirmeleri kullanmaktadir. Ferdin
kullanacagi tiplestirme i¢in bir¢ok segenegi vardir ve bu durum Schutz’a gore
“yasama-diinyasi”’nin ¢oklu gergekliklere sahip oldugunun gostergesidir. Schutz i¢in
bu coklu gercekliklere verilebilecek en yakin ve canli 6rnek gilindelik hayatin
kendisidir. Ciinkii giindelik hayat, bireyin farkindaliginin siirekli agik tutulmasim
saglayan genis bir alani i¢erisinde barindirmaktadir (Schutz, 1966:230; akt. Sofuoglu,
2009:68).

Zira giindelik hayatin icerisinde sanat, din, bilim gibi tecriibe ettigimiz pek ¢cok
farkli gergekligin var oldugu bilinir ve Schutz bunlara yagama-diinyasinda edinilen

tecriibeler olarak “sinirli anlam alanlar1” demeyi tercih eder (Schutz, 1966:230; akt.
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Sofuoglu, 2009:89). Schutz’a gore birey tecriibe ettigi, kendisine sunulan diinyaya
gore sekil alir ve bu sayede kendi gercekligini olusturur. Toplumda her bireyin
kendine has bilgi stokunun, i¢in ve ¢iinkii gerekgelerinin, bakis agilarinin ve yasama-

diinyalarinin var olmasi bunun géstergesidir (Sofuoglu, 2009:161-162).

Aslinda burada aktarilanlar Bourdieu’niin (Swartz, 2013:147-149) dogustan
gelen bir yeti olmayan, “aileden ya da emsal gruplardan gelen ve sosyallesme
deneyimlerine dayanan, yapilanmis bir yap: olan habitus kavramii agiklamaktadir.
Birey ilk sosyallesme deneyimini habitusta edinmekte, burada eylemlerinin sinirlar
cizilmekte ve bireyden bu sinirlar igsellestirmesini beklenmektedir. Ayrica ferdin
icerisinde yer aldig1 habitus, onun toplumsal diinyada nereye ait oldugunu ve nereye
ait olmadigini bizlere gostermektedir. Bu durum sosyallesmenin smif temelli

niteligine yapilan bir vurgudur.

Schutz fikirleri ile Bourdieu’niin bu diisiincesine destek verir ve soyledikleri
ile aslinda habitusun bireylerin yasamini yonlendirdigini ifade eder. Ona gore
insanoglunun, igerisine dogdugu ailesinden ve ¢evresinden edindigi inang, toplumsal
deger, Ogrendigi bilgi, aldigi egitim tarzi, arkadashk iligkileri, is hayatindaki
deneyimleri, evlendigi esi vb. hayatina giren herkes, o ferdin “buradaki” durusunu,
diisiincelerini etkilemekte, belirlemekte ve insa etmektedir. Schutz’a gore bunun
sebebi yasama-diinyasinda sorgusuz sualsiz kabul edilen eylem kaliplarinin, igine
dogdugumuz “tarife”’ler ile bize aktarilmis olmasidir ve aktor kendisi igin belirlenen
bu tarifelere gére eylemlerini yiiriitmektedir (Schutz, 1971:133; akt. Sofuoglu,
2009:124).

Bu yilizden Schutz, “coklu ger¢eklikler” ve “sinirli anlam alanlar1”
kavramlarini, bireyin dogdugu andan itibaren kendi insa etmedigi bir giindelik hayat
icerisinde yer almak zorunda kalmasi seklinde agiklar. Oznenin gerek zaman gerekse
mekan acisindan kendini asan bir diinya ile karsi karsiya gelmis olmasi bunun
nedenidir. Zaman olarak bireyi asmasinin sebebi ben dogmadan ¢ok once toplumsal-
kiiltiirel diinyanin kurulmus olmasindan ileri gelir. Mekan olarak 6zneyi agmasinin
sebebi ise, diinyanin bireyin erisebildigi ve erisemedigi ama erisme ihtimali olan ¢ok

biiyiik bir alan olmasindan kaynaklanir (Sofuoglu, 2009:89-90).
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Dolayisiyla ferdin bu diinya icerisinde kontrol edebildigi ve edemedigi pek
cok nesne, olay ve alan ile karsilasiyor olmasi onun gilindelik hayata dair olan algisin
agsmaktadir. Yasama-diinyasinin “ben”den 6nce kurulmus olmasi, diinyanin farkli
kiiltiirlere sahip pek ¢ok toplumu, cemaati, gruplari igerisinde barindirmasi ve ferdin
kendisine aktarilan bu diinyada giindelik hayat1 tecriibe etmesi bu durumun en biiyiik
sebebidir. Zira yasama-diinyas1 igerisinde 6znenin degistirebilecegi yonler oldugu
kadar degistiremeyecegi yonlerde bulunmaktadir. Degisimin miimkiin olmamasinin
gerekeesi “seylerin” benden dnce milyonlarca insan tarafindan deneyimlenip onlarin
tecriibeleri tizerine toplumsal-kiiltiirel diinyanin kurulmus olmasindan ileri gelir. Bu
toplumsal-kiiltiirel diinya ben dogmadan 6nce insa edildigi i¢in “ben”in istemi ve
kontrolii disinda insa edilmistir. Ancak ben, benden Oncekilerin bu tecriibelerini
devam ettirerek ve benden sonra gelecek olan ben’in disimdakilere yerimi birakarak
buradaki dongiiniin islemesine katki saglamis olurum. iste burasi Schutz’un doga ve

toplum anlaminda askin olmaktan kastettigi duruma denk diismektedir (Sofuoglu,

2009:89-90).

Mesela ailesi Orgiit’te gorev alan bir fert, bu yapilanma ile ¢ok kiiciik yaslarda
tamsabilmekte, Orgiit’e ait sohbetlere, aktivitelere katilabilmekte, egitim siiresince
Orgiit’iin okullarin1 ve dershanelerini tercih etmekte ve iiniversite yillarmda Orgiit’e
ait mekanlarda barmabilmektedir. Gerek Orgiit’ten gerekse aile iiyelerinden Orgiit
hakkinda sadece olumlu sOylemleri duyan birey, bu yapilanma igerisinde tipki
ebeveynleri gibi aktif bir gorev alabilmekte ve hatta Orgiit’iin iist mevki sahibi
abilerinden/ablalarindan biri olabilmektedir. Bir sonraki asamada ise habitusundan
edindigi ve silirdiirmeye devam ettigi aym deneyimleri  ¢ocuklariyla
paylasabilmektedir. Bu durum dongiiniin islerligine ve ferdin kendinden oncekilerden
edindigi tecriibeyi kullanip kendinden sonrakilere devrettigine dair bir Ornek

niteligindedir.

Bu dongiiniin islemesine dair Orgiit’te gdrev alan bir babanimn, kizinin Orgiit
gercekligini siirdlirmesini saglamak i¢in yapmis oldugu bir eylem ve aktardigi
sdylemler &rnek olarak verilebilir. Baba, Ankara ilinde Orgiit icerisinde gdrev
alirken, kiz1 Leyla Nigde ilinde Orgiit i¢in gérevini icra eden iist riitbeli bir abladir.

Baba Leyla’ya dogum giiniinde ¢ok pahali bir ayakkabi hediye etmistir ve babanin
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ayakkab1 hediye etmesinin gerekcesini bizlere Leyla’nin arkadasi bizzat babanin

sOzleriyle aktarmistir:

- Benim kizim hizmette o kadar kosusturacak, evlere sohbetlere gidecek,
insanlarin kurtulusuna vesile olacak, vaktinin ¢ogunu yollarda yiiriiyerek
gecirecek ve herkese nasip olmayan bu miibarek goreve bir ayakkab1 m1 engel
olacak, asla engel olmamali.

Babasinin bu sézleri karsisinda Leyla’nin ¢ok mutlu oldugu ve su sozleri sarf

ettigi 6grenilmektedir:

- En biiyiik destek¢im babamdir. 1Iyi ki onun kiztyim. Ailem bana maddi-
manevi destek vermeseydi bugiin belki burada bdyle bir konumda olamazdim.
Ingallah bende ileride babama layik bir evlat ve babam kadar iyi bir ebeveyn
olurum.

Bu 6rnek Orgiit degerinin ve gergekliginin bir déngii olarak siirdiiriildiigiinii
ve siirdiiriilebilecegini gostermesi agisindan Onemlidir.  Bu dongli  Schutz’un
ifadesinde her bir anlam alaninin kendi igerisinde birey i¢in ger¢ek olmasina karsilik
gelir.  Mesela Leyla icin bu gerceklik Orgiit’iin gercekligidir. Ancak Orgiit’{in
degerlerini benimsemeyen biri i¢in Leyla’nin gergekligi hicbir anlam ifade etmiyor
olabilir.  Ciinkii gergeklik Schutz’a gore, kisinin fiili ya da duygusal hayati ile
iligkilidir ve bireyin iliski igerisinde oldugu her sey onun ger¢ekligidir. Ancak bu
gerceklik kisinin bagka bir “anlam alani”na geg¢mesiyle sonlanabilir ya da
degistirilebilir (Schutz ve Luckmann, 1973:35; akt. Sofuoglu, 2009:90).
Bourdieu’niin (Swartz, 2013:153) ifadesiyle degisime karsi direngli olan habitus,
sosyallesme siirecini ve ig¢sel yatkinliklar1 zaman igerisinde ve yavas bir bigimde de
olsa yeniden sekillendirebilir. Zaten bizim asil sorguladigimiz nokta, bu dongiiniin

bir kirilma noktas1 yasayip yasayamayacagidir.

Bu soruyu Schutz (1966:14; akt. Sofuoglu, 2009:124) insanlarin sosyal
hayatta farkli ‘tarife’ler ile karsilagabilecegini ve bu tarifelerin ¢ogunlugunu
toplumsal aktarim yolu ile 6grenirken bir kismini yasama-diinyasindaki tecriibeleri
sayesinde edindigini soOyleyerek cevaplandirir. Mesela bir kopek gordiigiinde
korkarak kagan bir fert, muhtemelen ¢oklu gergeklikler arasinda 6nceden yasadigi bir

tecriibeden kaynakli olarak bu davranisi sergilemektedir.

Calisma kapsaminda elde edilen bulgular dogrultusunda Orgiit’iin hakiki bir

cemaat oldugunu iddia eden ancak aileleriyle bu konuda goriis ayriligina diisen birgok
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ogrencinin, dzellikle 17-25 Aralik 2013’ten sonra, zihinlerinde Orgiit’iin gercekligine
dair siipheler barindirdigina sahit olunmaktadir. Ozellikle bu tarihten itibaren devletin
ve Orgiit’iin catismasinda iktidar1 hakli bulan ailelerin Orgiit’teki gorevli ¢ocuklari,
zihinlerindeki cemaat algis1 ile Orgiit’iin ne derece ortiisiip ortiismedigini
sorgulamaya baslamaktadir. Orgiit’te gérev alan Behiye’nin aktardiklar1 bu konuyu

Orneklendirir niteliktedir:

- Babam, AKP ile cemaatin arasi iyi iken cemaati severdi. Ancak bunlarin
aralart acilinca babam, Erdogan’in hakli oldugunu diisiinerek cemaate
elestiriler yagdirdi. Mesela babam evdeyken asla cemaate ait bir kanali
izleyemezsin, ¢iinkii babam daima iktidara ait kanallarin haberlerini izler.
Hatta ona izlemek denmez, Hocaefendi ile alakali bir haber ¢ikar, babam basar
kiifri. Mecburen bende evde oldugum zamanlarda aksam cay icerken ister
istemez bu kanallar1 izliyorum. Babamin Hocaefendi’ye hakaret etmesine
tahammiil edemiyorum. Bugilin bu olanlarin Hocaefendi ile herhangi bir
alakasi olduguna inanmiyorum ama cemaatin gorevlilerinin yanliglar yaptigini
biliyorum ve buna sahitte oluyorum. Bugiin bu cemaate zarar verenler
cemaatte gorev alan kisilerdir. Istisarelerde de bu gorevlilerin hatali tavirlarini
bildigim i¢in bende hiikiimet kanallarini izledik¢e “acaba bunu da yapmis
olabilirler mi?” diye soru sormaktan kendimi alikoyamiyorum (Behiye,
Tegmen, 23).

Bu noktada Behiye, kendisi igin olanakli goriinen Orgiit’iin nesnel kosullart
disinda, yeni yapisal kosullarmi diisiinmeye ve sorgulamaya baslamaktadir. Orgiit’{in
gercekliginin disinda farkli bir gercekligin var oldugunu deneyimleme firsati elde
eden ve o ana kadar tecriibe etmedigi hakikat ile kars1 karsiya kalan Behiye’nin,
zihninde beliren siipheler Husserl’in ifadesinde bilincin yénelimselligi ve tecriibe
kavramlar1 arasindaki iliskiye karsilik gelmektedir.  Husserl’e gore aktorler
zihinlerinde beliren siiphelerin dogrulugunu sorgularken o diisiincenin bir gergeklige
tekabiil edip etmedigini kontrol eder ve bu kontrol tecriibe ile saglanir. Tecriibenin
gergeklesebilmesinin yolu ise “bilincin yonelimselligi’nden gecer. Zira her biling

daima bir “sey” in bilincine karsilik gelmektedir (Husserl, 2010).

Tecriibeyi sadece “gecmiste yasadigimiz deneyimler” olarak tanimlamak
oldukca eksik ve hatali bir yaklagim olacaktir. Zira her bir 6znenin, edindigi
tecriibelere iligkin hatirladiklarindan yola ¢ikarak karsisindakini 6zneyi (Otekini)
bilincinde yeniden insa ettigi dogrudur. Mesela yasama-diinyasinda daha dnceden bir
hayal kirikligin1 tecriibe eden bir kisi, baska bir 6zne ‘giivendigim daglara kar yagdr’

dediginde bu climlenin bir hayal kirikligina karsilik geldigini anlamaktadir. Bir ferdin
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daha oOnceden tecriibe ettigi herhangi bir eylemi zihninde yeniden insa etmesi
kolaydir. Peki, aktoriin daha 6nce hi¢ deneyimlemedigi bir eylem ile kars1 karsiya
kalmas1 durumunda ne olacaktir? Aktoriin deneyimlemedigi bir eylemin bilingte yer
edinebilmesi i¢in o eylemi yeniden insa etmek biraz giigtiir. Bunun sebebi Schutz’a
gore bireylerin, o an’a kadar herhangi sira dist bir durum ile kars1 karsiya gelmemis
olmalarindan kaynaklanir. Ciinkii 6zneler bagka gercekliklerle karsilagsmadiklari i¢in
tecriibe ettikleri anlam alanlarindaki tavirlara siki sikiya baglh kalmaktadirlar (Schutz,

1966:231; akt. Sofuoglu, 2009:91).

Insanlarin farkli durumlarla ve eylemlerle karsi karsiya kalabilme ihtimali,
Schutz’a gore eylem diinyasinin sinirli bir anlam alani olmadigina isaret eder (Schutz,
1966:231; akt. Sofuoglu, 2009:91). Bir ferdin giindelik hayatta kullandig: tarifelerin,
herhangi bir sorunla karsilasincaya kadar gegerliligini koruyup bu tarifeler ise
yaramadiginda “krizin” meydana gelmesinin kaginilmaz olmasi bunun gostergesidir.
Tarifelerde meydana gelen bir kriz toplumsal rollerdeki degisimi miimkiin kilar. O
noktada artik 6zne yeni tarifeler insa etmek zorunda kalir (Schutz, 1964:96; akt.
Sofuoglu, 2009:125) ve ferdin degisen rollere gére durumlara dair tanimlamalarinda
da degisim meydana gelir (Schutz, 1964:93; akt. Sofuoglu, 2009:164). Berger ve
Luckmann’in (2008:39) arglimaniyla sdylemek gerekirse gilindelik gergekligin
problemsiz kisimlar1 dahi sadece aksi iddia edilene kadar varligini siirdiiriir ve “ben”
tarafindan oldugu gibi kabul edilir. Aksi iddia edildigi an artik bu problemsiz

kisimlar problemli kisim olarak adlandirilir. Bu noktada birey, giindelik hayatim

idame ettirebilmek i¢in yeni tarifeler inga etmek zorundadir.

Yukarida eylem diinyasinin sinirsiz bir anlam alanma sahip olduguna
deginildi. Peki bir fert siirsiz anlam alani igerisinde, insa edecegi yeni tarifeyi ve
gercekligi onca secenek arasindan hangi kriterleri baz alarak ve nasil se¢mektedir? Bu
cevaplandirilmasi gereken bir sorudur ve Schutz, bazen bireyin dniinde birden fazla
olasilik bulundugunu ancak 6znenin bunlardan birine karar vermek zorunda oldugunu
ve bu karar1 da ilgisine gore sectigini sdyleyerek cevaplandirmaktadir (Schutz,
1970:320; akt. Sofuoglu, 2009:134). Schutz, biitiin tecriibelerin ve eylemlerin,
“ilgililik” yapilar1 lizerine inga edildigine, bireyin aldig1 her karari ilgisine ve amacina
gore tercih ettigine deginir (Schutz ve Luckmann, 1973:182; akt. Sofuoglu,
2009:136).
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Bireyin yapmis oldugu se¢im herhangi bir engel ile karsilasmazsa, zihindeki
tasarim bir amaca doniisiir. Ancak secim siirecinde zihinde bir kusku dahi meydana
gelirse aktor agik olan tiim olasiliklart sorgulamaya baslar. Bu, onceden dogal
kargilanan ve sorgulanmamis olan diinyanin simdi tartisma konusu haline gelmesi
demektir. Aym zamanda olasiliklarin bir nevi sorunsal’® hale gelmesi yasama-
diinyasinin sorgusuz-sualsiz kabuliinii de reddetmek demektir (Schutz, 1971:94; akt.

Sofuoglu, 2009:132).

Omegin Behiye, babasindan Orgiit hakkinda olumsuz sdylemler duydukca ve
sadece Orgiit’e ait kanallar1 izlemeyip diger kanallarda ¢ikan haberleri istemeden de
olsa dinledik¢e bilincinde siiphelerin olustugunu sdylemisti. Bu durum Behiye’nin
Orgiit’ii sorgular hale gelmesiyle ve Orgiit icerisindeki gorevlerini yerine
getirmemesiyle, istisarelere diizenli katilmamasiyla sonuglanmaktadir. Ancak bu
degisim, Behiye’nin iist riitbeli abla tarafindan elestirilmesine ve ablanin Behiye’ye
“artik senin gdzlerinde diinyay1 goriiyorum” diyerek sitem etmesine neden olmustur.
Behiye itaat etmesi gereken ablasinin so6zlerini uyar1 olarak kabul etmekte ve bu

uyartya maruz kalmasinin gerekcesini de su sozler ile agiklamaktadir:

- “Tabi 20 giinden fazla memlekette kaldim. Cemaate ait bir seyler duymadim,
hep elestirileri dinledim, daima olumsuz seylere sahit oldum babam yiiziinden.
Ister istemez insan diisiiniiyor, aklinda soru isaretleri kaliyor. Eger burada
olsaydim istisarelere, kamplara, sohbetlere katilsaydim bdyle olmazdi. Uzun
zamandir cemaat tarafindan beynim yikanmiyor. Yetistirmeler ile arada bir
kulaklarimin, zihnimin pasi temizleniyordu ama simdi buraya dair bir sey
duymuyorum. Herhalde o yiizden boyle oldum. Allah muhafaza diinyaya
aldanip ahiretimi unutmayi asla istemiyorum” (Behiye, Tegmen, 23).
Behiye’'nin yapmis oldugu bu agiklamadan yola c¢ikarak, 6znenin/aktoriin
tecriibe ettigi, daha dnce deneyimledigi ve sonucunu bildigi durumlarla ilgili herhangi
bir siipheye diistiiglinde ya da zihninde degisim tohumlarmin filizlenmeye
basladiginin farkina vardiginda, korkunun onun i¢in kaginilmaz olduguna sahit
olunmaktadir. Schutz (1964:199; akt. Sofuoglu, 2009:40) burada sdyle bir elestiri
getirir: “Ben, kendi tecriibelerimi bir kenara birakarak bir baskasinin tecriibesini kendi

tecriibemmis gibi nasil kabul ederim?” Yani 6nceden gercekligim olarak gordiigiim

%9 Husserl, zihinde ¢eliski olusturan ve belirsizlik yaratan ihtimallere “sorunsal veya
sorgulanabilir olasiliklar” adini verir. Ihtimallerin sorgulanabilir olmasinin nedeni 6znenin iki

ihtimalden birine karar vermesinden kaynaklanir (Husserl, 2010).
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bir tecriibeyi, bir bagka tecriibe ile nasil degistiririm? Bu sorunun cevabini Berger ve
Luckmann (2008:223, 230) bireyin 6znel gergekligini idame ettirebilmesinin yolunun
soylesme aygitinin siirekli ve tutarli olmasindan kaynaklandigini sdyleyerek agiklar.
Yani Behiye’nin memleketinde kaldig1 siire icerisinde Orgiit lehine sdylesmelerin
siirekliliginden ya da tutarliligindan mahrum kalmasi, onun, Orgiit’e dair benimsedigi
oznel gergeklige doniik bir tehdit olusturmaktadir. Bu su demektir: Bana onceden
yanlig gelen bir sey hakkinda siirekli konusuldugunda bunu 6znel gerceklik olarak
kabul edebilirim. Dahas1 ¢oklu gerceklikler arasinda maruz kaldigim yeni gerceklik

ile dnceki gergekligimi degistirebilirim.

Schutz’un “goklu gercekliklerden” ve “biiyiik askinliklardan” biri olan uyku ve
riiyaya dair aktardigi goriisleri de insanlarin yasama-diinyasinda alanlar arasinda
stirekli gegisler yaptigini agiklayan drneklerdendir. Schutz bireyin geceleri uyumaya
niyet ederek yattigini, yatarken bu diinyadan bir anlamda uzaklasacagin1 ve hayata
dair dikkat yetisini kaybedeceginin bilincinde olarak uykuya daldigin1 séylemektedir.
Aynm1 zamanda kisi uykudan uyandiginda giindelik hayatina kaldig1 yerden devam
edeceginin de farkindadir. Rutin hale gelen bu eylemin her giin sorgusuz-sualsiz
kabul edilmesinin nedeni uykunun defalarca yasanmis ve deneyimlenmis olmasindan
ileri gelmektedir ve kisi bu sayede uyumaktan korkmamaktadir. Ciinkii 6zne, uykuda
iken bedeninde hicbir degisikligin olmayacaginin bilincindedir (Schutz, 1996:41; akt.
Sofuoglu, 2009:92).

Dahas1 Schutz’a gore kisi uykudayken bir riiya gordiigiinde, gordiigii rityadaki
nesnelerin ve olaylarin “sagma” ya da “gergek” olup olmadigimi giindelik hayata dair
bilgilerini kiyaslayarak yorumlamaktadir. Eger bireyin riiyasinda gordiikleri ile onun
yasama-diinyasinin gerceklikleri ortiistiirse iste o noktada goriilen riiya, birey i¢in bir

anlam ifade edecektir (Schutz, 1996; akt. Sofuoglu, 2009:93-94).

Schutz’un riiyaya dair aktardig1 goriislerinin bir benzeri bebegi ile oynayan kiz
cocugu Ornegi lizerinden aktarilabilir. Bir kiz cocugu bebegiyle oynarken, girdigi
anlam alan1 o ¢ocuk icin ger¢ekligi ifade etmektedir. ““Yasama-diinyasindan” ziyade,
bir hayal diinyasinda olan bu ¢ocuk, kendisini, elinde tuttugu bebegin annesi olarak
hayal etmekte, tipki bir anne gibi konusmakta ve davranmaktadir. Anne, kiz

cocuguna seslenene kadar o cocuk hayal diinyasinda kalmaya devam edecektir.
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Ya da Sofuoglu, Schutz’un Fenomenolojisini Mevlevi ayinleri iizerinden ele
aldig1 doktora tezinde', bir sema gosterisinde seyredilenlerin giindelik “yasama-
diinyasi”na ait eylemler veya olaylar olmadigini semazenler {izerinden ele alarak
bizlere ¢coklu gerceklikler hakkinda bir 6rnek sunmaktadir. Sofuoglu, sema edenlerin
eylemleri sirasinda giindelik islerden siyrilip ¢ok farkli bir aleme katildiklarini ifade
etmektedir. Ona gére semazen, mesela, gosterisi bitip de belki karn1 acikip yemek
yeme ihtiyact duyuncaya kadar o tecriibe ettigi farkli gerceklikte kalarak farkli bir

diinyay1 tecriibe etmeye devam edecektir.

Ancak Sofuoglu, bir semazenin sema esnasinda gozleri kapali bir sekilde tam
bir odaklanma ile kendi etrafinda dakikalarca, hatta belki saatlerce donebildigini,
ornegin Mevlana’nin saatlerce, hatta gilinlerce agligini1 ve susuzlugunu unutarak sema
ettigini, giindelik hayatin ihtiyaglarindan koptugunu soylemektedir. Bu eylemler
Sofuoglu’na goére semazenlerin ruhlarmi biling disi biraktiklarinin ve giindelik
hayattan uzaklasip ¢oklu gerceklikler arasinda bagka bir alan akisina katildiklarinin
gostergesidir. Trans haline gegme olarak da adlandirilabilecek olan bu durum, var

oldugun alan1 asmak, duygularla burada olmamak anlamina gelmektedir.

Sonug olarak bu orneklerin her birinde goriildiigii {izere Schutz’un “goklu
gergeklikler” olarak adlandirdig: farkli gergeklik alanlar1 vardir ve giindelik hayat tek
bir gergeklikten ibaret degildir. Insanlar yasama-diinyasinda hatta giin igerisinde bile
pek cok kez alan degistirebilmektedir. Bunun yam sira her bir “gerceklik” ve “anlam
alanlar1” giindelik yasama-diinyas: icerisinde bir anlam kazanmaktadir. Bireyler
giindelik hayatta kendilerine diisen gorevleri ve sorumluluklar yerine getirebilmek
icin bagka bireylerle karsilikli etkilesim ve iletisim iginde bulunmak zorundadir
(Schutz ve Luckmann, 1973:35; akt. Sofuoglu, 2009:90-91). Bu durum bireyin,
kendi 6znel gercekliginin digindaki diger ¢oklu gergekliklerin farkina varmasina da

olanak saglamaktadir.

10 SOFUOGLU, S. Nilgiin (2009). “Alfied Schutz’un Fenomenolojik Sosyolojisi ve Din
Sosyolojisine Uygulanabilirligi”. 1zmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Felsefe ve Din bilimleri Anabilim Dali. Doktora Tezi.

219



5.8. Yasama-Diinyasi’nda Temsil

Yasama-diinyasinda temsil, Husserl’in “appresentation” olarak
kavramlastirdigi, giinlimiizde “eslestirme” seklinde terciime edilen bir kelimedir. Bu
kelime O6znenin bagka “ben”in varligini nasil kabul ettigini ve tanidigini agiklama
iizerine temellenir.  Birey, “baska”in bedeni ile “ben”in bedeni arasindaki
benzerliklerden yola gikarak “baska ben”i tanimlar. Baska beni ise kendinden yola
cikarak ikili bir algilama hareketi ile dolayl1 bir yolla belirler (Schutz ve Luckmann,
1973:133; akt. Sofuoglu, 2009:95).

Ozne, bu belirleme islemini temsiller aracilifiyla yapar ve temsillerin
yaraticisi bireylerdir.  Ciinkii bireyler, Ozneler-aras1 olarak insa edilen giindelik
“yasama diinyasi”nda birbiriyle iletisim ve etkilesim kurmak i¢in daima birtakim
temsilleri kullanmak zorundadir. Ferdin bu temsilleri (yani izleri, isaretleri, belirtileri
ve sembolleri) kullanmasinin nedeni, “ben”in diger “ben”e tek basina anlatamadigi
her seyi anlatabilme ve anlatimi kolaylagtirma arzusundan kaynaklanir. Giindelik
hayatta bireylerin var ettigi temsillere daima ihtiya¢ duyulmasmin gerekgesi burada

aranmalidir (Schutz ve Luckmann, 1973:133; akt. Sofuoglu, 2009:69).

Bu temsiller Schutz’a gore bir ferdin “bagka ben”leri anlayabilmesi i¢in veya
“ben”in “sen” ile iletisim kurabilmesi i¢in gereklidir. Zira “ben”, “sen”i zihnimde sen
hakkinda daha onceden edindigim var olan algi1 ve temsiller ile tanimlamaktayimdir
(Schutz, 1982:32; akt. Sofuoglu, 2009:71). Schutz’a gore farkindalik halindeki
bilincin bu tanimlamay1 yapabilmesi ve 6znel bir gerceklik insa edebilmesi i¢in hem
fiziksel hem de kiiltiirel alan arasinda eslestirmeler yapmasi gerekir. Schutz bu iki
farkli alan arasinda eslestirme yapmayi somutlagtirmak icin de “bayrak” o6rnegini

Verir.

Schutz, bayragin herhangi bir seyi (vatan, ozgiirliik, devlet, toprak vs.) temsil
ettigi diisliniildiigiinde, somut/fiziksel bir nesne olan bayrak ile soyut bir kavram
arasinda eglestirme yapildigini sdyler. Ancak bayragin sadece bir kumas parcasindan
ibaret goriilmesi durumunda fiziksel ve kiiltiirel alanlar arasinda bir iliskiden soz
edilemeyecegini ifade eder (Schutz ve Luckmann, 1973:133; akt. Sofuoglu, 2009:96).
Bu konu Orgiit kapsaminda agiklanacak olursa toplumun “cemaate mensup oldugunu

soyleyen insanlar” hakkindaki algilar1 6rnek olarak verilebilir. Toplum genellikle
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herhangi bir cemaate mensup olan bir ferdi “Islami degerleri temsil eden” kisi olarak
zihninde kodlamaktadir. Ya da tesettiirlii bir kadinin Islam dinine uygun yasadig
diisiiniilmektedir. Mesela goriisme esnasinda Orgiit’te barinan ancak tesettiirlii
olmayan 6grenciye tesettiirlii bir kadin hakkinda ne diisiindiigii ve onu zihninde nasil

betimledikleri sorulmus ve 6grenciden su sekilde bir yanit alinmistir:

- Simdiki tesettiir artik moda i¢in kullaniliyor. Ama her tesettiirlii kadin Allah’a
inanir, Islam’mn ve imanin sartlarim, dldiikten sonra ahiret hayatinin oldugunu
kabul eder. Zaten bu algidan dolayr muhafazakar olan toplumumuzda
tesettiirlii bir kadin, agik olan bir kadina oranla daha fazla saygi ve deger
goriir. Mesela bir giin okula gitmek i¢in dolmusa bindigimde elimde bir siirii
kitap vardi. Dolmus oldukg¢a kalabalikt1 ve ben kitaplar1 diisiirmemek ig¢in
ayakta zor duruyordum. Benden bir-iki durak sonra yine benim yaslarimda bir
kiz bindi dolmusa. Kiz kapaliyd: (tesettiirii kastediyor) ve kolunda kiigiik bir
cantast vardi. Hemen Oniimdeki koltukta oturan bir erkek kalkip kiza yer
verdi. Bende hala kitaplar diismesin diye otobiiste bir saga bir sola gidip
duruyordum. Ve kiza yer veren c¢ocuk beni fark etmisti, gormemesi
imkansizdi, tam Oniinde duruyordum sonugta. Yani o giin iyice emin oldum,
insanlar kapali kadinlara daha ¢ok deger veriyorlar (Melis, 24).

Bu aciklama fiziksel bir nesne olan esarbin fertlerin algisinda kiiltiirel bir
anlama karsilik geldigini gostermesi agisindan onemlidir. Ancak ¢alismanin Dinden
Hizmete Gegis Teorisi Olarak Tesettiir baslikli boliimiine bakildiginda Orgiit
icerisinde tesettiiriin ticari bir meta gorevi istlendigi goriillecektir. Zira “ben
kapanmazsam is bulamam” diyen Orgﬁt’e mensup bir ferdin s6zli bunun en 6nemli

ornegidir.
5.9. Fenomenolojik Sosyolojide Toplumsal Eylem

Weber eylem ve toplumsal eylem kavramlarini, sosyolojinin genellestirici bir
‘bilim’ statiisiinii nasil kazanabilecegi lizerinden agiklamaya calismaktadir. Weber’e
gore sosyolojinin genellestirici bir ‘bilim’ statlisii kazanabilmesinin yolu hem
emprik/a¢iklayict, hem de bir kiiltiir bilimi olarak anlamaci bir bilim olmasindan

gecmektedir (Ozlem, 2001:98; italikler tarafimdan eklenmistir).

Sosyoloji empirik kaldig: siirece, yonelebilecegi, dogrudan ele alabilecegi tek
nesne gozlemlenebilir insan eylemleridir. Dahas1 sosyolojinin empirik temelde
kalmasi, Weber’e gore gerek devletin, sendikanin, okulun; gerek giizellik, dogruluk
gibi idelerin ve degerlerin; gerek monarsi, oligarsi, demokrasi gibi politik diizen ve

rejimlerin gozlemlenebilir birer nesne olarak ele alinmasini reddetmek demektir.
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Ciinkii emprik olarak ele alinabilecek tek sey, sadece insan eylemleridir ve sosyoloji
emprik bir bilim olmay1 istedigi slirece yalnizca tek kisinin eyleminden, yani bireysel

eylemden hareket etmek zorunda kalacaktir (Ozlem, 2001:98).

Ancak sosyoloji Weber’in de ifade ettigi {izere insan eylemlerini etkileyen, bu
eylemleri yonlendiren, bunlara neden ve motif olan, bazi deger, inang, kural,
ekonomik diizen, siyasal rejim vb. seylerin, yani kiiltiirel niteliklerin var oldugunu
bilir ve bir insan eyleminin ancak bu kiiltiirel nitelikler araciligiyla anlasilabileceginin
farkina varir (Ozlem, 2001:98).

Burada ilk olarak “eylem” ile neyin ifade edildigi acikliga kavusturulmalidir.
Schutz, eylemi fenomonolojik sosyolojide bireyin belli bir niyet tasiyarak, belli bir
amag¢ dogrultusunda, istemlice ve 6znel anlam yiikleyerek yaptigi davraniglar olarak
tanimlamaktadir. En genel tanimiyla eylem; “6znenin spontane eyleminden dogan bir
plan ve tasarim ile yonlendirilen, 6zel bir dikkat yonelimi ile diger biitiin yasanmis
tecriibelerden ayrilan, edinilmis bir tecriibedir” (Schutz, 1932:215; akt. Sofuoglu,
2009:121).

Weber’e gore bir eylemin bir “sey” ifade etmesi i¢in eyleyen veya
eyleyenlerin, bu eyleme 6znel bir anlamla bagli olmasi gerekmektedir. Bagka bir
deyisle, bir eylemi belirleyen ve yonlendiren sey, eylemde bulunan insanin baglanmig
oldugu 6znel anlamdir. Bu 6znel anlam kisinin hem eylemini etkileyerek hem de
kisinin kendisi bu eylemden etkilenerek var olmaktadir. Ciinkii insan eylemlerine
daima bir duygu, gelenek, akilci bir amag, bir deger yon vermektedir ve bu bilinen bir

gercekliktir (Ozlem, 2001:99).

Bu tanim, bir eyleme anlam katan seyin 6znellik oldugunu vurgulayarak
kiiltiirel niteliklerin 6nemine dikkat ceker. Weber’e gore kiiltiirel niteliklerin birer
gozlem nesnesi, algilama nesnesi olmaktan ziyade birer anlama nesnesi olmasi ve
eylemlerin belli bir niyet i¢cermesi o eylemin sosyal bir anlam tasidigna isaret
etmektedir. Bu noktada Weber, eylemlerin altinda yatan kiiltiirel nitelikleri
yorumlayarak anlamak ve bu eylemleri nedensel olarak agiklamak igin toplumsal

eylem kavramim kullanmaktadir (Ozlem, 2001:99; italikler tarafimdan eklenmistir).

Peki, toplumsal eylem neyi ifade etmektedir? Toplumsal eylem, “eylemde

bulunan aktoriin 6znel bir anlam yiikleyerek baskasinin eylemine yonelik
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gergeklestirdigi bilingli-niyetsel bir eylemdir.” Yani toplumsal eylemin temelinde
hem baskalarinin durumu ile ilgili olmas1 hem de belli bir plan ve tasarima bagh bir

niyetle gergeklestirilmesi yer almaktadir (Ozlem, 2001:101).

O halde aktorlerin/6znelerin yasama-diinyast igerisindeki bir toplumsal eylemi
anlayabilmesi i¢in o eylemi motive eden, yonlendiren kiiltiirel nitelikli motifleri
bilmeleri gerekmektedir. Zira Weber’e gore toplumsal eylemlerin her biri igerisinde
belli bir 6znel anlam tasimaktadir (Ozlem, 2001:101). Mesela Weber, basit bir el
stkisma olgusuna dahi bir gelenegin, bir degerin, bir amacin etki edebildigini
soyleyerek kiiltiirel niteliklere ve 6znel anlama vurgu yapar. Ancak burada bir ferdi
eylem yapmaya iten ¢cok sayida nedenin var olabilecegi de bilinmelidir ve aktor hangi
nedenden kaynakli o eylemde bulundugunun farkinda dahi olmayabilir (Sofuoglu,
2009:43). Iste bu noktada bireylere diisen gorev, gergeklestirdikleri eylemlere sebep
olan 6znel anlamin ne oldugunu ortaya cikartmaktir. Zira bireyler, eylemlerini
yonlendiren 6znel anlamlarin farkina vardigi siirece o eylem kendilerine anlamh
gorlinecek, aksi takdirde gerceklestirdikleri eylemler kisi i¢in hicbir anlam ifade

etmeyecektir (Ozlem, 2001:99-100).

Mesela selamlagsma gibi bir toplumsal eylemi anlayabilmek i¢in bunun ferdin
yasantisinda ne anlam ifade ettigini bilmek gerekir. Bagka bir deyisle yasama-
diinyasinda her bir ferdin tekil toplumsal eylemine yon veren farkli kiiltiirel
niteliklerin mevcut oldugu bilinmektedir. Weber’e gore kisinin eylemini yonlendiren
bu kiiltiirel nitelikleri 6grenmenin yolu, her bir ferdin icra ettigi eyleme yiikledigi
bireysel anlamin farkina varmaktan geger (Ozlem, 2001:103). Yine benzer sekilde

' olarak tamimladigi toplumsal eylemleri

Schutz’un din  baglamlh eylem11
anlamlandirabilmek icin de o eylemin hangi biling ve niyetle yapildig: bilinmelidir.
Islam dini mensuplarnin Ramazan ayinda Teravih namazlarmi (islam fikhinda farz
olmamasia ragmen) kilmak icin camilerde ciddi kalabaliklar olusturmasi din
baglamli toplumsal eyleme iy1 bir 6rnek teskil etmektedir. Ya da Teravih namazlar
disinda cemaatle birlikte namaz kilma sansi elde edemeyen kadinlarin Ramazan

aymda bu firsati elde etmesi, onlarin ayr1 bir cosku ve haz duygusu yasamalari

" Dini bir kaygi, emir, yasak veya niyete gore bilinglice ortaya konan her tiirlii eylem, din

baglamli eylem olarak nitelendirilebilir (Schutz, 1932:215; akt. Sofuoglu, 2009:176).
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saglayarak hem bu toplumsal eylemi hissetmelerine firsat sunmakta hem de onlarin

ihtiyac hissettikleri topluma katilma islevi gormektedir.

Calismanin bir sonraki boliimiinde Orgiit’iin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel gii¢
olarak toplum igerisindeki 6rgiitlenmesi yer alacaktir. Orgiit’iin siyasal giicii, Orgiit
icerisindeki kadrolasma pratikleri ekseninde askeri hiyerarsik sistemle eslestirilerek
aciklanip, hizmet-din ayrimina yer verilecektir. Ekonomik gii¢ ile Orgiit’e ait olan
okullarin, dershanelerin, medya agmin ve Isik Evlerinin gelir dongiisiine deginilecek
ve Orgiitiin bu geliri elde etmek i¢in deger yaratmasma vurgu yapilacaktir. Ayrica
Orgiit’iin hedef kitlesi olan Altin Nesil’e ve Orgiit’iin bu nesildeki beklentisi de
aciklanacaktir. Kiiltiirel gii¢ ile Orgiit’iin dinden hizmete gecis teorisi ve bir meta
olarak tesettiirii kullanis1 anlatilacaktir. Bunun yani sira evliligin Orgiit i¢cin énemine
deginilecek ve evliligin Orgiit devamlihig: icin gerekli goriildiigii anlasilir hale

gelecektir.

ALTINCI BOLUM

KAMUSAL ALANDA FETHULLAH GULEN ORGUTU

6. KAMUSAL ALANDA FETULLAH GULEN ORGUTU

Kamusal Alandaki Cemaat Iliskilerini ele alan bu bolim; cemaatlesmenin
siyasal, ekonomik ve gilindelik yasam igerisinde kamusal alandaki karsiligini ve
goriiniirliigiinii aktaracaktir. Ilk olarak kamusal alan kavraminin karsihik geldigi
anlam1 agiklamak gerekmektedir. Dacheux’un argiimanindan yola c¢ikildiginda
kamusal alanin demokrasi sozciigiiniin zitti bir anlam tasidig1 goriilecektir.
Demokrasi, halkin kendi kendini yonetmesidir. Ciinkii bu prosediirde yonetilenler,
yonetenleri secme, atama ve onaylama yoluyla belirler. Bunun yam sira karsit
tartismalarla bir kamuoyunun ortaya cikisini destekleyen, devlet ve sivil toplum
arasindaki aracilik mekaninin kurulusunu simgeleyen 6zel bir siyasal rejimin adi da
demokrasidir. Totaliter rejimlerde demokrasi miimkiin degildir ve var olmayan bu

alana, kamusal alan denir (Dacheux, 2012:13-14).
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Dacheux’a (2012:14) gore toplumsal yagami kavramak i¢in kullanilan, somut
bir toplumsal tarihi gercekligi ifade eden, demokratik yasamda normatif bir
kavramlastirmaya génderme yapan kamusal alan, bu calisma ile Orgiit’iin devlet ve
toplum igerisinde siyasal ve ekonomik gii¢ olarak cemaatlesmesine ve giindelik
hayatta var olabilmek i¢in giiciinii aldigi kaynaklara odaklanmaktadir. Kamusal
alanin sadece birincil dayanismalarla birbirine baghi olmayip ayni zamanda ikincil
dayanigmalar i¢inde de kendini kuran bir toplumsal iliski kavramina karsilik gelmesi
(Dacheux, 2012:15) cemaatlesme olgusunun kamusal alandaki karsiligini ifade

etmektedir.

Mesela ¢alismanin “Siyasal Gii¢ Olarak Cemaatlegsme” boliimii Dacheux’un
(2012:16) argiimaniyla sdylendiginde kamusal alanda farkli toplumsal statiilere sahip
bireylerin bulunmasi ile bu alanda esitsiz bir erisimin var oldugu goriilecektir.
Orgiit’ten olanin olmayana {istiinliigii ya da riitbeler arasinda hiyerarsinin artisina
bagh olarak gelisen ayricalik, farkl: statiilerin alana esit olarak erismediklerini ve her

bir iiyenin bu alani ¢ikar odakli bir 6dev olarak kabul ettigini ispat etmektedir.

Yine ¢alismanm Kamusal Alandaki Cemaat iliskileri alt bashiginda ele alinan
“Ekonomik Gii¢ Olarak Cemaatlesme-Fethullah Giilen Orgiit ii” bdliimiiyle biricik ve
tekil olanin burjuva kamusal alanina™*? karsihk geldigine sahit olunacaktir. Bu
béliimde Orgiit’iin devlet ve toplum igerisinde varligini siirdiirmek ve goriiniirliigiinii
korumak i¢in medya agini basarili bir bicimde kullandig1, militan olarak adlandirilan
kigiliklerin yetistirilmesinde Isik Evleri’nin etkisi ve hizmet adiyla bireylerden para
toplanmast ele alinacaktir. Bu sayede kamusal alanin, 6zerk alanlari birbirine
baglayan bir aracilik mekan1 oldugu goriilecektir. Bu alan, Orgiit’te gérev yapan ve

aidiyet duygusu gelismis olan insanlara olanak saglamaktadir (Dacheux, 2012:19).

Bu durum Sennett’e gore, kamusal alanin gittikge 6zel alan modeli iizerine
bicimlenmekte oldugunu gosterir. Burada yasanacak bir degisim Sennett’i gelecekte,
kamusal alanin kendi igtenlikleri ve 6zel tutumlar yiiziinden sevilen diktatorler ve
karizmalar tarafindan ele gegirilme korkusuna siiriikler. Bu korku, bireylerin duygusal

bir cemaat i¢inde eriyip gitme ihtimaline kars1 duyulan korkudur (Dacheux, 2012:20).

"2 Burjuva kamusal alan deyimi Dacheux’un Kamusal Alan eserinden 6diing alinmustir.
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Dolayistyla kamusal alanin “saf bigimde soyut ve simgesel bir eylemsel olgu
olarak degil; somut, duyarli bir eylem” olarak betimlenebilecegi soylenebilir. Aym
zamanda kamusal alanin “sozler ve eylemlerle goriiniirlik kazanmis bir yer’e;
aktorlerin kendi gergekliklerine kavusarak kamusal yargilamaya acildiklar bir alan’a

karsilik geldigi gortilmektedir (Dacheux, 2012:21; italikler tarafimdan eklenmistir).

Dacheux’a (2012:21) gore bu gergeklik kamusal alanm politikanin
mesrulastiriima yeri haline getirir. Burasi politik cemaatin temelinin atildigi bir
yerdir ve politik goriiniirliglin kazanildig1 bir sahneye karsilik gelir. Ciinkii s6z
konusu alan Dacheux’un algisinda “farkli etnik dinsel cemaatlere ait olan bireylerin
ortak politik bir topluluk olusturmak amaciyla kendi aralarinda iliski kurmalarina

olanak saglayan simgesel bir alan” olarak karsilik bulur.

Artik hem aktorleri igerisinde kendi gecekligine kavusturan hem de bir
simgesel alana karsilik gelen kamusal alanin top/umsal bir yap: olarak da ele alinmasi
gerekmektedir. Burada kamusal alanin evrensel olmasi istendigi halde, esitsiz bir alan
olarak karsimiza c¢iktigina deginilmektedir. Esitsiz olmasmin sebebi herkesin bu
alana girememesinden ileri gelir. Ciinkii ayn1 kolektif igerisinde yer alan her bir fert
farkli ¢ikarlara, farkli politik yetkinlige ve farkli toplumsal agirliklara/statiilere
sahiptir. Fakat bu farkliliklara ragmen, toplumsal aktorlerin timiiyle yabancilagsmis
olmadiklart ve belli bir 6zdisiiniimsel elestiri yetisine sahip olduklari varsayilir.
Kamusal alan bu varsayimi gergeklestirmek i¢in fiziksel siddetin yerine belli bir
simgesel siddet igermeyen iletisimi koyarak toplumsal davraniglarin yumusatilmasina

katkida bulunur (Dacheux, 2012:21-22).

Burada kamusal alanin evrensel olmasi gerektigi ancak bu durumun
gecerliligini koruyamayarak toplumda esitsiz bir alana karsilik geldigine deginildi.
Dacheux’e gore kamusal alani degisiklige ugratan sey, demokratiklesmenin ve
medyanin biiyliyen roliinlin biitiinsel bir sonucudur. Bu yilizden kamusal alan,
medyanin roliinden normatif olarak ayrilamaz ve Dacheux bu alanin islevselligine
vurgu yapmak i¢in “medyatik kamusal alan” deyimini kullanir (Dacheux, 2012:28-
29). Calisma kapsaminda Kamusal Alanda Cemaat Iliskileri altinda “Medya Aginin
Olusumu” alt bashiginm agilmas1 Orgiit’iin kendi degerlerini aktarmak i¢in medyayi

kullandigini, ona atfettigi dnemi ve degeri gostermek i¢indir.
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Medyatik kamusal alan yazili basin ve gorsel-isitsel medyalarin enformasyon
ve iletisim konusunda ciddi roller tistlendigi bir alandir. Bu alanda toplumlar, kendi
kimliklerini korumak kosuluyla birbirlerine agilabilmektedirler. Ancak iletisimin ve
kimligin ¢elismedigi, aksine, 6zsel olarak birbirine bagl seyler oldugu da bilinen bir
gercekliktir (Dacheux, 2012:30). Calisma bulgularinda bir Orgiit iiyesinin, Orgiit’e
ait olan kanallar1 izleyip digerlerini, Ozellikle de iktidar yanlis1 olan kanallari
izlemekten kacindigi Sgrenilmektedir ve bu durum iletisim ile kimligin 6zdes

olusunun gostergesidir.

Dacheux’un (2012:36) medyanin artan roliiniin, kisisellestirme olgularin1 daha
da belirginlestirecegine dair diisiincesi bu bulgudan yola ¢ikildiginda somutlasabilir.
O, kisisellestirme icermeyen politikanin mevcut olmadigini ve medyatize olmus
iletisimin bliyiik bir izleyici kitlesine dogru genellestigini ifade eder. Medyanin,
izleyici kitlesini yaratabilmesi i¢in toplumda ortak kiiltiirel algilarin hazirlanmasina
katkida bulunmasi gerekir. Bunu ise sistem igin bir tehdit olarak algiladigi yeni
toplumsal hareketleri, daima ve siirekli olarak gayri-mesru bigimde sunarak

gerceklestirir (Dacheux, 2012:51, 54) ve boylelikle kitleleri kendisine mensup kilar.

Insanlar1 kendine tabi kilmada etkili olan bu gii¢, Dacheux’a (2012:69) gore
egemen medyanin giliciidiir ve bu kamusal alanin daima ele gecirilme siireciyle ve
mali kazang olarak degerlendirilmeye maruz kalmasiyla sonu¢lanmistir. Halbuki
kamusal alan liberal pazar ekonomisi ve pazar ekonomisinin devlet¢i diizenlenis
mantigindan styrilmis olmalidir. Bu yiizden Dacheux (2012:70) kamusal alanda
olmasi gerekenin dayanigmaci ekonomi oldugunu sdyler. Ancak olmasi gereken ticari
ya da mali kazang degildir; olmasi gereken mallarin, hizmetlerin ya da iligkilerin
miimkiin olan en diirlist ve en hakkaniyetli sekilde miibadele edilmesidir. Bu alanin
biirokratik ya da devlet¢i bir diizenlemeye eklemlenme arzusu olmamalidir ve soz
konusu alan dikte edilmis kurallar1 getirip fertlere benimsetmeye calismak yerine

asagidan diizenlenen ortaklagmaci bir bi¢im iizerine kurulmalidir.

Ancak bu, hayaldeki kamusal alandir ve ger¢ek ile bagdasmamaktadir.
Mesela ekonominin kamusal alanin tiimiiyle bagdasir hale gelmesi ve ekonomik
tercihlerin demokratik tercihler alanina entegre olusu bu durumu gosteren drneklerden
sadece bir tanesidir (Dacheux, 2012:72). Artik kamusal alan sadece seckinlerin kitle

gosterilerinde boy gosterdigi ve kamusal mahalleri kendi aralarinda iletisim kurmak
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icin kullandig1 bir alanmi ifade etmektedir (Dacheux, 2012:46). Bir baska deyisle
toplumda ekonomik, askeri ve siyasal olan her bir alandaki segkinler, elde ettikleri
konumlarin1 koruyabilmek ve siirdiirebilmek i¢in birbiriyle kenetlenmis bir halde
bulunur. Bu durum Mills’in (1974:14-15, 374) argiimaninda her bir alanin kendi
icyapisini ilgilendiren ©6nemli kararlar1 aldigin1 ve alinan bu kararlarin diger

alanlardaki seckinler tarafindan denetime tabi tutuldugunu agiklar.

Kamusal Alanda Cemaat Iligkileri bash@ altinda gerek “siyasal giicii” gerek
“ekonomik giicii” gerekse “askeri giicii” elinde bulunduran her alandaki gorevlilerin
(Mills’in deyimiyle ise segkinlerin), Orgiit icerisinde kendi alanini ve kararlarmi
savundugu goriilmektedir. Bu boliimiin genel cercevesini ¢izmek i¢in Mills’in
argiimanindan yararlamlmaktadir. Mills, her bir alanin Orgiit’iin aym1 amaci igin
kendi icerisinde biitiinlestigini ve bu alanlarm Orgiit’iin faydasim1 gdzetme
gerekgesiyle birbirlerinin prestijlerinden yararlandiklarini1 sdylemektedir. Dolayisiyla
kamusal alandaki iligkileri anlamlandirmak i¢in bu alanlarda yer alan iist ¢evrelerin,
Mills’in deyimiyle ise iktidar seckinlerinin, toplum icerisindeki rollerine yer vermek

zaruridir.

Bu ii¢ yapilanma igerisinden ordu kurumunun en iist noktalarinda Genel
Kurmay kuruluslar1 ve diger iist derece askeri organlarda gorevlendirilmis askerler
(devlet gorevlileri) bulunurken; siyasal kurumun en iist noktalarinda siyasal bir
yonetimin {iyeleri yer almaktadir. Ekonominin en st noktalarinda ise kenetlenmis

zenginler toplulugunun iist yoneticilerinin var oldugu bilinmektedir (Mills, 1974:15).

Mills’in ifadesiyle bu ii¢ tiir iktidar seckinleri igerisinde inisiyatifin hangi
kurumun elinde olacagi onlarin kendi istek ve iradelerine bagl degildir. Fakat bazen
iktidar seckinleri igindeki gruplarin iradelerine bagli olarak da gergeklesebilmektedir.
Ornegin, siyaset adamlari generallerin prestijinden yararlanmak istediklerinde
generallere bu konuda bilerek taviz vermekte; ya da ekonomik durumun kétiilestigi
donemlerde, is c¢evreleri gerekli giivenceyi saglamak umuduyla, kendi ¢ikarlar
yoniinde oy kullanabilecek politikacilara yaklagmak istemektedirler. Bu {i¢ ziimreden
hangisinin, hangi tiir kararlarda inisiyatifi eline alacag: “giiniin gereklerine” bir baska
deyisle iginde yasanilan donemin kosullarina gore tespit edilmektedir. Bu gereklilik
ise son tahlilde tiim iktidar seckinleri toplulugunun birlikte karar vermesi anlamina

gelmektedir (Mills, 1974:134, 385).
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Mills (1974:18) bu iist ¢evrelerin insanlarinin, birbirlerinin goriislerine deger
verdigini, belirli bir toplumsal siiftan olmanin bilincini tasidiklarini séyler. Onlarin
birbirlerine kars1 davraniglari, baska siniflardan olan kimselere karsi sergiledikleri
davraniglardan farklidir. Bu smiftan olan kimseler birbirlerinden hoslanmakta,
aralarinda kolaylikla anlasabilmekte, birlikte diisiiniip birlikte c¢alismasalar bile,

benzer islerde ¢alisip benzer sekilde diisiinebilmektedirler.

Mills (1974:393-394, 408) bu ii¢ kurumun her birinin basinda yer alan iktidar
seckinlerinin, birbirlerinin 6zel c¢evrelerine girerek prestijlerini  arttirdigini,
birbirlerinden yardim goérdiiglinii ve hatta devletin, izledigi politikalarda iktidar
seckinlerine atifta bulunmadan yorum yapamayacak duruma geldigini sdylemektedir.
Bu durum seckinlerin her tarafta kolu olmasini, her ¢evrede yer almasini ve “yargida
bulunmalarin” kolaylastirmaktadir. ~ Zira Orgiit’te gorev alan abilerin/ablalarin
isboliimii adi1 altinda farkli alanlarin savunuculugunu istlendigi ve buradaki amacin
devlet ve toplum igerisinde tek s6z sahibi olup karar mercii konumuna ulasma

hedefinden kaynaklandig: bilinmektedir.

Dolayisiyla, iktidar segkinlerinin birbirlerinden yardim gérmesi onlarin gitgide
daha siki bir bicimde birbirlerinin alanlarinda mevki sahibi olmaya baslamalari ile
sonuglanabilmektedir. Zira Mills’in ifade ettigi iizere, seckinler arasinda yer alan
bireyler, biitiin bu temel kurumsal diizenlerin en iist diizeylerinde, birinden digerlerine
kolaylikla gecebilmektedir. Bir hiyerarsideki iist gorev yerinden, diger hiyerarsideki
benzer gorevlere gecisler, taraflarin ¢ikarlarinin  birlesip kesistigi alanlarda
olmaktadir. Bu durum, ilgili taraflar arasinda agik hatta “resmiyet” kazanmis bir
isbirligine yol acan bir etkendir. Isbirligi sayesinde bu {i¢ hiyerarsinin iist
mevkilerinde bulunan seckinler, yakinlarinda ve aralarinda kendinden olmayanlara
yer vermek zorunda kalmamaktadir (Mills, 1974:400-402). Bu, bir tiir ziimre olarak
0zdesligin siirdiiriilmesi durumudur ve kolektif alandaki 6zdeslesmenin istisnalar ii¢

alanin arasinda onceligin zaman zaman bir digerine verilmesi ile agiga ¢cikmaktadir.

Bourdieu (Swartz, 2013:192) bu alanlar arasinda onceligin kime verilecegine
dair diisiincesine iktidar miicadelesi lizerinden agiklik getirmektedir. Bourdieu’niin
“hiyerarsinin hakim ilkesi dedigi, ekonomik sermaye (servet, gelir, miilk) dagilimi ile
“hiyerarsinin ikincil ilkesi” dedigi kiiltiirel sermaye (bilgi, kiiltiir ve egitim vasiflari)

dagilimi arasindaki temel karsithik, iktidar alanini sekillendirmektedir. Bu noktada
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Bourdieu, toplumsal diizenlemelerin merkezine iktidar miicadelesini yerlestirmektedir
(Swartz, 2013:192). O, bireylerin ve gruplarin, toplumsal mekan igerisindeki goreli
konumlarini yiikseltmek ve korumak i¢in siirdiirdiikleri iktidar miicadelesinde kiiltiirel
ya da ekonomik olanaklardan orantisiz bigimde yararlandiklarini dile getirmektedir

(Swartz, 2013:192, 203).

Sonug olarak; burada kamusal alanin alt sistemlere boliindiigiine sahit
olunmaktadir. Dacheux (2012:18-19) bu boliinmeden dolayir kamusal alanin sistemik
oldugunu ve her bir sistemin/alanin, kendini yaratan ve kendisini digerlerinden ayiran,
ayirt edici bir mantiga boyun egdigini sdyler. Ayni zamanda toplumlar1 karakterize
eden seyin, bu bollinmiis olan kurumlar arasi iliskiler {izerine temellendigi ve her bir
orgilitlenmenin kamusal bir alanin varligina karsilik geldigi bilinmektedir (Dacheux,
2012:65). Ciinkii kamusal alan Dacheux’un (2012:78) ifadesiyle bir doniisiim egilimi
karsisina bir oyalama hareketini, bir karisiklik egilimi karsisina bir yayilim hareketini;
kisaca, bir komiinyon egiliminin karsisina bir boliinme hareketini ortaya ¢ikaran

seydir.

Tiim bu aciklamalara ragmen, Dacheux’a (2012:82) gore bir kamusal alanin
ozelliklerini kavramak i¢in ben-merkezci, biz-merkezci ya da etnik-merkezci bigimde
tanimlanan belli bir alan temsilinden vazge¢mek gerekir. Ciinkii temsil edilen alan
daima mesafe agisindan tasarlanmistir. Dacheux (2012:18) bir kamusal alanin,
bireysel haklar iizerine temellenmesi gerektigini soyler. Ona gore bu alanda tiim
diistinceler esdeger olmali ve biitiin diisiincelere saygi duyulmasi gerekir. Bir baska
deyisle kamusal alan bir diislinceyi digerlerine dayatmaktan kaginmak i¢in, tarafsiz
olmak zorundadir. Zira bireysel fikirlerin toplaminin barindigi yer bu alandir. Bu
alanda her bir yurttas, kamusal alana girisiyle genel c¢ikarin tanimlanmasina
katilabilmektedir. Boylelikle her bir fert, demokrasiyi gii¢clendirmeye katki saglamis

olacaktir.
6.1. SIYASAL GUC OLARAK FETHULLAH GULEN ORGUTLENMESI
6.1.1. Orgiit icerisindeki Kadrolasma/Orgiitlenme Pratikleri

Simdiye kadar asli sosyalizasyonda her bireyin anlamli Gtekiler tarafindan
kendisine empoze edilen sosyal bir yapinin i¢ine dogmus oldugu ve bireyin 6tekilerin

rol ve tutumlarmi igsellestirerek bunlar1 kendi benligi ile 6zdeslestirdigi tizerinde
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duruldu. Burada ise asli sosyalizasyonda igsellestirilmis bilginin ger¢ekligine dair
yapilan vurgunun, tali sosyalizasyonda yerini kismi gergekliklere biraktigi
goriilecektir. S6z konusu sosyalizasyonda igsellestirilen gerceklik kolay bir bigimde
paranteze alinmaktadir ve bu igsellestirmeleri gercek kilan 6znel anlam daha
gecicidir. Buradaki gergeklikler bireyin bilincinde derinlere daha az kok saldigi icin
yerlerinden edilmeye elverislidirler (Berger ve Luckmann, 2008:207, 214).
Dolayisiyla sosyalizasyonun, 6znel gercekligin doniistiiriilebilir olma imkanina igaret
ettigi soylenebilir. Zira toplumda yasiyor olmak, 6znel gergeklikte siirekli bir

degisim113 stirecini de beraberinde getirmektedir (Berger ve Luckmann, 2008:226).

Bu degisim, yer degistirme anlamina gelmekte ve bu, yeni sosyalizasyon
stireclerini icap ettirmektedir. Ciinkii yeni anlamli 6tekilerle girisilen sdylesmelerde,
oznel gerceklik de doniistiiriiliir. Oznel gerceklik, onlarla girilen siirekli sdylesi
araciliglyla ya da onlarin temsil ettigi grup igerisinde idame edilir. Bu idame
edilmenin anlami sudur: Yeni gergeklik tanimlariyla uyumsuz kisi ve fikirlerden
sistematik  olarak  kacinmak  gerekir. Aksi  durumda birey, kendi
disindakilerle/6tekilerle kurdugu iliski sonucunda benligini digerleri ile ézdeslestirirse
o grubun degerlerini, diisiincelerini, inanglarin igsellestirmeye baslayacak ve onlarin

diinyalarmi benimseyecektir™*

. Clinkii 6znel gerceklikler asla duragan, bir kere olup
bitmis bir sey degildir. Bunun daima {iretilmesi ve daima yeniden-iiretilmesi gerekir

(Berger ve Luckmann, 2008:196, 230).

Bu durum c¢aligma kapsaminda, Bourdieu’niin “simgesel amaglara yonelmis

olanlarda dahil biitiin eylemlerin ¢ikara dayali oldugu” iddiasi ile ele alinabilir.

'3 Buradaki degisim topyekin bir degisim, doniisiim olarak kavramr. Bu, siiphesiz bir yanlis
anlamadir. Oznel gerceklik asla topyekiin sosyallesemeyecegi gibi sosyal siirecler tarafindan
da topyeklin doniistiiriilemez. Bu sebeple bu tiirden degisimler “yer degistirme” olarak
adlandirilmalidir (Berger ve Luckmann, 2008:226).

4 Burada 6zdeslesme ve benimseme kavramlarim agikliga kavusturmak gerekmektedir.
Benimseme, bireyin kigisel diisiincesini, dogru olduguna inandigi dogrultuda degistirmesi
iken; oOzdeslesme kisinin, bir kisi veya ideali benimseyerek, onunla biitiinlesme istegi
duymasidir. Her iki durumda da bireyde gergek bir diisiince degisimi s6z konusudur. Fakat
benimseme daha ¢ok bilissel nedenlerden kaynaklanirken, 6zdeslesmenin daha ¢ok duygu ve

kimlik konulariyla ilgili olmasi, ikisi arasindaki temel farktir (Hortagsu, 2014:113).
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Bourdieu, insan davraniglarinin ¢ikara yonelik oldugunu vurgulamak i¢in eylemlerden
“strateji” diye soz eder. Boylelikle biitiin eylemler ister bilingli ister biling dis1 olsun,
temelde yatan ¢ikara indirgenir ve aktorler, i¢cinde bulunduklar1 durumlardan avantaj

elde etmeye calisir (Swartz, 2013:99).

Bir baska deyisle Bourdieu, ¢esitli davranis bigimlerinin, ¢ikara dayali olma
dereceleri bakimindan farklilik gosterip gostermedigine dair her tiirli ayrimi
reddetmektedir. O, bireylerin ve gruplarin gercekten azami fayda elde etmeye
yoneldiklerini ve bunu sadece ekonomik sebepler ile degil, statii kazanma amaciyla da
yaptiklarini varsaymaktadir. Bu durumda aktdrlerin normlara uyup uymamalar1 ya da
onceden belirlenmis ritiielleri yerine getirip getirmemeleri onlarin ¢ikarlari ile dogru

orantilidir (Swartz, 2013).

Bu durum Bourdieu’yli bireysel c¢ikarlarin, aktoriin toplumsal hiyerarsi
icerisindeki konumuyla tanimlandig1 diislincesine yoneltir. Bu c¢ikarlarin, aktorlerin
somutlasmis yatkinliklar1 oldugunu ve aktor tarafindan farkina varilmayacak kadar
igsellestirildigini fakat icerisinde amaca yonelmisligi barindirmadigini savunur

(Swartz, 2013:105).

Burada 6grenilmesi gereken soru “cikar’in ne oldugudur. Bourdieu’ye gore
cikar, pratik bir bigimde tanumlanir; eylemi 6nemli goriilen sonuglara yonlendiren her
sey ¢tkardr. Bu anlamda cikar, insanin kayitsiz kalmamasina neden olan her seyle
iligkilidir; o, insan1 “ilgilendiren” ve belli bir bicimde hareket etmeye “giidiileyen” her

seydir (Swartz, 2013:106; italikler tarafimdan eklenmistir).

Bourdieu bireylerin ve gruplarin, toplumsal diizendeki konumlarini/¢ikarlarini
korumak ve yiikseltmek i¢in cesitli kiiltiirel, toplumsal ve simgesel kaynaklari
kullanabileceklerini iddia etmektedir. Ona gore bu kaynaklar kurumsallagip
“toplumsal iktidar iligkisi” islevi gordiiklerinde, yani degerli kaynaklar olarak
miicadele nesnelerine doniistiiklerinde, sermaye olarak kavramsallastirilmaktadir
(Swartz, 2013:108-109).  Bourdieu, sermayeyi; iktisadi sermaye'’®, kiiltiirel

sermaye'’®, sosyal sermaye'’, simgesel sermaye™® olmak iizere dort sermaye

115 fktisadi sermaye: para ve miilk
18 Kiiltiirel sermaye: egitimde dahil olmak tizere kiiltiirel mallar ve hizmetler

7 Sosyal sermaye: tanisikliklar ve iliski aglari
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tipinden bahsederek ele alir. Sermayeyi, tasidiklar1 emek miktar1 bakimindan nicel
farkliliklar {izerine kurulu iktidar iliskileri olarak degerlendirir (Swartz, 2013:110).
Ayrica Bourdieu sermayenin kiiltiirel ve maddi bi¢imleri arasinda bir hiyerarsi kurar
ve biitliin sermaye tiirlerinin, maddi sermayenin temeli oldugunu savunur. Her
sermaye tiirlerinin etkili bir bigimde uygulanmasi i¢in simgesel sermayenin sart

oldugunun altini ¢izer (Swartz, 2013:134).

Calisma kapsaminda bireylerin ve gruplarin, toplumsal diizen igerisindeki
konumlarin1 korumak ya da yiikseltmek i¢in sermaye tiplerini, nasil ve hangi kosullar
altinda kullandiklarima ve bu sermaye tiirlerini birbirine doniistiirme stratejilerinin
neler olduguna cevap aranacaktir.  Ayrica bu durum Bourdieu’niin iktidar
yoneten/yonlendiren segkinlerin ¢ikar odakli birliktelikleri ile iliskilendirilmeye
calisilacaktir (Swartz, 2013:110). Zira toplumdaki iktidar yapisinin en iist diizeyinde
iiretim araglarin1 kontrolleri altinda tutan kimselerle, siddet kullaniminda yararlanilan
araglart kontrolleri altinda tutan kimseler arasinda var olan ¢ikar birliginin, iktidar

seckinleri toplulugu tarafindan bi¢imlendirildigi bilinmektedir (Mills, 1974:384).

Bu iktidar seckinliginin bir baska deyisle otorite sahibi bireyler olmanin
hedefi, iktidar1 giic imgelerine doniistiirmektir. Bunun i¢in bu bireyler, insanlari
yaptiklar1 her seyin acik ve bariz olduguna inandirmaya calisir. Clinkii otoriter
rejimler yapilan her seyin birbiriyle uyum igerisinde bulundugunu iddia ederek, kendi
egemenliklerini bu sayede gilivence altina almak istemektedirler (Sennett, 2005:176-

177).

Gilintimiizdeki iktidar seckinleri siyasal/politik, ekonomik ve askeri {ist
cevrelerden gelmektedir. Bu kurumlagmis iist ¢evre seckinlerinin arasinda bazi
zamanlar anlasmazliklar ortaya ¢ikmaktadir. Fakat her ne kadar sorun yasansa da bu
seckinler arasinda yer alan askeri, ekonomik ve siyasi iktidar c¢evrelerin ileri
gelenlerinin hemen her ¢esit kararlarda birlikte hareket ettikleri de goriilmektedir
(Mills, 1974:384-385). Bu ortak hareket etmenin sebebi; onlarin, kisisel ve resmi
iligkilerinde benzer 6zellikler tagimalarindan kaynaklanmaktadir. Dahas1 bu benzerlik

ve homojenlik, segkinlerin bir topluluk meydana getirmelerinde, kendi aralarina

18 Simgesel sermaye: iktidar olarak degil, baskalarmmn taninma, itibar, itaat ya da hizmet
yoniindeki mesru talepleri olarak algilanan bir iktidar bicimidir. “Kolektif bir inang”, bir

“gliven sermayesi”dir (Swartz, 2013:131-133).
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girecek kimseleri se¢melerinde ve onlar {izerinde uygulanacak kurallari/ilkeleri

belirleyebilmelerinde ortak karar almay1 gerektirmektedir (Mills, 1974:388, 391).

Boylelikle iktidar seckinlerinin ayni psikolojik 6zelliklere sahip olabilmeleri,
birbirleriyle karsilastiklarinda hemen kolaylikla, “iste, bizden biri” diyebilmeleri,
onlarin toplumsal koken ortakligindan, egitim ortakligindan, meslek benzerliginden,
toplumsal iliskilerin benzer ve ayni olusundan ileri gelmektedir. Bu ise, psikolojik
yonden ‘smif bilinci’ denen seyin bizzat kendisidir. Ciinki iktidar seckinligi
bireylerin, kendi ¢evrelerinin gegerli ilkelerine, kendilerince degerli olanlarin
diistincelerine uygun davranilarak kazanilan bir statiidiir (Mills, 1974:394-396). Bu
statli, seckinlerin girdikleri her yiiksek c¢evreden biraz daha prestij kazanmalarini,
birbirlerinin  6zel ¢evrelerine  girerek, birbirlerinden yardim  gormelerini

kolaylastirmaktadir (Mills, 1974:393-394).

Mills’e gore (1974:393) iktidar seckinleri i¢in igin statli kismi oldukca
onemlidir. Iktidar segkinleri arasinda yer alan ekonomik, siyasal, askeri iist cevreler
icerisinde en yiiksek statiide hangisinin yer alacagi toplumun iginde bulundugu
onemi/durumu gosterir. Calisma kapsaminda ise askeri, ekonomik ve siyasal iktidar
seckinleri arasinda ellerindeki iktidardan en biiyiik Ol¢lide yararlanabilenler askeri
seckinler olmakta; ekonomik seckinler ise devletin karar alma organlarindaki yerlere

gelmenin verdigi bazi olanaklardan yararlanmaktadir (Mills, 1974:385).

Burada dikkate deger olan nokta sudur: Mills’e gore (1974:273) askerler, bir
zamanlar toplumun seckinleriyle iliski kurma olanagina fazla sahip olmadigi ve
seckinler karsisinda ¢ekingen davrandigi halde; bugiin, toplumdaki seckinlerin bir
nevi 0z kardesleri olmaktadir ve hatta belki de yarin, seckinlerin kardesleri degil
“agabeyleri” olacak pozisyonlarda yer alacaklardir. Bu durumun zemini, en azindan
Tiirkiye Orneginde, siiphesiz devlet gelene§inin saglam ve bagimsiz bir devlet
memuriyeti sistemi kuramayisidir. Bu durum, iist mevkilerde bulunan askerlerin
etkinliklerinin ve iktidarlarinin devamli olarak artmasi ile sonuglanmaktadir.
Boylelikle siyasal atamalarla gelmeyen ve higbir siyasal sorumluluk tasimayan askeri
seckinler en 6nemli siyasal kararlarin alindigi kurullara kadar girebilmekte -kendi ilgi
ve yetki alanlar1 diginda kaldigi halde- birgok konunun uzmani ve yetkili kigisi haline

gelmektedir (Mills, 1974:276, 281).
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Seckinler arasinda askeri seckinlerin en énemli kararlarin alindig1 grup olarak
goriilmesine ve siyasal kararlarda dahi s6z sdyleyebilme yetkisini elinde
bulundurmasina Tiirkiye Orneginde de sahit olunabilir. Zira Tirk toplumsal ve
kiiltiirel yapisi1 da askeri bir nitelik gostermektedir ve bu durum askeri modelde
orgilitlenmenin toplumsal mesruiyetini arttirmasini beraberinde getirmektedir. Bu
gerekceyle Tiirk toplumsal ve siyasal yapisindaki ilk Orgiitlenmelerin askeriye
icerisinde olmasi ve bu orgiitlenmelerin hukuk sistemine sizma girisimleri ile devam

etmesi, askeri seckinligin ne derece 6nemli oldugunu bizlere gostermektedir.

Ozellikle devlet kurumlarnin askeri bir goriiniim kazanmasi ve askeri
seckinlerin giic ve iktidarlarinin artmasi, toplumun askeri yapisinin bir nevi siyasal
yap1 niteligi kazandigini1 da isaret etmektedir. Calismanin ana omurgasini olusturan
Fethullah Giilen Orgiitiiniin askeri yap1 seklinde konumlandirilabilen hiyerarsik gérev
dagilimi, bizlere, bu Orgiit’iin toplum icerisinde biiriinmiis oldugu aktif rolii

gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

6.1.1.1.Mesruiyet Kurgusu: Varolusun Gerekliligi ve Ajitasyonu

Poyraz (2014:12), devletin her kademesine sizan, siyasal ve ekonomik her
kararda degerlendirmelerde bulunabilecek seviyede olduklar1 diisiiniilen ve {ilke
icerisinde Paralel Derin Devlet olarak yapilandigi goriilen Fethullah Giilen
Orgiitiiniin, din maskesiyle kendilerini kamufle eden siyasi bir terér Orgiit’ii olan

Hashasiler'™ ile benzer nitelik tasidigini dile getirmektedir. Poyraz’a gore Hashasiler,

"9 Hashasi tarikatinin lideri Hasan Sabbah’tir.  Bu tarikat tarihe “Hashasiler” ve
“Suikaste¢ilar” olarak ge¢mistir. Bazi tarihgilere gore Hashasiler giiniimiizde derin devlet
olarak da adlandirilmaktadir. Hashasiler, Eyliil 1090’da Hasan Sabbah tarafindan kurulan din
maskeli siyasi bir terdr orgiitiidiir. Hashasiler, Miisliman maskesiyle kendilerini kamufle
ederek, bugiinkii Fethullah Giilen Orgiitiiniin (F Tipi) tarihteki ilk &rnegi olarak isaret
edilmistir. Hashasiler, tipki bugiin Fethullah Giilen Orgiitiiniin Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni
diisman olarak gorlip alttan alta kuyusunu kazdigi gibi, o giinlerde Hashasi tarikatinin da
ideolojik agidan donemin Selguklu Tiirklerini diigman olarak gordiigii biliniyordu. Ayrica
Hashasiler; suikastlar1 ile taninmakla birlikte, suikastlardan 6nce kendilerinden ge¢mek icin
igtikleri haghastan isimlerini almistir (Poyraz, 2014:12).

Hasan Sabbah, 6gretilerini Alamut Kalesi denilen sarp bir kayaligin tepesinde yaymakta
ve fedailerine sahte bir cennet vaat etmektedir. Sabbah, miiritlerini ve fedailerini cennetin

anahtarlarinin sadece kendi elinde bulunduguna inandirmistir. Sabbah, bir s6zii ile her tiirlii
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bugiin F Tipi yapilanma olarak da adlandirilabilen Fethullah Giilen Orgiitiiniin
tarihteki ilk ornegidir. Bunu Mills (1974:301)’in modeliyle aktaracak olursak,
Orgiit’e mensup olan bireylerin, biitiin bir toplumu etkileyip kendi kafalarmdaki
diinya gorlislinli her yurttasa benimsetmek i¢in cabaladigi goriilecektir. Mills
(1974:302)’in argiiman1 Orgiit’e uyarlandiginda, bu ¢abanin karsiligmi bulmast icin,
Orgiit’iin ise, hizmet ad1 altinda {iniformal1 ya da iiniformasiz ¢ok sayida propagandist
calistirarak baslamasi gerekmektedir. Boylelikle Orgiit, toplum igerisinde kendilerine
daha genis olanaklar verilmesini gerekli gosterip bunu kolaylastirmayi; prestijlerini
arttirarak iiyelerine toplumun saygi gostermesini amaglamaktadir.  Orgiit bu
isteklerini gerceklestirebilmek i¢in kendi amaglariyla ulusun amaglariin bir ve 6zdes
oldugu yalanina ortaya atmistir. Mills (1974:307)’in teorisinde bu durum orgiitlerin,
siyasal hayat1 ve “pis” denilen siyasetin bile; devlet, aile kutsalligi ve Tanr1 adina

hizmet eden ara¢ durumuna indirgenmesi ile esdegerdir.

Bir bagka deyisle kendilerini dini 6rgiitlenme ve cemaat {izerinden tanimlayan
ve Islame1 oldugunu iddia eden Orgiit, dindar olmalari nedeniyle “devleti idare etmeyi
hak eden erdemli yoneticiler” olarak kendilerini betimlemektedirler. Islamcilar
toplumla catistigin1 iddia ettikleri ‘digerlerine’ muhalefet ederlerken bu Orgiit iiyeleri,
tim toplumun ve onun kolektif fikrinin/bilincinin ger¢ek temsilcileri olduklarin
savunurlar. Bu yiizden halkin ger¢ek sesi olduklarini, halkin ne istedigini bildiklerini
ve Islam’1n toplumla ayn1 niteligi tasidigini da ileri siirerler. Bundan dolay1, Cinar’mn
(2005:40-42) da vurguladigi gibi, artik Islamciigin slogami “¢dziim Islam’dir”
diistincesinden, “¢Oziim dindar Miislimanlar olan Dbizleriz” disiincesine

evrilir/dontisiir (Cinar, 2005:40-42).

Bu alg1 Cinar’a gore, Islam’m bir din olmasmin &tesinde, siyasal bir topluluk

olarak kendisini dikte etmesinin ve ele almasmin da sebebini olusturmaktadir.

suikasti yapabilecek ve yine bir soziiyle kendi hayatlarina dahi son vermeyi kabul edecek
miiritler ve suikastcilar yetistirmistir. Bu durum Fethullah Giilen’in gérdiigiini s6éyledigi ve
aktardig1 riiya ornegi ile benzer niteliktedir. Giilen, riiyasinda cehenneme girecek insanlari
tutmaya calistigini sOylemekte ve kendi Orgiitine mensup hi¢ kimsenin cehenneme
girmedigini belirterek, cennetin anahtarinin kendilerinde oldugunu ima yoluyla eklemektedir
(Poyraz, 2014:13).
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Dolayisiyla burada tek kelime ile siyasa sekiilerlesmesinin'®® miimkiin olmadigi
sOylenebilir. Bu durum Miisliiman toplumlarda siyasal toplulugun yani sira dini bir
toplulugun oldugunu ve bu topluluga dair biitiin degerlerin de dini bir 6zellik

gostermesi ile agiklanabilir (Cinar, 2005:24, 27).

Burada Islamcilar, erdemli insanlar yaratmak icin dindar insanlarin
yonetiminin gerekli oldugunu ileri siirerek, yani dindarlik ile erdemliligi eslestirerek,
her ikisinin dogru orantili bir sekilde iktidarda somutlagmasi gerektigini savunurlar.
Onlara gore dindar insanlardan yoksun bir demokrasi, Islamci olmayanlarin
yonetimine yol acacaktir ve Islamci/dindar olmayan insanlarin ydnetimi, kamusal
alana kars1 gorevlerin ve yiikiimliiliklerin yerine getirilemeyecegi anlamina
gelmektedir. Cmar’m (2005:40-42), “Islamcilik belli islami fikirler etrafinda degil,
Islamc1 onderlerin etrafinda toplanmis bir harekettir” sozii buradaki durumu

Ozetlemektedir.

6.1.1.2.Ajitasyondan Orgiitsellige

S6z konusu ajitasyonun siyasal ve toplumsal olarak karsilik bulmasi, Islamc1
onder oldugu ileri siiriilen Fethullah Giilen’in etrafinda hiyerarsik bir orgiitlenme ile
sonuclanmistir. Askeri giicilin tarihsel ve kiiltiirel olarak kabulii, askeriye igerisindeki
orglitlenme pratigi ve toplumun dindar bir kesim tarafindan yonetilmesinin
gerekliligine olan vurgu, Fethullah Giilen Orgiitiinde birebir karsilik bulmustur ve
bunun sonucunda askeri bir Orgiitlenme modeli ortaya ¢ikmustir. Askeri sistem
igerisinde kadrolasma, Orgiit iiyelerinin hizmet hareketinde’® “abilik/ablahk”

seklinde konumlanmalarina denk diisebilmekte ve buradaki hiyerarsik sistem

120 Siyasa sekiilerlesmesi, siyaset ile dinin kurumsal ayrismasi ve siyasetin dini kimligi
reddetmesidir.

2L Orgiit, yapilanmanin “Hareket” veya “Cemaat” diye adlandirilmasimi 6teden beri
reddederek kendilerini Hizmet Hareketi olarak isimlendirmistir. Hizmet; ilhamini inangtan
alan, evrensel insani degerler ¢ergevesinde, birlikte yasama kiiltiirii olusturmay1 hedefleyen,
goniillilerden  olusan  bir  sivil toplum  hareketi” olarak  tanimlanmaktadir
(http://www.milliyet.com.tr/cemaat-akp-ile-kriz-gundemimiz-disinda--siyaset-1524717/
Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi, 6 Nisan 2012; akt. Bora, 2012a:33).

Diinyevi bir kutsallik atfedilen hizmet, Giilen’e gore “seklen asker olmasak da ruhen

hizmetin askerleriyiz” diyerek askeri disipline yapmis oldugu vurgu ile kavrami bir bagka

boyuta da tagimaktadir (Cobanoglu, 2012:73; Senem, 2011:122).
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aracihigiyla  ast-iist  iliskisi,  yOneten/yonetimsel  bir  yapilanma  niteligi

gosterebilmektedir.

Dolayistyla her yapilanma/drgiitlenme gibi Fethullah Giilen Orgiitii de
iiyelerini, sorumluluklar1 ve yetkileri olan hiyerarsik ve itaate dayali bir gorev
dagilimina tabii tutmakta ve bu hiyerarsik iliski bi¢imini tarihsel, kiiltiirel ve sosyal
kokene tabii olan ataerkil ve duygusal bir sdylem araciligiyla, kendi hizmet yapisina

uyarlayarak mesrulastirmaktadir (Cinar, 2005:88)'%.  Bu uyarlama Hizmet ehli

bireylerin/hizmet insanmm?®

Allah katinda iistiin/ayricalikli olduguna dair bir inang
ile gerekcelendirilmekte ve pekistirilmektedir. Bu ayricalik, gorevli olan
abinin/ablanin taifeye (gdrevi olmayan Orgiit dgrencisi) gore yasca daha kiigiik
olmasina ragmen {istlin tutulmasi ile drneklendirilebilir. Bir baska deyisle taifenin,
Orgiit gorevlisine ismiyle hitap edebilme hakk: yoktur. Zira Orgiit igerisinde gorev
alan biriyle gorev almayan birinin kutsallik {izerinden esit olmadigina dair var edilen
inang, gorevli kisilere isimleriyle dahi hitap edilmesini saygisiz bir tutum olarak lanse
etmektedir. Ayrica abi/abla ile taife arasina mesafe koymak ve dgrencinin gérevliye
kars1 itaatini teminat altina almak icin ¢ogu zaman Ogrencilere (Orgiit’ii sadece

barmmma amaclh kullananlara), gorevlinin gercek yasi sdylenmemekte, bazen de

abinin/ablanin yasi, gercek yasinin lizerinde sdylenebilmektedir.

Burada Orgiit igerisindeki abilik/ablalik siniflandirmasinin neye gore yapildig
ve hiyerarsik yapilanmanin nasil isledigi sorular1 akla gelmektedir.  Bu durum,
Orgiit’{in riitbe sahibi bireyleri tarafindan “hizmet ici isholiimii” olarak tammlanirken,

calisma icerisinde konu askeri bir hiyerarsik sistem/siniflandirma seklinde ele

122 Menderes Ciar’in yapmus oldugu ¢alisma Islamcilik iizerine temellenmektedir.

123 “Hizmet insam” nefsi yenmek adina vazifesini yerine getiren, kibirden kurtulmus olan
manen Yyilicelmis insan-1 kamil (ahlaki bakimdan dogru kisi demektir)’dir, adanmislik
timsalidir, her durumdan gorev ¢ikartan bir fedaidir (Bora, 2012a:34).

- Giilen’e gore hizmet insani; gonill verdigi dava ugrunda kandan-irinden deryalar
gecip gitmeye azimli ve kararli; ortada kalmig herhangi bir is i¢in herkesten evvel
kendini mesul ve vazifeli addedip, halki tutup kaldirmada, yardima kosan herkese
karst hiirmetkar ve insafli... miiesseseleri yikilip planlar1 bozuldugu ve birligi dagilip
kuvvetleri tarumar oldugunda fevkalade inangli ve {imitli; bu yolun sarp ve yokus
oldugunu bastan kabul edecek kadar rasyonel ve basiretli; oniinii kesen cehennemden
cukurlar dahi olsa, gecilebilecegine inanmis ve himmetli; ugruna bas koydugu
davanin kara sevdalisi olarak, cani-canidnmi feda edecek kadar vefali ve gectigi bu
seylerin higbirini bir daha hatirina getirmeyecek kadar da gonil eri ve hasbi olmalidir
(S1zint1, 1983; akt. Bora, 2012a:34).
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alimmaktadir. Buradaki simiflandirma ile tipki Mills’in  (1974:405) askeri
seckinliginde oldugu gibi, Orgiit’iin de her riitbesinin kendi i¢inde farkli farkl

¢ikarlarin savunuculugunu ve temsilciligini yaptig1 goriilecektir.

Buradaki hizmet i¢i isboliimii, Durkheim’in toplumsal isboliimii kurami ile
onemli bir baglant1 noktasi olusturmaktadir. Zira Orgiit’iin her bir riitbesinin farkli
cikarlarin  savunuculugunu yapiyor olmasi, Durkheim’in isboliimii deyimini,
toplumsal dizgelerin yapisal bir farklilasmas1 olarak ifade etmesiyle birebir
ortiismektedir. Bir bagka deyisle, toplumlarin 6zel bir roliiniin olmasi ve bu rollerin
degisik organlarin varligim zaruri kilmasi gibi Orgiit’teki askeri hiyerarsik sistemin
her bir riitbesinin de farkli roller/gérevler iistlendigi bilinmelidir. Tabii her bir
roliin/statiiniin merkezi bir organ ¢evresinde birbirleriyle koordine edildigini ve bu

rollerin birbirlerine bagimli kilindigini1 da unutmamak gerekir (Habermas, 545-546).

Fakat Durkheim’in aksine Spencer, bu igbirligine/toplumsal dayanismaya daha
da radikal bir aciklama getirmektedir. Spencer, toplumsal yasamin akile1 bir plan
dahilinde Orgiitlenmedigini/koordine edilmedigini; tam aksine Orgiitlenmenin,
bilingsizce ve uyum saglama arzusuyla var edildigini ileri siirmektedir. Ona gore,
dayanigma arzusu bireysel ¢ikarlarin kendiliginden Ortligmesinden bagka higbir sey

degildir (Habermas, 547).

Bu cikar odakli olus durumu Castells’in (2006:13) arglimanindan yola
cikildiginda goriilebilir. Castells’e gore isboliimiine bagli olarak, bireylere ¢esitli
gorevler/roller verilmesi ve bu gorevler araciligiyla Orgiit’iin yapiya uygun kimlikler
yaratmak igin bireylerin aidiyet duygularmi pekistirmeyi hedeflemesi, Fethullah
Giilen Orgiitiiniin ¢ikar odakli olusunun ispatidr. Orgiit’iin  ¢ikarlarim
gerceklestirebilmesinin yolu ise, Orgiit mensuplarinin kendi aleyhinde olabilecek
kararlarda dahi, her seyini Orgiit lehine feda edebilmesinden gegmektedir. Bunun
nasil gergeklestigini bizlere en iyi “simgesel edim” kavrami anlatmaktadir. Zira
Bourdieu’daki simgesel edim, Orgiit faydasin1 ve ¢ikarin1 gdzetenlere, herhangi bir
dayatma uygulanmaksizin, fertlerin kendilerini itaat etme zorunda hissetmelerini

saglayan seydir (Bourdieu, 2006:176).

O halde Orgiit’iin tasavvurunu icsellestirmesi istenen iiyelerin, bir yandan grup

faaliyetlerine daha fazla katilmasi, diger yandan da toplumun ‘ayartma’larindan uzak
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tutulmasi i¢in (Kirman, 2010:81) simgesel edimin yaratilmasi sarttir. Peki, simgesel
edim nedir? Simgesel edim, bir miibadelenin isleyebilmesi i¢in, her iki tarafin da ayn1
alg1 ve degerlendirme kategorilerine sahip olmasi demektir. Bunun var olabilmesi
i¢in, her zaman bir taninma ve kabullenme ediminin olmasi gerekmektedir (Bourdieu,
2006:173). Mesela Fethullah Giilen Orgiitiinde egemenlik iliskisinin kurulabilmesi
icin, kendisine hiikmedilenlerin, egemen olanlarin edimleriyle (tiim varligiyla) aym
algiya sahip olmasi gerekir. Uyelerine “agabeylik”, “ablalik” gibi statii ve roller
veren Orgiit, onlarla ayn1 zihinsel yapiya sahip oldugunu iddia ederek kendisini “tek

gerceklik” olarak sunmus ve toplumsal tabana hakim olmaya calismistir.

Orgiit, bu hakimiyeti devlet olma girisiminde bulunarak yerine getirmeyi
istemistir. Bunu yapmak i¢in, tipki Bourdieu (2006:99)’niin betimledigi bir devlet
gibi, belli bir toprak parcasini elinde tutmayi, iktidar alanina sahip olmayr ve buna
tekabiil eden niifusun tamami iizerinde fiziksel ve simgesel §iddeti124 mesru olarak
kullanma hakkin1 elde etmeyi (Bourdieu, 2006: 99) arzulamaktadir. Bu arzu,
Orgiit’iin devlet yerini alma istegine isaret etmektedir ve bunu gerceklestirmenin yolu,

topluma niifus etmekten gecmektedir.

Orgiit, topluma niifuz edebilmek icin tipki Bourdieu (2006:97) niin
betimledigi bir devlet gibi kendisini ‘bir diisiinlim organi’ ve “genel ¢ikari
gergeklestirmekle yiikiimlii rasyonel bir ara¢” olarak tanitmak zorundadir. Aksi
takdirde Orgiit’iin giivencesi i¢in kendisi tarafindan var edilen baski giicii olan ordu
ve askeriye sekteye ugrayacaktir. Bu baski giiclinlin zarar gormesi, icerideki ve

disaridaki rakip orgiitlenmelere karsi direnisin azalmasi, i¢ diizenin hasar gormesi

124 Devlet; beyinlerde/toplumsal algilarda zihinsel yapilar, algilar ve diisinme kaliplari

bigiminde cisimlestigi i¢in simgesel siddet uygulayabilecek durumdadir (Bourdieu, 2006:99).
Toplumsal algilarda cisimlesmek ic¢in devlet, kendisini tiim toplumun bakis agisina
yerlestirmektedir ve bunu yaparken bir merkezilestirme ve tekellestirme alani olusturmaktadir
(Bourdieu, 2006:105-106). Bu alan biitiinii birlestirici bir rol oynar; mesela kiiltir bu
birlestirici role 6rnek verilebilir. Devlet, biitiin kodlar: (din, kiiltiirel pazar, dil, hukuk vb.)
birlestirerek toplumun zikhinsel yapilarmi bigimlendirir ve ortak goriiyii dayatir. Bu durum
devletin ve toplumun lehine bir karardir; ¢linkii bu, ulus olma 6zelligine katki saglamaktadir
(Bourdieu, 2006:106-107). Orgiit ise dinin giinah ve sevap tanimlarini kullanarak, toplumsal
algilarda cisimlesir. Din taraftarhgm Orgiit taraftarligs ile tamimlar; din karsith@mi ise ihanet

ve kiifiir olarak agiklar.

240



demektir. Dolayisiyla Orgiit, askeri giiciinii korumak i¢in hem ordusuna yatirim
yapmali hem de olast bir “savas” durumunda kendisini koruyacak bir sermaye

olusturmalidir.

Orgiit bu sermayeyi olusturmak icin gercek bir devlet gibi ‘tiim toplumsal
gruplarin’ vergi 6demesini ‘zorunlu’ kilamadigindan, toplumdan gizleyerek yarattigi
ve yasattigi “askeri” hiyerarsi kadrosunu kullanarak a¢igimi kapatmaya calisir.
Orgiit’iin askeriye hiikkmiinde konumlandirdig1 ve atadig1 bu hiyerarsik kadro, Orgiit’e
finansal destek saglamanin yani sira, toplumun sisteme katilimini arttirmak i¢in de
cabalamaktadir. Orgiit’iin faydasi/cikarlar1 igin calisan bu kadro, hiyerarsik bir
isboliimiine tabi olan ve bir iist riitbeye yiikselme sansi elde eden goniillii miirit
avcilar'® olarak kavramlagtirilabilir. Simdi bu hiyerarsik kadroyu ve bu kadrolarm

hangi goreve denk geldigi tek tek ayrintisiyla ele alinmalidir.

5 Mirit aveilar deyimi, bu ¢alismada M. Ali Kirman’in Yeni Dini Hareketler Sosyoloji
eserinden bagimsiz olarak kullanilmistir. Kirman’in bu kavrami biitiin cemaatlere ve
tarikatlara mensup gorevli fertlere karsilik gelirken, bizim ¢alismamizda bu kavram Orgiit’e

mensup olan ve hiyerarsik kadroda yer alan gorevlileri betimlemek i¢in kullanilmaktadir.
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6.1.1.3. Tablo 1:Taifeden Kurmay Baskanhgmna Hizmet ici Hiyerarsi

Er Ogrenci
Onbas1 Ev ablasi/abisi yardimcisi
Cavus Ev ablasi/abisi
Uzman Cavus BTM/Maneviyat
Astsubay Bolgeci (maddiyat)
Astegmen BLM, BIM
Tegmen B-BLM
Ustegmen Fakiilte Sorumlusu
Yiizbasi B-BTM (maneviyat)
B-BTM (Bolgeci/maddi) Binbasi
KPSS Yarbay
Yiiksek Lisans Albay
242

DIN



Yurtdis1 Hizmeti Tuggeneral

Evlilik Tiimgeneral

i1 (Nigde)Abisi/Ablas1 (imam) Korgeneral
Ankara abisi/ablas1 (imamz) Orgeneral
FETHULLAH GULEN (makam) GenelkurmayBaskam

HIiZMET

6.1.1.3.1. Birinci Kategori: Alt Hizmet

Bu alt hizmet kategorisinde Er, Onbasi, Cavus, Uzman Cavus ve Astsubay yer
almaktadir ve bu kadrodaki bireyler Orgiit’iin tabanini olusturmaktadir. Genelde
Islami hareketlerde (Cmar, 2005) ézelde ise Orgiit icinde tabandan beklenen, Genel
Merkez (Orgiit’iin iist kadrolu iiyeleri) tarafindan kararlastirilan icraatlarin/eylemlerin
sadece ve sadece uygulanmasina katilmak ve katki saglamaktir. Bu ise daha ¢ok
dinsel alandaki pratiklerin tanimlanmasini getirmektedir. Alt hizmet kategorisinde
yer alanlar Orgiit yapilanmasim “din” {izerinden tanimlar. Dolayisiyla Orgiit’e dair
aidiyet duygular1 tam olarak gelismemis bu bireyler, dinsel ritiielleri (6zellikle namaz
kilmak ve tesettiire girmek) Allah katindaki konumlarin1 yiikseltmek i¢in yerine
getirmeleri gereken bir gorev, sorumluluk olarak disiiniir. Bu konuda Menderes
Cinar, gorev ve sorumlulugu hakkiyla yerine getirmek isteyen dava tabaninin, siirekli
kosan/kosabilen fakat hicbir zaman durup nereye kosuyorum diye sormayan bir
insana benzetilebileceginin altin1 ¢izer. Tim benzeri yapilanmalarin merkezi;
tabandan, dava i¢in gece giindliz demeden, fedakarca ve disiplinli bir sekilde
calismasini ister. Ama ¢alismanin “ne i¢in” yapildigim sadece Orgiit teki iist kadrolar
bilir, caligsanlar {ist kadrodakilere inanir ve kogsmaya devam eder (Cinar, 2005:90).
Dolayisiyla taban, hicbir sekilde gorevler/sorumluluklar hakkinda karar yetkisine
sahip olmadig1 icin hareketin 6znesi olarak degil liderlerinin nesnesi olarak kalir. Bu

durum tabanin, suiistimallere agik bir vaziyette olusu anlamina gelir (Cinar, 2005:94).

Oyleyse bu orgiitsel yapilanmadaki kadrolarda yer alan bireylerin gorevleri,

yetkileri, sorumluluklar1 ve gérev dagiliminin kriterleri tek tek ele alinmalidir. “Er”
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olarak tanimlanan riitbe, Orgiit’e yeni katilan, {iniversiteye yeni gelen ve gorevi
olmayan her Ogrenciyi igerisinde barindirmaktadir denebilir. Bu yiizden bu kadro
heniiz Orgiit’iin teamiillerinin ve “gereginin” 6grenilmedigi bir konumdur ve
bireylerin Orgiit’e dair aidiyet duygulari heniiz gelismemistir. Dolayisiyla Orgiit’te
gorev alan iist mevki sahibi bireylerle en fazla tartisma yasayanlar bu riitbede bulunan

ogrencilerdir ve heniiz Orgiit’iin kurallarin1 kabullenmemislerdir.

Orgiit gorevlileri yapilanmaya yeni katilan bu gruptaki bireylerin sisteme
uyum saglamalarina ve sisteme entegre olmalarina yardimci olmak igin, her hafta
yetistirme programi ad1 altinda Er’ler ile bir araya gelmektedir.  Foucault’tan yola
¢ikarak s6z konusu programin, Orgiit’iin kendini bireylere yavas yavas dayatan bir
disiplinsel zamana karsilik geldigini sdyleyebiliriz (Foucault, 1992:200). S6z konusu
disiplinsellik, aydan aya ve yildan yila artan karmasiklikta alistirmalar igermektedir.
Talimler iceren programlar, liyelerin zamanini O6zellestirerek onlar1 iist agamalara
uyumlu olmak zorunda birakmak istemektedir. Dolayisiyla Orgiit’iin yetistirme
programu, iiyelerin hiyerarsik gozetim*®e tabi tutularak onlarda aidiyet hissi yaratmak
i¢in gosterilen bir ¢abanin iiriiniine karsilik gelmektedir (Foucault, 1992:198). Orgiit
yetistirme programlari i¢in hafta sonlarini tercih etmekte ve program sabah saat
dokuzda baglayarak tiim giline yayilmaktadir. Programin metinleri arasinda Kur’an-1
Kerim ve Yasin suresi okumalar1 basta gelmektedir ve ardindan Fetih suresi ile
Cevsen okunmaktadir. Kur’an-1 Kerim 0Ogrenmek isteyen oOgrencilere Kur’an

27 ezberlemeleri

gretilmekte ve bir sonraki haftaya kadar dgrencilerden bir sure’
istenmektedir.  Orgiit gorevlileri, Er’leri denetlemek adina ezberlenmesi istenen
sureleri, bir sonraki hafta onlara tek tek okutmakta ve ardindan sohbet vermeye

baslamaktadir.

Ik asamada yetistirme programlar1 aracilifiyla bireylere verilen sohbetin
ierigi Orgiit’iin 6zelinden daha ok iyi ahlak, iyi huy, affetme, insanlarla iyi iliskiler
kurma, biiyiiklere saygi gosterme, yardimlagsma, kul hakki, inangsizligin sonu, bir
cemaate dahil olmanin faydalar1 ve cehennem azabi gibi genel gecer konulardan

olusmaktadir. Orgiit ilintisi Orgiit lehine sdzlerin sarf edilmesinden ibaret olup,

126 Hiyerarsik gdzetim kavrami, Michel Foucault’un Hapishane nin Dogusu adli eserinden
0diing alinmigtir.

12" Ezberlenmesi istenen sure ya da dua, sohbeti veren gorevli tarafindan belirlenmektedir.
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buradaki 6grencilere cemaat'® mekanlari ile miikafatlandirildiklari soylenmektedir.
Boylelikle “Sizler Allah’in cennetinde goérmek istedigi kullarsiniz" denilerek hem
Orgiit’iin hem de Orgiit’e katilan Ogrencilerin takdir edilmesi amaglanmaktadir.
Orgiit’te barman bu o6grenciler, yetistirme programma katilmadigi durumlarda,
genellikle evden sorumlu olan goérevli abi/abla aranmakta ve gorevliden, ogrenciyi
yetistirme programina géndermek i¢in ikna etmesi istenmektedir. Ayrica “ne yap et,
agzindan gir burnundan ¢ik 6grenciyi ikna et, gonder buraya.” denilerek gorevli baski
altinda birakilmaktadir. Bilinmelidir ki verilen sohbetler ile bireyler kontrol altina
alimmak istenmekte, bunun icin de dinin Ongériilen baskin ve ikna edici yapist
kullanilmaktadir.  Zira yapilan goriismelerde siirekli olarak din konusundaki
hassasiyetlerin one ¢ikarildig1 goriilmektedir ve bu asamada Orgiit’e mensubiyetin din

ve inang iizerinden yiritiildigi gorilmektedir.

Bunun yani sira bireylerin yapilanmaya dair mensubiyetleri onlara goérev
verildiginde degismektedir. Orgiit icerisinde gérev alan ve kadrosu yiikselen iiyelerin
yapilanma igerisinde itaat seviyeleri artarken, ayn1 hizda yapilanmaya dair
elestirilerinin azalmasi bunun gostergesidir. Peki, Orgiit, kendisi hakkinda olumsuz

kanaatlere sahip olan zihinleri, arzuladig1 yonde degistirebilmeyi nasil basarmaktadir?

Bourdieu’niin (2006:116-118) zihinlerin devlet tarafindan olusturulmasi
mantig1 Orgiit’e uyarlandiginda bu sorunun cevabi net bir sekilde ortaya cikacaktir.
Zira devlet tarafindan zihinlerin olusumu, c¢alisma kapsaminda ele alindiginda
Orgiit’iin tiim pratikleri diizenleyen mercii sifatiyla, iiyelerinin tamamim disiplin, itaat
ve din adi altinda zihinsel baskiya tabi tuttugu goriilecektir. Bu zihinsel baski
Orgiit'te formatlanmis fertlerin yaratilmasmin sebebidir.  Nurol’un ifadesiyle
sdyleyecek olursak Orgiit fertlerini disipline edebilmenin yolu “aynilarin” bir arada
bulunmasindan gegmektedir. Ancak bu aynilik, kendiliginden gerceklesecek bir
durum degildir. Tek-bi¢imli fertler yaratilarak ortak kaninin olusumunun saglanmasi
Orgiit’iin bilissel yapisinin, iiyelere dayatilmasmin sonucudur (Nurol, 2015:124).
Foucault’un (1992:229) ifadesiyle bu durum iiyelerin birbirine benzemeleri igin
bireylerin iizerindeki bir baski uygulamasi ile gelmektedir. Mesela Orgiit’e finansal

destekte bulunan kisilerin, 6ldiikten sonra bile amel defterinin acik olacagimi iddia

1% Cemaat, Orgiit iiyeleri tarafindan Fethullah Giilen Orgiitii yerine kullanilan ve iiyeler

tarafindan pozitif bir anlama karsilik gelen bir kavramdir.
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eden Orgiit {iyelerine toplumun inanmas1 ve bu inangtan dolay1 fertlerin, Orgiit’ten
maddi desteklerini esirgememeleri, insanlarin biligssel yapilarimin hedef alindiginin

gostergesidir.

Cavusun yani Ev Abisinin/Ablasinin yardimcisi “Onbast” ise, Isik Evieri’nde
gorevli olan Ev Abisine/Ablasina en yakin kisi, onun yardimcisi olarak tanimlanabilir.
Onbasi, evde Ev Abisinin/Ablasinin olmadigi zamanlarda aksam namazinin ardindan
tespihati yaptirmak, kitap okunmasi i¢in 6grenciyi salonda toplamak ile sorumludur.
Ayrica ev halkiyla “cay saati” adi altinda “dini” sohbet etmek icin de bir araya
gelmektedir. Fakat bu riitbedeki kisinin dini bilgisi genellikle yeterli diizeyde
olmadig1 i¢in sohbetlerde bazen Kur’an okunmakta bazen de Fethullah Giilen’in
kasetleri dinlenmektedir. Ya da Fethullah Giilen’in yazmis oldugu kitaplardan birkag
bolim/konu okunarak gilinliik program tamamlanir. Bu durumda Onbasi, Ev
Abisinin/Ablasinin evde olmadigi zamanlarda otorite boslugunu doldurmakla ve
evdeki hizmetin aksamayarak devam etmesini saglamakla gorevlendirilen bir riitbeye
karsihk gelmektedir. Ayrica Orgiit’e gore giinliik programlarin aksatilmadan
yapilmas;, bu Orgiit evlerinde maddi-manevi bereketin artmasma olanak
saglayacaktir. Dolayisiyla bu programlar, Unal’m belirttigi iizere mekanda sadece
sosyal iligkilerin somutlasmasini saglamakla kalmayacak, mekdmn sunumu da

mesruluk kazanacaktir (Unal, 2016).

Burada deginilmesi gereken 6nemli bir nokta da sudur: Onbasi riitbesindeki
gorevlilerin, dinsel kodlara dair ¢cok sey bilmiyor olmalar1 (Kur’an-1 Kerim okumak,
namaz kilmak, sureleri, dualar1 ezbere bilmek gibi) onlarin, gérev almalarina herhangi

bir engel teskil etmemektedir. Bu durumun iki sebebi vardir:

1. Buradaki kadrolarda gorevli eksigi bulunmasi sebebiyle Orgiit 8grencilerinin
dini yeterliliklerine 6nem verilmemektedir.  Orgiit’iin iist riitbelileri bu
durumu “en kétii bas, bassizliktan iyidir” diyerek agiklamaktadir.

2. Bu kategoride gorev verilen bireyler, gelecegin abisine ve ablasina yapilan
yatirim olarak degerlendirilebilir. Bu durum Mills’in yonetici seckinlerinin
kendileri isten el ¢ektikleri zaman yerlerini birakacaklar1 genis bir diistince
ufkuna, 6nemli kararlar1 alabilecek bilgi ve niteliklere sahip kimseleri arayip
bulmalarina ve yerlerini bu kimselere birakmak i¢in onlar1 yetistirmeye

caligmalarina benzemektedir. Ayrica bu durum iktidar1 yonlendiren
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seckinlerin  birbirlerine  benzer nitelikteki  kimselerden  olusmasini
saglamaktadir (Mills, 1974). Orgiit igerisinde de durum bundan pek farkl
degildir. Ciinkii Onbas1 olarak konumlandirilan 6grenciler, genellikle bir
sonraki yilin Ev Abisi/Ablast olarak gorevlendirilecek olan kisilerdir.
Boylelikle, kadrolar1 yiikseltilen Onbasilarin, Orgiit igerisindeki aidiyatlarinim

arttirilmasinin hedeflendigi de sdylenebilir.

Ev Ablasi/Abisi yardimcist olan Onbasi, Danisman Abilik/Ablalik gorevini de
iistlenebilmektedir. Danisman Abi/Abla, genellikle Isik Evieri’ne hafta sonlar1 gelen
lise Ogrencileriyle ilgilenmesi i¢in gorevlendirilmektedir ve bu goérev icin kiside
ayirici herhangi bir 6zellik aranmamaktadir.  Orgiit’te barinan her iiniversite
ogrencisinden (tesettiirlii-tesettiirsiiz, Kur’an bilen-bilmeyen, namaz kilan-kilmayan
vs.) bu danismanlik gorevini yapmasi talep edilmektedir. Danigsman Abiler/Ablalar,
ozellikle tiniversite sinavina hazirlanan liselilere (lise evleri sevdirme 6grencilerine)
Orgiit evlerini tanitma Ve sevdirme gorevini iistlenmektedir. Bu gorevlilerden Orgiit
evlerine gelen lise 6grencileriyle yakindan ilgilenmeleri, onlarin derslerine yardimei
olmalar1 beklenmektedir. Bu durumda Danisman Abiler/Ablalar 6zel ders veren
ogretmenler niteligindedir. Ogrencilere anlamadiklar1 konular1 anlatmakta, sorulari
¢ozmekte ve buna karsilik hicbir {icret talep etmeksizin onlar1 iniversite sinavina
hazirlamaktadir. Ciinkii Orgiit evlerine gelen lise dgrencilerine, gelecegin muhtemel

Orgiit iiyesi gdziiyle bakilmaktadir.

Onbasi olarak riitbelendirilen Ev Abisi/Ablast yardimcisina Sinif Sorumlulugu
gorevi de verilmektedir. Siif Sorumlusu olan birey, liniversitede kendi sinifindaki
arkadaslarma Orgiit evlerini tanitmak, 6zellikle devlet yurdunda (Kredi Yurtlar
Kurumu “KYK?”) kalan 6grenci arkadaslarin1 bu evlere davet etmekle gorevlidir. Bu
gorev icin arkadas cevresi fazla olan, insanlarla iyi iliskiler kurabilen ve ikna

yetenegine giiclii olan bireyler tercih edilmektedir.

“Cavus”, evden sorumlu olan Ev Ablasi/Abisi gorevinde bulunan kisidir.
Cavus, nasil ki erlerden sorumlu kisi olarak acgiklanabiliyorsa, Ev Ablasi/Abisi de
Orgiit evlerindeki gorevsiz dgrencilerden’ sorumlu kisidir. Bu Orgiit gorevlisi, her

giin aksam namazinin ardindan tespihati yaptirmak, ev halkinin tamamini salonda

129 Orgiit ierisinde gorevi olmayan 6grenciler ‘taife’ olarak da adlandirilabilmektedir.
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toplayarak yarim saat kitap okunmasmi saglamak ve onlara 45 dakika™° sohbet
yapmak ile miikelleftir. Ayrica, Cavus’un Ogrencileri sabah namazima kaldirmasi
istenmekte, evde herhangi bir sorun oldugunda bu gorevlinin ¢6ziim bulmasi

beklenmektedir.

Cavus olarak kodlanan Ev Abileri/Ablalari i¢in de her hafta {ist mevkilerdeki
gorevliler tarafindan yetistirme adi altinda program diizenlenmektedir ve bu
programlara diizenli katilim gerekmektedir. Orgiit igerisinde gdrevi olmayan ve
calisma kapsaminda “Er” olarak kodlanan bireyler i¢in yapilan yetistirme
programindaki ritiieller, burada da gerc¢eklestirilir. Gorevli Ev Abilerinin/Ablalariin
ozellikle yemek duasini, ezan duasini, sohbet duasini, tespihati vb. ezberlemeleri
istenmektedir. Ciinkii Cavuslarm, Orgiit evlerinde her aksam gergeklestirilen sohbet
programlarina, bu sohbet duasini okuyarak baslamalar1 istenmekte, yemekten

kalkildiginda ise onlara yemek duasini okumalar1 gerektigi sdylenmektedirler.

Gilnliik programlarin (tesbihat, kitap okuma, sohbet) ardindan Cavus, evin
diger bireylerine “Allah i¢in bugiin ne yaptin?” diye sorarak yapilanlarin cetelesini
tutmaktadir. “Kac sayfa kitap okudun; okudugun kitap Risale-i Nur Kiilliyat1 (RNK)
mi1, Hoca Efendinin kitab1 (TOV) m1, Kur’an-1 Kerim mi; ayrica bes vakit namazin
hangilerini kildin, tehecciid™®" namazina kalktin m1?” Bu geteleler, iiyelerin Orgiit
icerisindeki hal ve gidisatlarin1 gozlemlemek i¢in diizenli olarak tutulur. Kaydedilen
bu bilgiler her hafta ikna ve egitim mekanizmasi olan istisarelerde iist kadrodaki
gorevliye aktarilir ve burada kurulan yiliz yiize iligkiler vasitasiyla itaatkar yapi
mesrulastirilir.  Bu ceteleler Orgiit’iin kurallarina uygun tavir sergileyen, bir sonraki

yil gorev verilebilecek dgrencileri belirlemek i¢in de kullanilir.

Ozellikle Cavus istisarelerinin temelini olusturan bu sorularin yam sira, onlara
Orgiit evinde sorun c¢ikaran, programlara katilmayan &grencilerin var olup

olmadiginin da sorulur. Bu evlerde problem vyaratan, kurallara itaat etmeyen

130 Orgiit Evlerindeki gorevlilere, sohbet igin 45 dakika ayirmalari sdylenmesine ragmen, bu
siire genellikle yarim saat olarak uygulanmaktadir. Bireylerin Orgiit icerisindeki riitbeleri
arttikca bu siire tamamlanmaya c¢ahisihr. Ancak 2013 yilindan itibaren Orgiit’e katilan
ogrenci sayisindaki azalis, bu siirenin tiim Orgiit evlerinde yarim saat ile simirlandirilmasini
saglamustir.

! Yats1 namazinin ardindan bir miktar uyuduktan sonra uykudan uyanarak kilian namazdur.

248



ogrenciler, baska bir Orgiit evine gonderilerek, yani evleri degistirilerek, kontrol
altina alinmaya ¢alisilir. Evi degistirilen 6grencinin gonderildigi evlerde genellikle
Ev Ablasinin disinda daha iist riitbeden bir Orgiit gorevlisinin bulundugu da
bilinmektedir. Bu fiist riitbeli Orgiit gorevlisi sayesinde, sorun ¢ikaran &grencinin
bastirilabilecegi distniiliir. Burada deginilmesi gereken Onemli bir nokta;
istisarelerde bir iist riitbeye bilgilerin aktarilmas1 durumunun, Orgiit igerisindeki tiim
gorevler icin gegerliligini korumasidir. Ciinkii taban, istisareler araciligiyla, iist
yonetime hesap vermekte ve iist yonetimden hem yeni direktifler hem de egitim

almaktadir. Bu sayede Orgiit yonetimi, tabanin diri tutulmasini saglamaktadir (Cinar,

2005:94).

Bir sonraki siralamada yer alan “Uzman Cavus” Orgiit kapsaminda Bolge
Talebe Mesuliine (BTM) karsilik gelmektedir. Askeri sistem igerisinde Cavus olmak
icin nasil ki en az lise mezunu olma sart1 var ise, Orgiit’te BTM olabilmek icin de en

azindan bir donem Ev Abiligi/Ablalig1 gorevini tamamlamis olma sart1 aranmaktadir.
BTM’nin Gorev ve Sorumluluklar

BTM, 5 ile 9 Orgiit evinden' sorumlu olan kisidir ve sorumlu oldugu
evlerdeki Ogrencilerin maddiyat harici problemleri ile ilgilenmektedir. BTM’nin
sorumlu oldugu evleri her hafta ziyaret etmesi zorunluluk gorevleri arasindadir. Bu
gorev, Uzman Cavus’un sorumlu oldugu Ogrenciler ile birlikte vakit gegirerek,
aralarinda sevgi bagi ve samimi arkadaslik iligkileri kurmalar1 i¢cin 6nemsenmektedir.
Bu durum Richard Sennett’in (2005:176) ifadesinde, otorite sahibinin kendi iktidarini
gli¢ imgelerine donistiirmek i¢in uyguladigi bir taktiktir. S6z konusu taktik sayesinde
otorite sahibi diyebilecegimiz Uzman Cavus, digerleriyle kendisi arasindaki sosyal
mesafeyi koruyarak saygiligini arttirma hedefine odaklanir. Hedefin ger¢eklesmesi
ise, fertlerin daima agik ve basit imgeler arayisinda olmasindan ileri gelir. Otorite
sahibi, sayginlik, sevecenlik ve arkadaslik iliskisi gibi acik ve bariz imgeleri
kullanarak, kidemi olmayan Orgiit dgrencilerine kendi istekleri dogrultusundaki

diisiincelerini kolaylikla asilayabilmektedir.

132 Nigde’de erkek dgrenci evi kiz 6grenci evine oranla daha azdir. Bu sebeple bir BTM abisi
5 evden sorumlu iken, bir BTM ablast 9 tane evden sorumlu olabilir. Yapilan goriismeler
dogrultusunda Nigde’de yaklasik 100 kadar erkek 6grenci evi, 230 kadar da kiz 6grenci evi

bulundugu 6grenilmektedir.
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Mesela Orgiit igerisinde diizenlenen aktivitelerin, BTM ile kurulan arkadaslik
gibi yakin kisisel iliskilerin, Orgiit Ogrencileri tarafindan reddedilmeyeceginin
diisiiniilmesi ve bu durumun programlara katilimi artiracagina inanilmasi, Sennett’in
(2005:176-177) argiimaninda, otoritenin sayginlik ile esdeger hale gelmesini ifade
etmektedir. Bu duruma Nurgiil’iin (19) “cemaati sevmem, biiyiilk ablalarla da
anlasabildigim goriilmemistir. Ama BTM ablam ¢ok iyi, onu ¢ok seviyorum. Sirf
onu kirmamak icin sohbetlere katiliyorum” seklindeki agiklamasi otoritenin sayginlik
olarak ortaya ¢ikisinin agik bir izahidir. Burada sayginligi getiren otorite ile gorevler

arasinda dogrudan bir iliskinin s6z konusu oldugu da goriilebilir.

Ayrica BTM’nin sorumlu oldugu 6grencilerle daha yakin iliski kurabilmesi
icin, her hafta ya da iki haftada bir, bu Orgiit evlerinde birer gece yatili kalmas1 da
istenmektedir. BTM bu evlerde kalacagi giinlerin aksaminda sohbet programini
yapmakta, evdeki ogrenciler ile vakit gegirip onlarla iliskilerini giiclendirmeye
caligmaktadir. BTM bu iligkiyi gili¢lendirebilmek icin, herkese karsi esit mesafede
olduklarin1 gostererek onlarin iizerinde bir pozisyonla kendisini eslestirir. Mesela
strekli olarak tatli dilli olabilmek, bireylerin yasadigi basit sorunlarin otesinde

“kapsayict” bir pozisyonda olabilmek demektir.

BTM pozisyonu iiye/normal birey ve abi/abla iliskisinin disinda mekansal
olarak ayristirildigr i¢in sayginliga tabii bir pozisyon olarak algilanmaktadir. Zira
zaman-mekan birliktelikleri ile otorite/sayginlik arasindaki ters korelasyon bunun
gostergesidir.  Mesela BTM’ler, sorumlu oldugu evlerde herhangi bir problem
oldugunda, Cavus’lar tarafinda ilk haberdar edilen gorevlilerdir. Zaten BTM ile
Orgiit’te barinan &grencilerinin zaman-mekan paylasimimin azalis1 sayesinde hem
BTM’ye duyulan sayginlik artmakta hem de bu saygmlik sayesinde Orgiit evinde
Cavus’un ¢oziim iretemedigi bir sorun, BTM tarafindan rahatlikla c¢oziime
kavusturulabilmektedir. Evdeki problemlerden haberdar olan BTM, ¢ogu zaman bu
ev ziyaretlerini bireyler arasindaki sorunlari ¢dzmek icin gerceklestirmektedir. Ilk
olarak verdigi dini sohbet ile 6grencileri sakinlestirmeye calisan bu gorevli, sohbetin
icerigini rastgele segmemektedir ve segilen konu, dini sdylemler ile iliskilendirilerek

giindelik yagsamin igerisindeki gelismelere paralel olarak belirlenmektedir.

BTM’nin bir baska gorevi ise, sorumlu oldugu Orgiit evlerindeki 6grenciler

arasinda cikan problemlerle ilgilenmesidir. Orgiit evlerinde ¢ikan herhangi bir
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tartismada ev Ablasi/Abisi yani Cavus’lar, ¢ozlim liretmekte yetersiz kaliyorsa ya da
Ev Ablasi/Abisi ile diger 6grenciler arasinda problem yasaniyorsa, BTM sorunu
cozmek i¢in bu evlere gelmekte ve evdeki biitiin 6grencilerle tek tek goriismektedir.
BTM’ler, Orgiit evlerinde daima, dini yeterlilige sahip, iyi niyetli, ibadetlerine dikkat
eden ve Allah’in ondan razi olacagina inanilan yetkili bir “cemaat” gorevlisi olarak
tanitildig1 igin saygi gdrmektedir. Bu durum gorevlinin Orgiit evlerinde yasanan

kiigiik problemleri kolaylikla ¢6ziime kavusturmalar ile sonuglanmaktadir.

Mesela ev igerisinde ndbetini'*® diizenli bir sekilde yapmayan bir 6grenci ile
evin diger fertleri arasinda sorun yasandiginda sohbetin konusu istisnasiz “kul hakki
ve affedici bir insan olmanin kisiyi Allah katindaki iistiin bir konuma ¢ikardigi”
izerine bina edilmektedir. Bunun yani sira sohbet esnasinda kul hakkinin insanlari

cehenneme gotiiren en biiylik giinah oldugu da sdylenmektedir.

“Sokakta tanimadigin halde goz goze geldigin bir insan ile dahi ahirette
helallesecegin bilinirken, ayn1 evde ayni1 dava®™? icin calisan sizlerin birbiriniz
iizerinde ne ¢ok hakki vardir bir diisiinsenize. Siz suan burada aile gibisiniz.
Hasta olsaniz ilk dnce yardiminiza ev arkadaslariniz kosmuyor mu? Bakin
arkadaslar bu sozleri ben sdylemiyorum. Bana bugiin bu evde bu sozleri Allah

sOyletiyor, ihtiyaca binaen o sdylememi istedi. Hadi kalkin selamlasin’® ve

133 Orgiit evleri, genellikle bes ya da yedi kisiden olusmaktadir. Evdeki her 6grenci kendisi
icin uygun olan bir giinde ndbet gbrevini yerine getirir. Nobet, temizlik ve yemek nobeti
olarak ikiye ayrilabilir. Nobet icerisindeki temizlik gorevleri, salon ve mutfak gibi ortak
olarak kullanilan alanlara elektrik siipiirgesinin takilmasi, yerlerin silinmesi, evde masa,
kiitliphane vs. varsa tozunun alinmast; tuvalet ve banyonun temizlenmesidir. Yemek ndbeti
ile kastedilen ise, sabah kahvaltisinin ve aksam yemeginin hazirlanmasi; aksam yemeginin
ardindan, bulasiklarin makineye (her Ogrenci evinde bulasik makinesi vardir. Nobetgi
bulagiklar1 makineye yerlestirir ve makine durduktan sonra onlari yerlerine yerlestirmek
zorundadir) yerlestirilmesi, ¢ay saati i¢in ¢cayimn demlenmesi ve bulasiklar yikandiktan sonra
onlarin yerlerine yerlestirilmesidir. Bu gorevler tamamlandiktan sonra ndbet sona erer.

34 Dava ile Orgiit’iin neyi kastettigi bir zamanlar Fethullah Giilen’e en yakin isimlerden biri
olan Nurettin Veren tarafindan agiklanmaktadir: “Dava, kutsaldir. Dava esittir Fethullah
Giilen’dir. Insanlar, vatanin, bayragin, ordunun, devletin degil, ne yaparsa yapsin aklanmasi
i¢in Fethullah Giilen’in miidafaasini yapmakla miikelleftir” (Yanardag, 2011:103).

135 Selamlasmak, iki kisinin sessiz bir sekilde i¢inden salavat getirirken birbirlerinin gozlerine
bakarak ellerini tutmalaridir. Burada gz goze bakildiginda her iki kisinin de giinahlarinin

dokiildiigline inanilir.
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aranizdaki kirginliklarin yerine sevgiyi yesertin ve birbiriniz {izerindeki

giinahlar1 dokiin, helallesin.” (Merve, BTM, 23).

Burada tartisma yasayan kisiler arasindan selamlagmak i¢in ilk 6nce davranan,
yani ilk ayaga kalkan ve arkadasina elini ilk 6nce uzatan kiginin nefsine yenilmedigi
icin Allah katinda seviyesinin yiikselecegi/odiillendirilecegi dile getirilmektedir.
Ayrica, odiillendirilecegi soylenen bu kisinin glinahlarinin, nefsine yenik diisen diger
kisiye aktarilacagina inanilmakta ve bireyler buna inandirilmaktadir. Ciinkii Orgiit’e

gore nefsine yenik diisen kisi Allah’in barig ¢agrisi i¢in adim atmamis demektir.
BTM Gorevinin Avantajlarr:

Askeri hiyerarsi de parali profesyonel bir statiiye denk gelen bu Uzman Cavus
(BTM) riitbesi, Orgiit’ten hizmetinin karsihiginda diizenli bir maas almamaktadir.
Ancak BTM’lere her ay cep telefonlarma kontor yiikletmeleri i¢in 20 TL para
verilmektedir. Bunun yani sira bu gorevlilerin neredeyse tamami, her sene ev kirasi
i¢in belirlenen miktarin tamamini degil, ciiz’i bir kismin1 6demektedir. Mesela 2012
yilinda ev kiras1 260 TL olarak belirlendiyse, BTM’den bu paranin 130 TL’sini
odemeleri istenmektedir. Bu durumun sebebi soruldugunda sunulan ilk bahane,
gorevlinin maddi durumunun ok iyi olmadigi igin Orgiit’iin ona burs verdigi

yoniindedir.

BTM’lerin neden ev kiralari i¢in belirlenen fiyatin tamamini 6demedigine dair
sunulan bir baska bahane, onlarin her hafta sorumlu oldugu Orgiit evlerindeki
ogrencilerini ziyaret etmesi, ziyaret ettigi bu evlerde gece yatili kaliyor olmasi ile
gerekcelendirilmektedir. Kendi Orgiit evinde diizenli olarak neredeyse hi¢ kalamadig
soylenen BTM’ler, ev kiralar diisiiriilerek bir nevi odiillendirilmektedir. Bu bahane,
BTM olan gorevliye sadece maddi avantaj saglamakla smirli degildir. BTM’nin
diizenli olarak kendi evinde kalamiyor olmasi, ona ev icinde temizlik ve yemek

nobeti**®

gorevinin verilmemesini de beraberinde getirmektedir. Bu sebeple o evde
yasayan, BTM disindaki 6g8renciler, temizlik ve yemek ndbetlerini kendi aralarinda

belli bir diizene gore yliriitmektedir.

B3¢ Temizlik ve yemek nobeti, Kimliklerin Yeniden Insasi: Isik Evleri bashkhi boliimde

ayrintisiyla ele alinmstir.
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Nurol’'un beyaz yakalilar iizerine yaptigi calismasindan yola c¢ikildiginda,
BTM’lere ev kiras1 yoniinde verilen maddi destek, onlarin hélihazirda islerine
duydugu ilgiyi iist riitbeli gorevlilerin fark etmesi i¢in ugrasmalarmi ve Orgiit’e uygun
insan olduklari mesajin1 vermeye ¢aba gostermelerini beraberinde getirmektedir. Bu
gorevlilere sunulmus olan bu sembolik tesvik (diisiik kira iicreti), maddi degerin
Otesinde bir statii sembolii anlami tasimaktadir. Bu durum riza olusumuna aktif
katkida bulunmakla birlikte ¢alisma kosullarinin lehine bir rizayr da tretmektedir
(Nurol, 2015:128).

BTM Perspektifinden Istisareler

Istisarelere Cavus alt bashiginda deginilmis olmasina ragmen, burada bir kez
de BTM perspektifiyle ele almmacaktir. Cavus ile Uzman Cavus arasindaki
istisarelerde, Cavus, BTM’ye evdeki oOgrenciler i¢in tuttugu haftalik ceteleyi
aciklamaktadir. Bodylelikle alt riitbedeki Cavus, kendisinden {ist kademede bulunan
BTM’ye istisarelerle haftalik rapor vermektedir. Bu toplantilarda BTM’lerin,
Cavus’lara giinlik programlar1 (tesbihat, sohbet, kitap okuma) aksatmamalar
gerektiginin 1srarla her hafta sdylendigi bilinmektedir. Okuma saatleri igerisinde
TOV olarak kodlanan Fethullah Giilen’in kitaplarmin okutulmasina dncelik verilmesi
gerektigi yoniinde Cavus’lar ozellikle uyarilmakta ve bu konu iizerinde Onemle

durulmaktadir.

Kitap okutma eyleminde Orgiit’e mensup olan bir fert ile Orgiit’te barinma
amacli yer alan ve aktif bir gorev iistlenmeyen Ogrenci arasinda herhangi bir
ayrim/hiyerarsi s6z konusu degildir. Bir bagka deyisle, Orgiite’ barmma amaciyla
katilan bir 6grencinin RNK ya da TOV’den baska, dili daha sade olan (yani Arapga
kelimelerle yiiklii olmayan) dini kitaplar okumasina miisaade edilmemekte; gorevliler,
tiirlii bahanelerle bu kitaplarin okunmasi yoniinde onlar1 ikna etmeye ¢abalamaktadir.
Her giin 11 sayfa RNK okuyan insanin hafizasinin giiclendigi, unutkanliginin
giderildigi bahaneler arasinda sayilabilir. Ayrica RNK’nin insana kendini zamanla
actig1, bu eserlerin okundukga anlasildig1 ve ilk okumada hi¢ kimsenin bu eserleri
anlamadigi da soylenenler arasinda yer almaktadir.  Gorevliler, Ogrencilerine
RNK’dan higbir sey anlamasalar dahi onu okumakta istikrarli ve 1israrct olmalar
gerektigi yoniinde tavsiyelerde bulunmaktadir. Ayrica 6grencilere RNK’ya kiyasla

TOV’iin daha anlasilir oldugu, RNK okunmadiginda TOV’den daha fazla sayfa
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okuyarak agigin kapatilabilecegi sdylenmektedir. Bdylece dgrencisi TOV ile RNK
arasinda se¢im yapmak zorunda kaldiginda, farkina varmaksizin Fethullah Giilen’e ait

kitaplar1 okumaya yonelmektedir veya mecbur birakilmaktadir.

Orgiit icerisindeki gorevlilerin, beklentilerini en alt tabakaya aktarmak icin
israrct bir tutum takinmalari, toplumun sosyal ve politik durumuna gore farklh
derecelerde seyredebilmektedir. Ornegin gorevliler, 17 Aralik dncesi Orgiit evlerinde
barinan  Ogrencilerine  glinliikk  programlar  konusunda asir1  bir  baski
uygulayabiliyorken, bu tarihten sonra yasanan olaylardan dolay1 evlerdeki baski
hafifletilmistir. ~ Artik istisarelerde, Ev Ablalarina/Abilerine Ogrenciye baski
uygulamamalar1 yoniinde talimatlar verilmektedir. BTM olan Asli (21), istisarelerde
iist gorevli ablanin kendilerine “Ogrencilerle tarismaym. Okuduklar1 kitabin
icerigine ¢ok fazla 6nem vermeyin. Hoca Efendi’nin kitabini okumak istemezlerse
Ogrenciyi tath dille ikna etmeye ¢alisin; yine de okumazsa iddialagsmayin, herhangi bir
yazarin dini kitabin1 okumasina da g6z yumun. Tartigmayin, birbirinizle ters
diismeyin” denilerek ikaz edildiklerini sdylemektedir. Onceden “salonda toplanip hep
birlikte yarim saat kitap okuma saati yapin” denirken simdi “hep birlikte salonda bir
araya gelerek kitap okuma saati yapmasaniz da olur. Gece yatmadan Once kizlarin

odalarma gidip giin i¢inde ka¢ sayfa kitap okuduklarini sorun ve giin i¢inde

.....

“Astsubay”, Tirk Silahli Kuvvetleri icerisinde askeri yonetim ile askerlik
hizmetini yerine getiren kitle arasindaki en yaygin kontrol ve devamlilik araci oldugu
gibi, Bolgeci de hiyerarsik yapilanmada, sadece dini hizmetlerle mesgul edilen
Orgiit’iin yonetilen tebaasi ile {ist ydnetim arasindaki maddi alanin kontrolii ve
yonetimi ile ilgilenen ilk gorevlidir. Bolgeci, BTM gibi 5 ile 9 aras1 evden
sorumludur ve sorumlu oldugu evlerin maddiyatiyla ilgilenmektedir. Ev kirasimin
Odenmesiyle ile ilgili bir problem oldugunda, yakit paralar1 toplanacaginda muhatap
almmas1 gereken kisi Bolgeci konumundaki abidir/abladir. Ayrica Orgiit evine
herhangi bir yardim yapilmasi icin bireyleri miitevelli olmaya ikna eden ve

miitevellilerden maddi yardim talep eden kisi yine “Bolgeci”dir.

Bolgeci, miitevellilerden ilk olarak Ogrenciler i¢in burs adi altinda maddi
yardim talep ederek onlardan her ay Orgiit’e belli bir miktar nakit para vermelerini

istemektedir. Maddi yardim yapacak durumu olmadigmi belirten miitevellilerin,
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Orgiit’iin &grenci evlerine mutfak yardiminda bulunabilecekleri sdylenmektedir.
Ayrica bu gorevliler, her hafta “hanim sohbetleri’ne®®’ giderek orada da 6grencilere
yardim adi altinda para toplamaktadir. Bununla ilgili aktarilan bir 6rnek burada
verilebilir. Hanim sohbetlerine giden gorevli bir abla, yaninda bir kumbara getirerek

kadinlara kumbaray1 doldurmalari i¢in soyle bir 6neri de bulunur:

- “Bu kumbara her hafta toplant1 kimin evinde ise oraya getirilsin. Biliyorsunuz
alt1 ay sonra Kurban Bayrami var. O zamana kadar kumbarada 750 TL
biriktirmek i¢in ugrasalim. Bu parayla da buradaki sohbet grubunda bulunan
herkesin adina bir kurban keselim. Bu kurban etini abilerimiz 6zellikle
yoksulluk ¢eken Gazze, Filistin gibi iilkelere gotiiriiyor. Biz zaten kurban
kesiyoruz gerek yok demeyin. Bu hayriniz da bosa gitmeyecek, sizin sevap
haznenize yazilacaktir.” (Gizem, Yiizbasi, 35).

Orgiit’iin maddi destegi arttirma yoniinde kullandif1 bir bagka enstriiman
Kermes’tir. Gorevliler, kermeste satilmasi i¢in miitevelli olan ablalardan pasta, borek
vS. yapip getirmelerini istemektedir. Yapilan yiyeceklerin malzemeleri miitevelli
ablalar tarafindan karsilanirken, kermeste satilan yiyeceklerin parasmin tamami Orgiit

gorevlileri tarafindan muhafaza edilmektedir. Bu dongii yardimlagsma adi altinda

surdirilmektedir.

Orgiit igerisinde simdiye kadar ele alman kadrolardaki (Er, Onbasi, Cavus,
Uzman Cavus, Astsubay) gorevliler, sorumlu olduklar1 6grencilerle iligkilerini
“Orgiite hizmet” iizerinden degil “din” {izerinden gelistirmektedir. Car’in belirttigi

iizere, yaratilan sivil din projesi ile kisileri motive eden ve harekete geciren faktoriin

3" Hanim sohbetleri: Orgiit’iin kadin gorevlilerinin mahalledeki kadinlara/ev hammlarma her
hafta, 6zellikle cuma giinleri verdikleri sohbettir. Hanim sohbetleri i¢in her hafta, bu sohbete
katilan kadinlardan birinin evinde bir araya gelinerek, sohbet gergeklestirilmektedir. Binnaz
Toprak’in  yapmis oldugu c¢aligmayla, kadinlar arasinda yapilan bu sohbetlere
apartmandaki/mahalledeki biitin kadinlarin ¢agirildigi ve bu toplantilara katilmayan
kadinlarin sosyal diglanmaya maruz kaldigi 6grenilmektedir (Toprak, 2009:178). Yalniz bu
hanim sohbetleri ad1 altindaki toplantilar sadece kadinlara 6zgii bir program degildir. Bolgeci
ya da B-BTM gorevindeki ablalarin hanim sohbetlerini organize ettigi gibi, ayn1 riitbeye sahip
abilerde erkekler igin diizenledikleri bu sohbetlere katilmaktadir. Kadinlarin toplantis1 6glen
ezanindan sonra baslayip genellikle ikindi ezami okunana kadar bitirilirken; erkeklerin
toplantis1 genellikle aksam saatlerinden sonra ‘“sohbet” adi altinda gergeklestirilmektedir.
Erkeklerin bir iste ¢alistyor olmasi bu toplantilarin aksam saatlerinde gergeklestirilmesinin

ana sebebidir.
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Islam iizerine insa ediliyor olmas1 (Cnar, 2005:33) ve bu durumun Orgiit tarafindan
bilinmesi, iliskilerin “din” ekseninde yiiriitiilmesindeki en Onemli gerekcedir.
Hiyerarsik siralamadaki ilk yatay cizgi bu durumun gostergesidir ve hiyerarsik

siralamada kadro yiikseldikge “din” yerini “hizmete” birakmaktadir.

Ornegin bir Uzman Cavus (BTM), dgrencinin namaz kilmamasini, tesettiire
girmeyi reddetmesini kendisine dert edinip bu ylizden aglayabilirken, ileride
deginilecek olan iist riitbedeki bir Tuggeneral, hizmet i¢in 6grenciden tesettiiriinden
vazgegmesini isteyebilmektedir. Bu durum Menderes Cinar’in (2005:19, 20, 28, 33)
“sivil din” yaratma cabasi olarak adlandirdigi Tiirk Miisliimanliginin 6nceliginin artik
Islam olmadigin1 kanitlamaktadir.  Buradaki alg: orgiitlerin, kendi siyasal amagclarini
ve ¢ikarlarini karsilamak i¢in dini kullandigini ve bunu, dini inanci 6zellestirerek
yerine getirdigini somut bir sekilde bizlere gostermektedir. Bu ozellestirme, “Allah
icin tesettiire girin, kapanin” sdyleminin “hizmet icin tesettiirden vazgecilebilir”
sOylemine doniistiiren hizmet vurgusuna isaret etmektedir ve hizmet vurgusu bir
sonraki boliimde ii¢ kisimda detaylandirilmaktadir. Bu ii¢ kisimdan ilk ele alinacak

olani, iist yonetim ile yonetilenleri birbirine baglayan ara yoneticiler kadrosudur.

6.1.1.3.2. Ikinci Kategori: Ara Yonetici

Bu kategoriyi onceki kategoriden ayrigtiran, ¢alisma alanini olusturan etken,
islevleri ve hedef kitlesidir. Birinci kategoride yer alan gorevliler “var olan tiyeler
arasinda” calismasina yer verirken bu grup, potansiyel Orgiit iiyelerine
odaklanmaktadir. Bir baska deyisle, ara yonetici kadrosu, Orgiit i¢in gelecekte iiye
olabilme potansiyelinin yiikseltilmesinden ve Orgiit tabanmin gelistirilmesinden ve

genisletilmesinden sorumlu kadrolardir.

Ara yonetici kategorisinde Astegmen, Tegmen, Ustegmen Ve Yiizbasi yer
almaktadir ve buradaki Orgiit iiyelerinin iki temel ¢aligma alani vardir. Ilk olarak
buradaki gorevlilerin Orgiit tabamyla (birinci kategori) kuracaklar iliski dnemlidir.
Bu kategori, davanin tabaniyla muhatap olmaktadir (diger st kategoriler, gérevlerini
gizlilik igerisinde yuriittiigl icin birinci kategoride/tabanda yer alanlar genellikle bu
ara yoneticileri tanimaktadir) ve tabana ne yapmalari, nasil davranmalar1 hatta neyi
distinmeleri gerektigi yoniinde direktifler vermektedir. Ayrica Cinar’in argiimani
calismanm Orgiit tabanma uyarlandiginda, tabamin, hiyerarsiye dair itaati

i¢sellestirmelerine yonelik bir bilinglendirme ve egitme iliskisine maruz birakildigi
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goriilmektedir. Boylelikle taban ile kurulacak katilimci bir iliski sayesinde Orgiit’{in
misyonu tekellesmekten kurtularak toplumsallasacak ve {iyeler kurumsallagmis

ideolojilerin 6zneleri haline gelebilecektir (Cinar, 2005:94-95).

Ikinci olarak bu kategoride yer alan kadro iiyeleri, birinci gruptaki iiyeler
aracihigiyla Orgiit evlerine ya da yurtlarina &grenci cikartma/kazandirma gérevini
istlenmektedirler. Bu mekanlara c¢ikartilmasi hedeflenen oOncelikli kitle, devlet
yurtlarinda kalan 6grencilerdir ve gorevliler, 6grencilerle bir araya gelmek icin s6z
konusu evlerde cesitli aktiviteler diizenlemektedir.  Ozellikle 6grencilere bu
mekanlarint tanitmak icin smif sohbetlerinin yapilmasi, ikramli toplantilarin
diizenlenmesi, kiz Ogrenciler arasinda eglencelere yer verilmesi ve mezuniyet
eglencelerinin organize edilmesi diizenlenen aktivitelere dair verilebilecek sadece
birkag ornektir. Gorevlilerin, Orgiit iiyesi olmayan &grencileri yapilanmaya dahil
olmalar1 yoniinde ikna etmek i¢in gdstermis olduklar1 bu ¢aba, onlarin din skalasinin

hizmet skalasina dogru bir degisim gegirdigini de gostermektedir.

“Astegmen” Bolge Lise Mesulii (BLM) ve Bolge ilkokul Mesulii (BIM)
olarak kodlanan gorevlidir. Bilindigi gibi Astegmen gegici asker olarak tanimlanan
bir riitbedir. BLM ve BIM kadrosundaki kisilerin ilgilendikleri bireyler de iiniversite
ogrencileri degil; ilkokul ve lise ogrencileridir.  Orgiit’iin 6ncelikli hedefinin
iniversite Ogrencilerine ve gelecegin devlet kadrolarinda gorev alabilecek fertleri
kazanmaya odaklaniyor olmasi, buradaki gorevlilerin asli amacin disinda bir rol
istlendigini gosterir. ~ Ancak Astegmen’in gecici asker olarak tanimlandigi

diisiiniildiigiinde BLM ve BIM’in gérevlerinin kalic1 olmayis1 anlasilabilir.

Bu kadroda gorev alan bireyler, sorumlu olduklar1 okulun lise ve ilkokul
ogrencileriyle tanigmakta, bu 6grencileri okulda ziyaret etmekte, onlarla ilgilenmekte
ve vakit gecirmeye ¢aligmaktadir. Onlara yaklasirken devamli giilimsemekte, son
derece nazik davranmakta ve dgrencilerin kisiligine, goriiniisiine ve kiyafetine siirekli
iltifat etmektedirler. Ayrica bu 6grencilerin gelecekte Isik Evleri’nin bir ferdi olma
ihtimali onlarin “sinavlara hazirlanma” bahanesi ile Orgiit evlerine yonlendirilmesini
ve tabiri caizse bir dediklerinin iki edilmemesini saglamaktadir. Bunun sonucunda
Orgiit’iin bu potansiyel iiyeleri, gérevlinin sdzlerinden ve hareketlerinden diisiince
boyutunda etkilendigi an grubun/hareketin sosyal etkilesim ortamina c¢ekilmis
olmaktadir (Kirman, 2010:221-222).
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Bu durum Foucault’'nun (1992:194, 197, 201) argiimanina uyarlandiginda,
ogrencinin, gorevliye karst bagimlilik iliskisi gelistirirken, gorevlinin de hizmeti,
yardimi ve cogu zaman da bir ddentiyi devreye sokarak biitlinciil bir alis-verisi
miimkiin kiliyor oldugu iddia edilebilir. Gorevlinin hizmetkarlik bigimi bir bilgi
aktarimiyla karisirken, dgrenci kendini bir dizinin i¢inde bulabilmekte ve Orgiit’iin
talimlerini uygular hale gelebilmektedir. Ornek alinan gérevli, Orgiit lehine yapmis
oldugu rehberlik sayesinde, 6grencinin otoriter bir sekilde miikemmel duruma
getirilmesini saglayabilmekte ve bu sayede iiye, hi¢bir zaman sona ermeyen bir boyun

egdirmeye yonlendirilmektedir (Foucault, 1992).

Bu kadroda goérev alan bireyler, kendi igerisinde simifsal ayrim bazli
igboliimiine tabi tutulabilmektedirler. Buradaki gorevlilerin bazilar1 6zel okula giden
ogrencilerle ilgilenirken, kimisi Orgiit’{in dershanesine giden liseliler ile goriismekte;
bir kism1 da devlet okullarinda egitim géren ama Orgiit’ii bilmeyen dgrencilerle irtibat

kurmaya caligmaktadir.

Orgiit’ii hi¢ bilmeyen ya da goérevli bireylerin ulagsmakta sorun yasadigi
ogrencilere de o okulda egitim goren Orgiit mensubu &grenciler araciligiyla
ulagilmaya c¢alisilir.  Bu durum Mills’in (1974:405) argiimaninda, iist kadro
gorevlilerinin bazen bazi islerini “halletmek” i¢in kendilerinin bulundugu yerlerden
daha alt diizeylerdeki kimselere erismelerinin gerekliligini gosterir. Bunun i¢in
gerektiginde Orgiit’e mensup olan dgrencilerle bu gorevliler arasinda 6zel bir sohbet
diizenlenebilmektedir.  Bu sohbet esnasinda gorevliler, Orgiit mensubu olan
ogrenciden sinif/okul arkadaslarini “ders calismak i¢in™ {iniversite okuyan abi/abla
evlerine davet etmesini istemekte, dershanelerde yapilan sohbetlere arkadaslarin1 da

getirmesi beklenmektedir.

Ayrica Astegmen olarak nitelendirilen BLM’lerin bir diger gorevi Isik
Evleri’nde kalan iiniversite 6grencilerini Danisman Abi/Abla olmaya ikna etmektir.
Onbast alt bashiginda da deginildigi iizere, Danisman Abi ya da Abla olmak i¢in Orgiit
evlerinde barmiyor olmak yeterlidir ve bu goérevi listlenecek kiside ayirict herhangi bir
nitelik aranmamaktadir.  Yani Orgiit’e sadece barmnma amaciyla katilan ve kadro
icerisinde hicbir statiiye denk gelmeyen bir 6grenci Danigman Abi/Abla gorevini

iistlenebilecegi gibi, Orgiit’iin bir BTM gdrevlisi de bu gorevi icra edebilmektedir.
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Bu sebeple BLM’ler Isik Evleri’nde barinan iiniversite dgrencileri ile sene
baslarinda goriismeler  gergeklestirerek, onlardan Damisman  Abilik/Ablalik
yapmalarini istemektedir. Gorevi kabul eden bu iiniversite dgrencilerinin evlerine,
genellikle hafta sonlar1 lise Ogrencileri yonlendirilmektedir. BLM, hangi lise
ogrencilerinin  hangi Orgiit evine gideceginin diizenlemesini de yapmakla

sorumludur.*®

Ozellikle Nigde ilinin kasabalarinda yasayip hafta sonu merkeze dershaneye
gelen bir¢ok 6grenci vardir ve dershaneden genellikle aksam geg¢ saatlerde ¢ikarlar.
Aksam belli bir saatten sonra kasabalara/kdylere otobiislerin gitmemesi, dgrencilerin
evlerine dénmelerini engeller ve bu durum dgrencilerin, Orgiit’{in Danisman Abi/Abla

evlerine yonelmelerine sebep olur.

Orgiit evleri, bu evlerde ¢ok iyi karsilanan, genellikle her istedikleri yapilan ve
kasabalarda tarlada g¢alismaktan bikan lise 6grencilerinin rahatladiklar1 bir alternatif
niteligindedir. Ya da evinde ders galismak isteyen fakat ¢aligma ortami bulamayan
ogrencilerin de ilk tercihleri arasinda bu evler yer almaktadir. Ayrica burada
arkadaglariyla bir arada vakit gecirme firsati da elde edebilen lise Ogrencileri,
okuldaki diger arkadaslarna da Orgiit evindeki ortamdan 6vgiiyle bahsetmektedir.
Bu durum s6z konusu evlere gelen liseli 6grenci sayisinin her gegen giin artmasi ile
sonuglanmaktadir. Zaten bu Orgiit gorevlilerinin istedikleri ve gdrmeyi arzuladiklari

bir tablodur. Ciinkii Orgiit, lise 6grencilerine gelecegin iiniversiteli bireyi olabilme

% BLM, hangi lise Ogrencilerinin hangi Orgiit evindeki Danisman Abinin/Ablanin
sorumlulugunda olacagina kendi istegi dogrultusunda karar verememektedir. BLM’ler, evin
ve ev esyalariin kalitesi ile 6grencilerin gelecek vaat edisi arasinda dogrudan bir iliski
gozetmektedir.  Mesela daha iyi esyast olan evlere, Fen Lisesi’'ndeki ogrenciler
yonlendirilirken; herhangi bir Meslek Lisesinde ya da imam Hatip Lisesinde okuyan
ogrenciler esyasi eksik ya da eski olan diger evlere gonderilebilmektedir. Lise 6grencilerinin
hangi Orgiit evine gonderilecegi yoniindeki bu ayrim sadece ev esyasimin kalitesi ile sinirl
degildir. Bunun yani sira, 6zel liselerde veya Fen Lisesi gibi giris puani yiiksek olan liselerde
okuyan Ggrenciler, gelecekte is olanagi daha fazla olan boliimlerde egitim goren iiniversite
ogrencilerinin kaldigi Orgiit evlerine yonlendirilmektedir. Bu konudaki ayrim ¢alismanin
“Ekonomik Gii¢ Olarak Giilen Orgiitii” bashkhl béliimiinde daha ayrintili bir bigimde ele

alinmuastir.
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ihtimalinden dolay1 olduk¢a fazla deger vermektedir. Kendisiyle goriisiilen bir BLM,
lise &grencilerinin Orgiit icin onemli oldugunu asagidaki su sozleriyle ifade

etmektedir:

- “Bir liseli bir diinya demektir. Ciinkii gelecek liselilerdedir. Universite
hayatindan Once cemaat ile tanigan bireyin daha faydali ve bilgili olacag:
digtiniliir. Bizler lise 6grencilerine ne kadar iyi abi/abla olursak, onlara
cemaati ne derece iyi tanitirsak o zaman goérevimizi hakkiyla yerine getirmisiz
demektir. Cemaat evini seven 6grenci oncelikle ailesine bizleri anlatir. Aile,
akrabalara anlatir; akrabalar komsularina...bu boyle siiriip gider. Ve cocuk,
iiniversiteyi kazandiginda da bu abi/abla evlerinde kalmay1 tercih eder. Bu
ogrencilerin iiniversite hayati boyunca burada kalacak olmasi cemaat icin en
az 4 yillik miisteri demektir. Gelecegin tiniversitelisi, liselilerdir. Bu sebeple
liseliler (lise 6grencileri) ¢ok degerlidir.” (Behiye, Tegmen, 23).

Yukaridaki alintida lise Ogrencileri kastedilerek “gelecegin dort yillik
miigterisi” sOylemini ayrintili bir sekilde ele almak gerekecektir. Bu sdylem,
Orgiit’iin Tegmen riitbesine denk gelen bir gorevli tarafindan aktarilmistir. Ancak bu
ciimleler Orgiit’iin iist kadrosunda yer alan ve yapilanma ile goniil bag1 saglam bir

temele dayandig: diisiiniilen gorevlilerin yaninda dile getirilen bir soylemdir.

Zira bu sdylem Danisman Abilik/Ablalik gorevini kabul eden ama yapilanma
icerisinde baska hicbir aktif gorev almayan ve Orgiit’e dair elestiriler getirebilen
iniversite Ogrencilerinin yaninda “liseliler bizim belki de ahireti kazanma
teminatimiz” olarak telaffuz edilmektedir. Bunun yani sira “Universitede cemaat
evlerinde kalmaya ikna edebilecegimiz bir Ogrencinin belki kapanmasina, belki
namaza baglamasina ve belki daha nice hayirlarina vesile olacaksinizdir. Onlar1 bu
ortamlarla tanistirmak ve kazanmak bizim boynumuzun borcudur” sdylemiyle de
toplumsal eylem motifleri olusturulmaktadir. Gorevliler, Orgiit’iin tabanmi elde
tutmanm yolunun Islami sdylemden yani dinden gectigi bildigi icin sarf edilen
ciimleler kisiye ve kadrolara gore degisim gostermektedir. Orgiit’te, iiyelerin
kadrolar yiikseldik¢e “dinin” yerini “hizmet algisina” terk etmesinin sebebi burada

aranmalidir.

Kadrolagsmada “Tegmen” olarak kodlanan BLM nin bir iist kademesi Biiytlik
Bolge Lise Mesulii (B-BLM)’diir. Bu gruptaki gorevliler, bir alt riitbedeki BLM’ler
(Astegmen) ile her hafta istisare i¢in bir araya gelmektedir. Tegmenler, BLM’lere o

hafta igerisinde neler yaptiklarini sormakta ve onlara bir sonraki hafta yapmalar
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gereken gorevlerini agiklamaktadirlar. Kisacasi bu gorevliler, BLM’leri yonlendiren,
onlarm Orgiit’te iistlendikleri gorevlerini denetleyen abiler/ablalardir. Kag lise
ogrencisi ile goriistildiigli, bolgede kag¢ kisinin Danisman Abilik/Ablalik yapmay1
kabul ettigi, lise 6grencilerinin gittikleri evlerden memnun olup olmadigy, istisarelerde

BLM’lere sorulan sorular arasinda yer almaktadir.

O hafta igerisinde hicbir gorev yapmayan, okuldaki ogrencileri ziyaret
etmeyen BLM’lere bunun sebebi sorulmakta ve bu durumun bir daha tekrarlanmamasi
icin gorevli (BLM) uyarilmaktadir.  Orgiit’te hizmetin her zaman igin her seyden
“daha oncelikli oldugu” dile getirilmektedir. Gorevi birakmak isteyen BLM’ler,
gorevi birakmamalari i¢in ikna edilmeye calisilmaktadir. Kendisiyle ikili goriisme
gerceklestirilen bir BLM, gorevi birakmak istedigini ancak Nigde Bolge Ablasinin
akrabast oldugu i¢in birakmasina izin verilmedigini sdylemektedir. Ayrica BLM,
kendisine bu gorevin, B-BLM tarafindan zorla verildigini de su sozleriyle

aktarmaktadir:

- “Donemin basindan beri okullardan cemaate hi¢ 6grenci c¢ikartamadim,
okullara gidip gorlisme yapmak nefsime agir geliyor, istekli yapmadigim i¢in
de verimli olmuyor. Ancak cemaat igerisinde hi¢ kimse de gorev almak
istemiyor. Bu yiizden cemaatteki ablalarda ‘en kotli bas, bassizliktan iyidir’
diyerek beni gorevden almiyor.” (Lale, 20, Astegmen).

“Ustegmen” ise Fakiilte Sorumlusu olarak kodlanan abi/abla kadrosundaki
gorevli kisilerdir. “Ustegmen”, Tegmen Ve Yiizbas: arasinda yer alan bir riitbedir ve
burada konumlanan kisi fakiiltelerdeki iiniversite 6grencilerinden sorumludur. Fen-
Edebiyat Fakiiltesi sorumlusu, IIBF sorumlusu, Miihendislik Fakiiltesi Sorumlusu,
Mimarlik Sorumlusu Vvs. seklinde gorev dagilimi bulunmaktadir.  Ustegmenin
Orgiit’teki basat gorevi, her smifin sorumlusu olarak segilen “Swnif Sorumlusu**”

gorevindeki 6grencilerle goriismeler gergeklestirmesidir.

39 Universitedeki her bélimiin ve her sinifin bir Simf Sorumlusu vardir. Her simifin Simf
Sorumlusu, yine o sinifta egitim goren bir 6grencidir. Ornegin, Sosyoloji Boliimii drdiincii
sinifinin sorumlusu, yine Sosyoloji Bolimi dordiincii sinif 6grencisidir veya Edebiyat
Bolimii ikinei sinif sorumlusu yine Edebiyat Bolimiiniin ikinci sinifinda egitim goren bir
ogrencidir.  Dolayisiyla bu durum tniversitedeki biitiin boliimler i¢in gecerlidir.  Simif

Sorumlusu, hiyerarsik kadroda herhangi bir statilye denk gelmedigi icin ara statii olarak
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Ustegmen; Smif Sorumlulart aracihigiyla, fakiiltelerin her boliimiindeki
bireylerin Orgiit yapilanmasima dair tutumlarini 6grenebilmektedir. Bu riitbedeki
gorevli, Smmf Sorumlularindan, sinifindaki arkadaslarini Orgiit evlerine davet
etmelerini ister. Sinif toplantilarinda ilk dnce yemek yenir ve ardindan sohbet vermek
icin eve bir abi/abla gonderilir. Ustegmenler, Siif Sorumlularma, bu sohbetlere
ozellikle devlet yurdunda kalan arkadaslarin1 davet etmeleri gerektigini 1srarli bir
sekilde soyler. Davetteki amag, devlet yurtlarinda sorun yasayan ve kalabilecek
alternatif yer arama ihtimali olan yurt 6grencilerine, Orgiit evlerini Sinif Sorumlulari
araciligiyla tanitmaktir. Orgiitsel sosyal sermaye olarak kavramlastirilabilecegimiz bu
durum, Orgiit iiyelerinin sadece Orgiit i¢i ya da Orgiit mensuplar1 arasindaki iligkisini
degil, Orgiit disindaki bireyler ile olan iliskisini de gdzler oniine sermektedir

(Ozdemir, 2008:84).

Fakiilte Sorumlusu, smif toplantilarinin yapilacagi Orgiit evine gelen
ogrencilere ikramda bulunmak i¢in miitevelli ablalardan yardim isteme gorevini de
istlenmektedir. Miitevelli abla sinif sohbetleri oldugunda bazen pasta, borek yapar;
bazen de malzemeleri alarak Orgiit evine gonderir ve bdylelikle hizmet ehline katki
sagladigin1 diisiiniir.  Orgiit’iin geleneksel yemegi “maklube” yapilacaksa yine
malzemeler miitevelli bir abla tarafindan karsilanir. Bu durumu Behiye, bizlere ikili

goriisme kapsaminda agiklamaktadir.

Behiye bir giin sinif arkadaslarindan on kadar kisiye sohbet yapmak amaciyla
Orgiit evlerinden birinde toplanacaklarmi ve maklube* yapacaklarin1 sOylemistir.

Ogrencilere ikram etmek igin yapilacak olan maklubenin malzemeleri miitevelli bir

degerlendirilmektedir. Ileride “Hiyerarsik Kadroda Yer Almayan Gorevier-Ara Statiiler”
baslig1 altinda, Smif Sorumlusu daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

40 Maklube: Arapca alt iist anlamma gelen maklube, Kuzey Arap diinyasinda oldugu gibi,
Tirkiye’de Araplarin ¢ogunlukta yasadigi Siirt ve Mardin gibi illerde pisirilen bir yemektir.
Piring, et, patlican, patates, sogan ile yapilan ve ¢ogunlukla Orgiit’e ait oldugu diisiiniilen bir
yemektir. Bu yemek, ozellikle yurtta kalan dgrencilerin Orgiit evlerine getirilmesi igin bir

arag niteligindedir.
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abla tarafindan alimmistir™. Ancak o giin Nigde ilinde verilen bir konser sebebiyle

bu 10 kisi sohbet i¢in Orgiit evine gelmek yerine konsere gitmeyi tercih etmistir.

Hiyerarsik yapilanma igerisinde Sinif Sorumlularini denetleme gorevini de
iistlenen Ustegmen, temel kontrol mekanizmasmin geregini yerine getirmek igin,
aksam Simif Sorumlusu olan kisiyi arayarak, sohbetin nasil gectigine dair bilgi
almakta ve Smif Sorumlusu iizerinde bir baski olusturmaktadir. Buradaki baski,
Cobanoglu’nun tespitiyle, Orgiit’iin otokontrolii ferdi olmaktan g¢ikarip, insanlari
birbirlerinin denetgisi yaptiginin ve tyelerinin tiim toplumsal iliskilerini kontrol
edebilmeye aday bir pozisyona getirildiginin (Cobanoglu, 2012:259) gostergesidir.
Ustegmen gorevi icabi, sinif sohbetine kag kisilik bir katilimin oldugunu, devlet
yurdundan kag kisinin sohbete geldigini, gelen dgrencilerin bu toplantidan memnun
kalip kalmadigimi ve Orgiit lehine ya da aleyhine herhangi bir sey konusulup
konusulmadigini sormaktadir. Ustegmen’in bu sorular1 sormasinin sebebi, onun Smnif

Sorumlulari iizerinde otokontrolii saglamak zorunda olmasindan kaynaklanir.

Bu otokontrol mekanizmasi, sinif sohbetlerinin asli amacini yerine getirmek
icin gereklidir.  Bu amag, yurtlarda sorun yasadigi icin Orgiit evine cikabilme
ihtimali olan dgrencileri tespit etmek ve Orgiit evlerinin diizenini gdstererek, bir nevi
“bakin, sizler, kendi evinizden farksiz bir ev sunuyoruz” diyebilmek i¢indir. Sinif
Sorumlusu kisi ile goriisen Ustegmen, yurttan ¢ikmayi diisiinen dgrencilerin isimlerini
ve kaldiklar1 yurtlara dair bilgilerini 6grenerek, onlara Orgiit evlerini alternatif olarak

sunma ¢abasi igerisine girmektedir.

Sinif Sorumlusu araciligiyla, sohbete katilan 6grencilere dair bilgileri 6grenen
Fakiilte Sorumlusu, not ettigi bu bilgileri kendi iistiinde konumlanan gorevliye rapor
olarak sunmaktadir. Bunun i¢in ileride deginilecegi gibi devlet yurtlarinin her birinde
gorevlendirilen Orgiit iiyesi gorevlilere, yurttan ¢tkma ihtimali olan bireylerin bilgileri
verilmektedir ve yurt gorevlilerinin bu ogrencilerle samimi arkadaglik iliskileri

kurmalar1 ve onlarla yakindan ilgilenmeleri istenmektedir.

Y1 Maklube malzemelerinin miitevelli bir abla tarafindan karsilanmamasi durumunda,
malzemelerin evin iagesinden (mutfak igin ayrilan, ev halkinin toplam parasindan)

karsilanacagi sOylenmistir.
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Burada Ustegmen Simmf Sorumlusunu denetlerken; bir iist riitbenin de
Ustegmen’i denetliyor olmasi, bizlere, emir komuta zincirini somut olarak bir kez
daha gostermektedir. Emir komuta zincirinin olusum ilkesi yeniden liretmedir: “A,
B’yi denetlerken, B, A’nin komutunu igsellestirerek kendilestirip C’yi denetlemekte;
C, B’nin komutunu yineleyerek D’yi denetlemekte ve bu boylece devam ederek siiriip
gitmektedir” (Sennett, 2005:182). Bu zincir gonilli kullugu farkli komuta
kademelerine indirgeyerek topyeklin bilingsel kaybin hissedilmesini ortadan

kaldirmaktadir.

Ikinci kategori olan ara yoneticiler grubunun en iist kademesinde “Yiizhast”

olarak kodlanan Biiyiik Bolge Talebe Mesulii (B-BTM) bulunmaktadir. Bu gorevli,
sistemin maddiyat kismryla ilgilenmediginden ve dogrudan bireylerin 6rgiitlenmesine
odaklandigindan, onun, daima giiler yiizli olmast ve Ogrencilerle iyi iligkiler
gelistirmesi beklenmektedir. Bir B-BTM en az 20 evden sorumludur ve bu durum
gorevlinin 100°den fazla 6grenciden mesul oldugu anlamina gelmektedir. B-BTM,
sorumlu oldugu bolgedeki evlerin maddiyat disindaki problemleriyle ilgilenip, ev
ziyaretleri adi altinda genellikle aksamlar1 6grencilerini ziyaret etmektedir. Bazi
zamanlarda evlerde aksam sohbetini gerceklestirir. Cogunlukla istisarelere katilmasi

beklenen kisidir.

B-BTM, yaptig1 istisarelerde sorumlu oldugu evlerdeki 6grenciler hakkinda
bilgi edinmek i¢in BTM’ye sorular sorar ve onunla siirekli diyalog halinde bulunur.
Ciinkii B-BTM, sorumlu oldugu &grencilerin ileriye dair diislincelerini 6grenmek ve
ogrendigi bu bilgileri iist kadroda yer alan gorevlilere bildirmek zorundadir.
Ogrencinin ileriye dair diisiincelerinin 6grenilmesi ile kastedilen, onlarin mezun
olduktan sonra ne yapmak istedikleri hakkinda bilgi edinmeye odaklanmak demektir.
Elde edilen bilgiler dogrultusunda &grenciler ilgilerine gore siniflandirilmakta ve B-

BTM tarafindan bir st kadroda yer alan gorevlilere bu konuda rapor verilmektedir.

Bu yapilanma igerisinde kimi 6grenci mezun olduktan sonra KPSS ile
atanmay1 isterken, kimi akademik kariyer diistinmektedir; bazilar1 6zel sektorde
caligmak isterken, bazilar1 da tesettiire girip evlenmek istedigini dile getirmektedir.
Bu durumda Orgiit gorevlileri, 6grencinin aklinda olmayan firsatlar1 grencinin ilgisi

yoniinde kullanarak onlarin yapilanma ile bagini siirdiirmesini de saglamaktadir.
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B-BTM riitbesinde gorev alan bireyler hakkinda deginilmesi gereken onemli
bir nokta daha vardir. Yiizbasi olarak kodlanan B-BTM’ler arasinda rekabet s6z
konusudur.  Soyle ki, her bdlgenin bir sorumlusu olan B-BTM, 100’den fazla
ogrenciden sorumlu olmakla beraber, iist kadrosundaki gorevlilere sorumlu oldugu
ogrenciler hakkinda raporlar vermektedir. Ornegin, bir 6grenci bolgeden ayrildiginda
ya da Orgiit evinden &zel eve veya devlet yurduna ¢iktiginda, bu durum iistlere
bildirilmekte ve elde olan listelerdeki 6grenci sayisinin giincellenmesi gerekmektedir.
Zira hangi bolgeden hangi gdrevlinin sorumlu oldugu, o bolgede kag¢ tane Orgiit
evinin bulundugu, bu evlerde toplam ka¢ 6grencinin barindigina dair veriler, istigsare
icin bir araya gelen, ilin en iist riitbesindeki bireylere sinevizyon araciliiyla

aktarilmaktadir.

Bu durumu 6rneklendirerek ve yasanan bir olay1 aktararak agiklamak konunun
netlestirilmesini saglayabilir. Orgiit’e ait farkli bolgelerdeki evlerde barmnan iki
arkadas (6grencilerden biri, evindeki diger 6grencilerle anlasamamaktadir), ayni evde
kalmak istediklerini  kendi bolgelerinden sorumlu olan  B-BTM’lerine
soylemektedirler. Her iki bolgenin gorevlisi de 6grencilerin ayni evde kalmasinin bir
sorun olmayacagii sOyleyerek olumlu tavirlar sergilemistir. Fakat hangi 6grenci
evini degistirecek ve diger bolgedeki eve gegecektir? Bu soru ile birlikte verilen
biitiin onaylar reddedilmistir. Evindeki arkadaslariyla sorun yasayan ogrenci ise,
kendi B-BTM’sinin sorumlu oldugu Orgiit evlerinden bir digerine gdénderilerek

problem ¢6ziilmek istenmistir.

Bu durumun gerekgesi, lst riitbeli bir gorevli ile konusuldugunda agikliga
kavusturulmaktadir ve gorevli, durumu Orgiit icerisindeki havuz sistemi'* ile
aciklamistir. Havuz sisteminde amag, {iniversiteyi kazanip Orgiit evlerinde barinmak
icin kayit yaptiran Ogrencilerin  bolgeler arasinda esit  bir  sekilde
dagitilmasy/boliistiiriilmesidir.  Buradan yola ¢ikildiginda bir B-BTM, bolgesindeki
bir 6grenciyi baska bir bolgeye gonderdigi durumda, kendi sorumlulugu altinda olan
ogrenci sayis1 diisecektir. Ayrica Orgiit evinden ayrilan dgrenci oldugunda da B-

BTM’nin bdolgesindeki kisi sayis1 azalacaktir. Bu durumda B-BTM, bolgesinde

"2 Havuz sistemi, Orgiit igerisinde sadece burada aktarilan konumu ile siurli degildir.

Atfedilen diger anlamm i¢in Ekonomi Boliimiine bakiniz.
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ogrenci kaybi1 oldugunu ve bunun gerekgesini st riitbedeki abilerine/ablalarina

bildirmek zorunda kalacaktir.

Bu zorundalik, Orgiit igerisindeki orgiitsel modelin bir baski unsuru niteligi
tasidiginin gostergesini olusturmaktadir. Dolayisiyla B-BTM, kendi bolgesindeki bir
Ogrenciyi bir baska bolgeye gonderdiginde birgok teferruat ve sorun ile karsilagmasi
kaciilmazdir. B-BTM’lerin, {istlerine rapor vermekten ve agiklama yapmaktan
kaginmalarinin nedeni, istigarelerde bu gorevlilere toplamdaki &grenci sayilarimi
korumalart sdylendigi, koruyamadiklar1 durumlarda ise ne yapmalari gerektigine dair

iizerlerinde bir baski uygulandig: bilindiginde anlasilabilir:

“Senin bolgende O6grenci sayis1 diismils. Devlet yurtlarindan bizim evlere
¢ikmayi isteyen var mi, bir arastir bakalim. Evinde kalan kizlara da sor, belki
simiflarindan bize gelmek isteyen Ogrenciler vardir.  Bdlgene 0Ogrenci
cikartmaya calis. Biz sana sene basinda 100 6grenci verdik. Su an senin
bolgendeki 6grenci sayist 95°e diismiis. Yani bes 6grenci eksigin var, bu bir
vebaldir. Eksigini tamamlamaya ¢alis.” (Funda, B-BTM, 25).

6.1.1.3.3. Uciincii Kategori: Ust Kademe Yoneticiler, Tepe Yonetim

Bu tepe yonetici kategorisinde Binbasi, Yarbay, Albay, Tuggeneral,
Tiimgeneral, Korgeneral ve Orgeneral yer almaktadir. Bu grupta gorevlendirilen
iiyeler, kurumsal kimlige sahip “iist kademe yoneticileri” olarak da adlandirilabilir.
Bu kadrolar Orgiit’iin dzellikle kamuda kilit olarak gérdiikleri pozisyonlarda bulunan
ve elitlerin dolasimindan sorumlu kisilerdir. Tipki Pareto’nun elitlerin dolasimi
teorisinde oldugu gibi Orgiit’teki kadrolarda gorev alanlarin her biri de belli toplumsal

cikarlarin temsilciligini iistlenmektedir (Bottomore, 1990:52).

Bu kategori igerisinde yer alan gorevlilerin bir kismi tiniversitelere ve devlet
kadrolarina Orgiit {iyelerinin atanmasi igin ugrasirken, bir baska gorevli yurtdisinda
gorev alacak adaylarin belirlenmesinde gorev almaktadir. Bir diger riitbeli ise
tiyelerinin evlendirilmesini organize etmekte icin ¢aba harcamaktadir. Ayrica bu
kategori icerisine il gorevlileri ile Ankara imamlar1 da dahildir. Dolayisiyla buradaki

gorevler, Orgiit’iin hayatta ve ayakta kalmasi yoniinde bir icraata yonelmektedir.

Senem’in (2011:132) sdylediklerinden hareketle, s6z konusu riitbelilerin temel
felsefesi, Orgiit Ogrencilerini devletin kilit mevkilerine ve hassas noktalaria

yerlestirerek, devletin {ist diizeyindeki kadrolar1 ele ge¢irme odaklidir. Tepe
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yoneticileri, gorevlerini basariyla sonuglandirabilmek igin resmi ya da gayr-i resmi
biitiin yollar1 mubah kabul etmektedir. Buradaki kadrolar, insanlarin bencil mantikla
ya da salt ¢ikarlariyla hareket ettiklerinin en somut (Caillé, 2007:24) 6rnegini bizlere

sunmaktadir ve faydaciligin en fazla goriindiigii kategori burasidir.
Faydaciigin Orgiit’teki Yansimasi

Tarihsel olarak bakildiginda faydacilik, Tanr1 yasasiyla muhatap olan
toplumun, bu yasayi insan merkezli bir kozmik diizene uygun bir sekilde yeniden
kurma beklentisinden vazgectigi andan itibaren, var olan tek normatif temeldir. Artik
bu temel, yasaya uygunluk pesinde kosmaktan ziyade, gelecegini rasyonel ve faydaci
temeller iizerine insa eden bir toplumu yaratma idealine sahiptir (Caillé, 2007:27). Bu
ideal, kutsal giiclerin daima devlet erkinin ilgileriyle i¢ i¢e ortaya c¢ikarak yarattigi

yasalardir (Caillé, 2007:27).

Bireyler, yaratilan bu yasalara gilivenliklerini temin etmek ve hayatta kalmak
icin dahil olmay1 “6zgiirce” kabul eder ve bu yasa bireylerin ¢ikarlarini tatmin ettigi
siirece itaat goriir. Buradaki durum yegadne mesruiyet kaynaginin bireysel fayda
iizerine kurulu oldugunun acik bir kanitidir. Zira bu faydacilik Tanriy1 dahi gereksiz
bir hipotez haline getirmeyi basarmistir. (Caillé, 2007:29) Dahas1 akil bile, aklin
cikarlarim1 da kapsayan cikarlarin evrenselligine tekabiil eden bir ugrak alanina
karsilik gelir olmus; her tiirden duygusal yeti, iy1 is ¢ikarma diislincesi, risk alma
becerisi de faydacilik hesabina harekete gecirilmistir. Yalniz bu faydaci algi kendini
aciktan belli etmek yerine ortiilii bir sekilde ortaya c¢ikmayr basarmistir (Caillé,
2007:54, 63).

Peki, bu terim (faydacilik) neden gizli bir sekilde ortaya c¢ikmayi tercih
etmistir? Bu sorunun cevabi oldukca basittir.  Cilinkii insanlar dogalar1 geregi
eylemlerinde bencil ve hesapgi oluslarini, bir baska deyisle kendi faydalarinm
gozettiklerini kabul etmek istememektedir (Caillé, 2007:70). Ve yapilan calismalar
en sonunda insan eylemlerini yonlendiren nihai sebebin ¢ikar kavramina denk

geldigini ispat etmeyi basarmustir.

Insanlar1 hesapg1 benciller haline getiren veya catisan siiflar halinde bolen,
aralarinda ¢ekisme ve rekabet yaratan onlarin ¢ikar odakli olusudur (Caillé, 2007:79).

Mesela bir 6znenin A’y1 B’ye ve B’yi C’ye tercih edip, sonra da C’yi de A’ya tercih

267



etmesi onun ¢ikarlariyla ilgili fikirlerinin degistiginin gostergesinden baska higbir sey
degildir (Caillé, 2007:104). Bu tipk1, Orgiit’e katilmadan 6nce Fethullah Giilen’in
sesini dahi duymaya tahammiil edemeyen bir Orgiit abisinin, Orgiit igerisinde gdrev
alarak ve hiyerarsik kadrolarda yiikselme firsati elde ederek bu fikrini degistirmesine
benzer. Bu Orgiit abisi artik Fethullah Giilen’i her dinlediginde onun “gileli
yasamina” sahit olup gozyaslarina hakim olamadigin1 sodyleyebilecek kadar

degismistir.

Bu o6rnek bizlere iki seyi gosterir: 1. Insanlar uzun vadeli sahsi ¢ikarlari
tatmin etmek icin, kisa vadeli c¢ikarlarindan vazgegebilme kapasitesine sahiptir
(Caillé, 2007:125). 2.Insanlarin tercihleri “verili” olarak gelmemektedir, ciinkii
tercihler st tercihlerin/aklin {iriiniidiir (Caillé, 2007:112). Bundan dolayidir ki bu
kategori Orgiitlenme pratiginin en fazla hissedildigi kategoridir. Burada yapilanmanin
cikarlari konusulmakta, kar1 hesaplanmakta ve daima Orgiit lehine Kkararlar
onaylanmaktadir. Bu kadrodaki gorevlerin toplum igerisinde yerlesik veya mesru

olmayisi da gorevlerin gizlilik i¢inde yiiriitiilmesinin nedenidir.

6.1.1.3.3.1.Bu Kategoride Yer Alan Riitbelerin Genel Ozellikleri
6.1.1.3.3.1.1. Orgiit’iin Gizliligi=Mahlas

Bu kademelerdeki gorevler gizlilik igerisinde yiiriitiilmektedir. Burada gorev
alan tepe yoOneticiler gercek kimlikleriyle taninmamaktadir. Bir baska deyisle gercek
isimlerinden ziyade kullandiklar1 mahlaslariyla tamnirlar.  Ozellikle Binbag
riitbesinden sonraki kadrolarda gorev alan {iiyelerin ilgilendikleri 6grenci evlerinde,
Orgiit’e dair higbir kitap yer almamakta, bu evlerde program yapilmamakta ve bu
evlerin Orgiit evi oldugu (Orgiit’iin diger bireyleri ve diger gorevlileri tarafindan dahi)
bilinmemektedir. Dolayisiyla iigiincii kategorideki bu gorevliler i¢in dinsel ritiieller,
‘Tanri’ya olan baghiligin® gostergesi olmaktan ziyade ‘hizmet igin bir gereklilik’
niteligine biirinmektedir ve bu kadroda biat kiiltirii vazgegilmezdir.  Genel
Merkez’in yaptiklari, sdyledikleri birbiriyle ve Islamiyet ile celisiyor olsa bile bu
kategorideki Orgiit iiyelerinin hi¢bir zaman “dava”dan sapmamalar1 (Cinar, 2005:90),

var olan durumlarini sorgulamamalar1 bunu gostermektedir.

Sonug olarak buradaki gorevlilerin rolleri, sadece cemaat olmanin gerekliligini

(dini ritiieller) yerine getirmek degildir, énemli olan Orgiit tarafindan kendilerine
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yiiklenen niteliklere, davranis ve gorliniis standartlarina uygun davranmak ve bu

duruma “digerlerini” inandirmaktir.
6.1.1.3.3.1.2. Orgiit’iin Erkek ve Kadin Kurgusu

Orgiit’iin iistlerine ¢ikildikca, son soziin daima erkegin yani Orgiit’iin {ist
riitbeli abilerinin inisiyatifinde oldugu bilinmektedir. Riitbe arttikca kadinlarin gorev
alan1 daralmakta ve diger kadrolara oranla kadin gorevli sayis1 azalmaktadir. Ciinkii
Orgiit’te biiyiikk hizmetler daima erkekler/abiler tarafindan tasarlanmaktadir
(Cobanoglu, 2012a:89) ve kadin ile erkek kiyaslamasinda mutlak otoritenin
erkegin/abinin elinde oldugu bilinmektedir. Zira yurtdis1 hizmeti i¢in miilakatlar:

sadece erkeklerin/abilerin yapiyor olmasi bunun gostergesidir.

Burada deginilmesi gereken nokta sudur ki, ablalar da sorumlu olduklari
Orgiit’iin kiz dgrencilerine karsi biiyiik bir otoriteye sahiptir ve kadinmn Orgiit
icerisinde otorite sahibi olmasi, almis oldugu abla riitbesi ile gerceklesebilmektedir.
Mesela Orgiit’teki kizlarin, ablasinin sdziinden ¢ikma liiksii bulunmamaktadir (Bu
durum tipki ezilen kadmin kaynana konumuna geldiginde s6z sahibi olabilmesine
benzemektedir). Bu konu tartismaya oldukga agiktir. Fakat ana konudan sapmamak

i¢in tartigma detaylarindan arindirilarak burada genel hatlariyla dile getirilmektedir.
6.1.1.3.3.1.3. Miilakatlar

Miilakatlar1 genellikle Ankara’dan gelen gorevliler yliriitmektedir. Bu
gorevliler, biitiin illeri dolasmamaktadir ve miilakat i¢in genellikle biliyliksehirler
tercih edilmektedir.  Diger illerdeki (miilakatin yapilmadig1 iller) &grencilerle
goriisiilmesi gerektiginde, 6grenciler, gorevliler tarafindan miilakatlarin yapilacagi,
kendilerine en yakin olan, illere gotiiriilmektedir. Mesela Nigde ilinden yurtdisi
gbrevine uygun goriilen bir 6grenci miilakata alinacaksa, 6grenci Nigde’ye en yakin

olan Kayseri ya da Konya sehrine gotiiriilmektedir.
6.1.1.3.3.1.4. Istisareler

Orgiit igerisinde, her kademedeki gorevliler i¢in ayr1 istisareler yapilmaktadir
ve alt kademedeki gorevliler, daha iist riitbedeki Orgiit iiyelerinin istisaresine

alinmamaktadir. Ozellikle bu iiciincii kategorideki istisarelerde dinin degil, kadronun
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niteligine gore goriismeler yapildig1 ve goriismelerdeki amacin devlet kadrolarina
eleman yetistirmek oldugu bilinmektedir. Bu yiizden buradaki istisareler gizlilik
icerisinde yiiriitilmekte, istisarenin yapildigr odaya, gorevliler telefonlarini dahi

disarida birakarak girmektedir.

“Binbag1” kadrosunda yer alan gorevli, Yiizbasinin yaptig1 gorevin maddiyat
kismiyla ilgilenen bélgeci'® riitbesindeki kisidir. Maddiyat ile ilgilenen kisinin
maneviyat ile ilgilenen kisiye gore daha iist riitbede bulunmasinin sebebi, Orgiit’iin
para merkezli yiriidiigiiniin ve finansal olarak devamliliginin olmazsa olmazinin

gostergesi olarak ele alinabilir.

Orgiit, hiyerarsik siralama igerisinde bu riitbeden daha alt konumda bulunan
gorevlilerin, 6grenci ile samimi iliskiler kurmasini beklerken; Binbasi ile bu durum
degismekte ve resmiyetin en fazla hissedildigi ilk mevkii burada yer almaktadir. Bu
doniim noktas1 dinsel ile hizmetsel olanin siniridir. Ayrica diger gorevliler tarafindan
Bolgeci’nin itaat edilmesi gereken iist mevki sahibi olarak tanitilmasi ve kendilerinin
de aymi sekilde Bolgeci’ye itaat etmesi, Binbasinin konumunu yiicelten etkenler
arasindadir. Zaten “ast” konumundaki gorevlilerin, “iist” riitbe sahibinin (Binbasinin)
Stratejisini, icraatlarini, beklentilerini ve sdyledigi hi¢bir seyi yorumlamada serbest
olmamasi; aksi durumda “emir komuta zincirinin pargalanacagimin diigiiniilmesi”

(Sennett, 2005:182) bunu somut olarak gosterir.

Sorumlu oldugu Orgiit evlerinin maddiyatiyla ilgilenen Bolgeci’nin gorevleri
arasinda, bu evlerde kalan ara smif &grencilerinin 6demeleri gereken ev kiralari
hakkinda goriisme yapmasi yer almaktadir. Bolgeci, 6grenciler ile bire-bir gortiserek,
onlara aylik ne kadar kira vermeleri gerektigini sdylemektedir. Gorligme esnasinda
Bolgeci’nin yaninda daha alt kademeden bir gorevli de hazir bulunmaktadir ve
genellikle bu gorevli B-BTM kadrosundaki abidir/abladir.  Gorligme siiresince

ogrencinin yil icerisinde 6demesi gereken ev kirast ile yakit tcreti hakkinda

3 Orgiit icerisinde Binbas1 hem Bélgeci hem de B-BTM olarak adlandirilmaktadir. Ancak
bu ¢alisma kapsaminda Binbasi, Bolgeci olarak dile getirilecektir. Ciinkii Orgiit, hiyerarsik
kadro igerisinde yer alan iki riitbe igin (Yiizbasi ve Binbasi) B-BTM kisaltmasini
kullanabilmektedir.  Buradaki ayrim alt kadroda yer alan Yizbasmin maneviyat ile
ilgilenirken, onun iist kadrosunda yer alan Binbaginin maddiyat ile ilgilenmesine

dayanmaktadir.
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konusulmakta, 6demenin nasil yapilacagi soylenmektedir. Kimi O6grenci yakit
licretinin tamamini ilk ay verebilecegini soylerken, bazilar1 bu yakit iicretini
taksitlendirerek 0deyebilecegini dile getirmektedir. Bolgeci ile yapilan goriismede,
ticretin nasil ve ne sekilde 6denecegi karara baglanir. Alian karar Bolgeci’nin
yaninda goriismelerde yer alan B-BTM tarafindan eksiksiz sekilde bir deftere not

edilir.

Bolgeci, B-BTM ile birlikte 6grenci evlerinde eksik bir esya oldugunda onu
kargilamak i¢in miitevellilerden burs isteyip, esnaftan yardim talep etme gorevini de
listlenen kisidir. Bu yardim i¢in sadece para vermek gerekmez. Ozellikle ev hanim
miitevellilerden ve ekonomik durumu iyi olmayan Orgiit sempatizani iiyelerden;
Evlerde eksik olan bir esyayr temin etmeleri de istenebilmektedir. Miitevellilerin
kendi evlerinde fazla olan veya kullanmadiklar1 bir esyay1 Orgiit’e vererek yardim
edebilecekleri soylenmektedir. Bu sebeple kimi miitevelli evinde kullanmadigi ya da
eskittigi mutfak esyasini (tencere, caydanlik vs.), kimi halisin1 kimi ise evin perdesini

ogrenci evlerine gonderebilmektedir.

Bu Binbasi riitbesinden sonra konumlandirilan kadrolar, {iniversiteyi bitirmek
tizere olan son smif 6grencileri ile goriismelerin kollara ayrilmig seklidir. Buradaki
gorevlerin ast-iist olarak smiflandirilmas1  Orgiit’iin mevkilere olan ihtiyaci
dogrultusunda belirlenmektedir. Mesela KPSS ile atanmak isteyen Ogrencilerle
ilgilenen gorevlinin, akademik kariyer diisiinenlerle ilgilenen gorevliye gore
hiyerarsik yapilanmada bir alt seviyede kabul edilmesi, Orgiit’iin iiniversitelerdeki
kadrolara olan ihtiyacindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla buradan sonraki kadroda
yer alan gorevliler, Ogrencilerle onlarin ileriye doniik hedefleri dogrultusunda
goriismeler diizenlemektedir ve Orgiit yapilanmasinda gizliligi esas olarak goriilen bu

esik, ayn1 zamanda profesyonelliginde esigidir.

Bu profesyonellik Orgiit’iin altin neslinin yetistirilmesini, bu kisilerin gérev
yerlerine yerlestirilmesini ve bu altin neslin birbirlerinin yerini almasini
giivenceleyecek kurumsal mekanizmanin insasidir. Bu bakimdan Orgiit, enerji ve
imkanlarinin neredeyse tamamimi ve en etkin elemanlarmi bu ilk hedefini
gerceklestirmek amaciyla kullanmaktadir.  Cilinkii altin neslin yetistirilmesi ve
devletin/toplumun asli yonlendiricisi ve hedef belirleyicisi konumuna getirilmesi i¢in

Orgiit gorevlilerinin oldukea fazla ¢aba harcamasi gerekmektedir (Laginer, 2012:22).
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Dolayisiyla buradaki seviyenin, dinsel pratiklerin hizmetsel pratiklerle yer degistirdigi

kurumsallik seviyesi oldugu soylenebilir.

“Yarbay”, mezun olduktan sonra KPSS ile atanmay1 diisiindiigiinii sdyleyen
Orgiit’e mensup dgrencilerle ilgilenen gorevlidir. Aslinda bu kadrolardaki gorevliler
icin “dgrenci ile ilgilenmek” sozii ¢ok basit kalmaktadir. Zira Orgiit, bireylerin
meslek hayatinda devlet igerisinde aktif bir yer edinmesi ve devlet kadrolarinda Orgiit
elemanlariin yer almasi icin biitiin imkanlarin1 seferber etmekte ve onlarin devlet
kadrolarina yerlestirilmesi i¢in resmi ya da gayr-1 resmi biitlin yollar

kullanabilmektedir.

Mesela Orgiit igerisinde gérev alan bir 6grencinin, {ist riitbedeki gérevlilerce
KPSS ile atanmasi gerekli goriilmiis ve bu durum 6grenciye sdylenmistir. Gorevlinin
konusmalari, c¢alisma kapsaminda bizlere Ogrenci tarafindan ayrintisiyla
aktarilmaktadir. Yarbay, KPSS ile atanmasi kararlastirilan bu Orgiit 6grencisine,
Ankara’daki bir evden bahsetmekte ve buradaki evde KPSS ile atanmak isteyen

ogrencilerin oldugunu sdylemektedir.

Ayrica Ankara’daki bu KPSS hazirlik evine, alaninda basarilara imza atmis
hocalarin bizzat gelip ders verecegi de Yarbay tarafindan, 6grenciye sdylenenler
arasinda yer almaktadir. Bdylelikle KPSS’ye hazirlanip devlet igerisinde kadroya
yerlestirilmesi hedeflenen 6grencilerin, sinav igin herhangi bir dershaneye giderek

vakit kaybetmesi de engellenmis olmaktadir.

Ancak bu sinavlara hazirhk evleri herkesten gizlenmektedir.  Insanlar
tarafindan bu evlerin Orgiit’e ait evler oldugu bilinmemekte ve buradaki dgrencilere
Orgiit’e ait higbir gorev verilmemektedir. Bu evlerin nerede oldugu, hangi evlerin
sinavlara hazirlik evi oldugu sadece bu gorevle ilgilenen riitbeliler tarafindan
bilinmektedir. Hatta Orgiit’{in alt kademesinde gorev alan riitbelilerin dahi bu evlerin

varligindan haberi olmamaktadir.

Gizlilik igerisinde varligini siirdiiren bu KPSS hazirlik evine gonderilmesi
planlanan 6grencilerin, ailelerine dahi bu evler hakkinda ayrintili bilgi vermemeleri
istenmekte ve Ogrencilere ailelerini su sozlerle ikna etmesi tavsiye edilmektedir:

“Kazanmam gereken Oonemli bir sinav var. Evde yeterince g¢alisamiyorum. Bu
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ylizden Ankara’ya gidip orada benim gibi olan 06grenci arkadaslarla sinava

hazirlanacagim.”

Orgiit gorevlileri, Ankara’daki KPSS hazirlik evine gonderilecek olan
ogrenciler icin biitiin tedbirleri aldiklarin1 da belirtmektedir. Buradaki dgrencilere
farkli bir isim ile hitap edilecegi, onlarin telefon numaralarinin degistirilecegi
sOylenen tedbirler arasinda yer almaktadir. Maksimum gizlilik gozetilerek yiirtitiilen
bu o6nlemler, devlet kadrolarina yerlestirilmek istenen bireylerin, ileride olast bir
problemle karsilastiginda sorun yasamamalar1 ve desifre olmamalar1 i¢in gerekli

goriilmektedir.

Orgiit’iin gizlilige neden bu derece énem verdigini, Ankara’ya gonderilmek
istenen bir Ogrenciyle yapilan ikili goriisme sonucunda daha net anlayabiliriz.
Yarbay’in O6grenciye goriisme esnasinda sdyledikleri, Ogrenci tarafindan bizzat

aktarilmaktadir:

- “Bizler senin KPSS ile atanman i¢in gerekeni yapacagiz. En iyi hocalarla
calisacaksin zaten. Sende ileride bir mevkie geldiginde vefa borcunu 6dersin.
Hizmet sadece namaz kilmaktan, Kur’an okumaktan ibaret degildir.
Bulundugun konumda cemaatin faydasina bir imza atman bile biiylik bir
hizmettir, Allah katinda makbuldiir. Bu ylizden bu sdylenenler aramizda
kalacak, en yakinin olarak gordiigiin bir arkadasinin, hatta ailenin dahi bu
evlerimizden haberi olmayacak.” (Sema, BTM, 22).

“Albay”, nasil ki ordu icerisindeki son riitbe ise, bireylerin egitimine dair
goriismelerin yapildig1 son kadroda burasidir. Bu kadroda yer alan kisilere, yiiksek
lisansa kayit olmak isteyen ve ileride akademik kariyer diisiinen Ogrencilerle

ilgilenme gorevi verilmektedir.

Nigde ilinde akademik kariyer diigiinen 6grencilerin ¢ogunun problemi yeterli
seviyede dil puaninin olmamasidir. Bunun icin Orgiit gérevlileri, yine Orgiit iiyesi
olan Ingilizce Ogretmenleri ile goriiserek, bu dgretmenlerin Orgiit’iin akademik
kariyer i¢in uygun gordiigii 6grencilere ciizi bir miktar karsiliginda kurs vermelerini

saglamaktadir.

Burada bir ayrintiy1 aktarmak i¢in parantez acalim. Albaylarin neredeyse
tamami Ankara’da gorev almaktadir. Yani her ile 6zgii Albay yoktur. Ancak illerde

akademik kariyer i¢in uygun goriilen 6grencilerle irtibatta kalmasi, onlarla goriigmesi
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ve Ankara’daki Albaylarin mesajlarini bu 6grencilere iletmesi i¢in her ilde gorevliler
bulunmaktadir. Nigde ilindeki bu gorevli, iliniversitelerdeki akademik kadroya
yerlesmek isteyen bir yiiksek lisans dgrencisidir ve lisans egitimi boyunca Orgiit’te

gorevler almis ve Orgiit’iin “bizden biri” olarak gordiigii kisidir.

Bu gorevli (Melek, 27), yiiksek lisansa yerlesmek isteyen ve Orgiit tarafindan
da akademik kariyere uygun oldugu disiiniilen 6grencilerle her hafta iletisim
kurmaktadir.  Ogrencilerle 15-20 giin araliklarla bazen disarida, bazen de bu
gorevlinin Orgiit’teki evinde bir araya gelmektedirler ve gorevli, goriismelerin birinde

ogrencileri telkin etmek adina su sozleri sarf edebilmektedir:

- Gegen hafta Ankara’daki abiler ile goriistik. ‘Ogrencilerimiz ellerinden
geleni yapsinlar, gerisini merak etmesinler. Kadroyu diisiinmesinler, o is
kolay’ dedi ve sizlere bunu iletmemizi istedi. Bizler yeter ki gayret edelim,
calisgalim. Her birimizin abilerde ismi var ve bizler hakkinda siirekli istisare
ediyorlar. Iginiz rahat olsun.

Buradaki gorevliler, akademik kariyer diisiinen Ogrencileri sadece
{iniversitelerin yiiksek lisans bagvuru tarihlerinden degil, OYP (dgretim {iyesi
yetistirme programl)144 ve arastirma gorevliligi kadrolarina kadar giindeme dair her
konudan haberdar etmektedir. Ayrica akademisyenlige ait bilgilendirme amaciyla
genellikle Ankara’dan alaninda uzmanlagsmis ya da ALES, YDS gibi sinavlarda
birincilik gostermis olan abilerin, konferans vermek icin illeri dolagmasi
istenmektedir. Konferanslar genellikle Ankara, Konya, Adana gibi biiyiik sehirlerde

gerceklestirilmektedir. Cevre illerde yiiksek lisans diisiinen 6grenciler, bu gorevliler

tarafindan bu illerdeki konferanslara da gétiiriillmektedir.

Bunun disinda Ankara’dan abiler/ablalar sene icerisinde akademik kariyer
diisiinen bu 6grencilerle tanismak ve bizzat goriisme yapmak i¢in Tiirkiye’deki biitiin
illeri dolagmaktadir. Ciinkii Orgiit icerisinde devlet iiniversitelerindeki kadrolara
yerlesecek elemanlara olduk¢a dnem verilmektedir. Ankara’dan gelen Albay’lar, bu
onemi Hoca Efendinin “gelecek akademisyenlerdedir, onlara sahip ¢ikmak gerekir”

sOzliyle aciklamaktadir. Buradaki israr, ayn1 zamanda, iiniversitedeki kadrolar i¢in

1“4 OYP, iiniversitelerin 6gretim iiyesi ihtiyacii karsilamak igin ilk olarak 2010 yilinda

baglatilan ve 2016 yilinda kaldirilmis olan bir uygulamadir.
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yetistirilmek istenen elemana Orgiit’iin ne kadar ¢ok ihtiya¢ duydugunu da bizlere

gbstermis olmaktadir.

Donem igerisinde bu 6grenciler ile birebir goriismek i¢in Ankara’dan farkl
zamanlarda ii¢ ayr Orgiit gorevlisinin (Albay’m) gelmis olmasi da bu kadrolara
verilen 6nemi bir kez daha gozler 6niine sermektedir. Gelen Albay’lardan birincisi,
ogrencinin ve ailesinin Orgiit’e dair fikirlerini 6grenmeye yonelik sorular sormaktadir.
Ayrica bu dgrencilerden; Orgiit’te kaldig1 siire boyunca herhangi bir gorev alip
almadigi, Universitedeki not ortalamasi, derslerdeki basart durumu, varsa yayimlanan
makalesi, projesi vb. sorulmakta ve kendisinden bir 06zgegmis hazirlamasi
istenmektedir. Muhtemeldir ki 6grenci, gelen ilk Albay’dan tam not aldig1 takdirde,

Ankara’dan gelen ikinci Albay ile goriismeye ¢agirilmaktadir.

Ankara’dan gelen ikinci Albay, Ogrenciye, ilk gelen gorevli ile bir araya
geldigini ve istisarede bulunduklarint sdylemektedir.  “Akademik ortalamamn
ogrendim, gayet yliksek. Basarili bir 6grenciymissin de. Yiiksek lisansa bagvurman
icin ALES notunda yeterli.” sozleri, ilk goriismede alinan bilgilerin, bu gorevli
tarafindan da bilindiginin kanitidir. Ikinci olarak gelen Albay, Orgiit’{in iist riitbeli
bireyleri ile yapmis oldugu istisare sonucunu sdylemek; buradaki 6grenciler adina
alinan kararlar1 agiklamak igin illere, Nigde’ye gelmektedir. Bu konuda Zeynep (24)
ile yapilan goriisme aktarilabilir. Gelen bu ikinci gorevli, Zeynep’in, istisare karari ile
Ankara’ya gelmesi ve orada smavlara hazirlanmasi i¢in onay verildigini
soylemektedir. ~ Albay, bu durumu Ogrenciye soyle bir agiklama yaparak

aktarmaktadir:

-  “Bizler senin gibi akademik kariyer diislinen ve bu isi ciddiye alan
ogrencilerimizi biiyiik sehirlerdeki evlerimize yonlendiriyoruz. Bu evlerimiz
tipkt bir 6zel ev gibidir ve bildigin bu cemaat evleri ile hi¢bir benzer yam
yoktur. Disaridan goren biri, bu evlerimizin cemaate ait oldugunu tahmin bile
edemez. Sizler burada bol bol ders ¢alisacaksimiz. Ingilizce ve ALES
konularin1 anlatmak i¢in ayaginiza kadar Ogretmenler gelecek. Zaten bu
ogretmenler disinda eve hi¢ kimse, hicbir gorevli de gelmeyecek. Boylelikle
hem sinava hazirlanmak i¢in herhangi bir kursa giderek vakit kaybetmemis
olacaksiniz hem de tek isiniz ders ¢alismaktan ibaret olacak.” (Mehtap, Albay,
32).

Albay, bu evler hakkinda yaptig1 genel agiklamalarin ardindan sozlerine su

sekilde devam etmektedir:
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- “Biitlin ¢abamiz {niversitelerde istediginiz kadrolara yerlesmeniz igindir.
Bizler, senin gibi basarili 6grencilerimizin vakit kaybetmeden kadroya girmesi
icin ugrastyoruz.  Higbir c¢ikarimiz yok sizden.  Belki birkag yilda
gelebileceginiz mevkie bir an 6nce kavusmaniz i¢in elimizden gelen “her seyi”
yapiyoruz. Ablalarimizin/abilerimizin sizden tek istedigi kadroya girdikten
sonra bizleri unutmamanizdir.  Boylelikle vefa borcunuzu da &demis
olursunuz.  Nasil ki simdi biz sizin igin gerekeni yapiyorsak sizde
yerlestiginizde cemaatin adinin duyulmadigi bir yer kalmamasi i¢in bizlerden
maddi manevi desteklerinizi esirgemeyeceksiniz. Mezun olup iiniversitelere
yerlestikten sonra da bizimle devam edeceksin zaten degil mi?” (Mehtap,
Albay, 32).

Nigde’ye ikinci gelen Albay, goriisme yaptigi Zeynep’ten istedigi cevabi
aldiktan sonra, bu 6grenci hakkinda Ankara’daki gorevliler ile istisare icin tekrar bir
araya gelmektedir. Bu istisarede Nigde’ye goriisme igin gonderilecek tigilincii
Albay’in kim olacagi belirlenmektedir.  Ayrica bu gorevlinin, &grenci ile
goriismesinin ~ hangi  konular  iizerine  bina  edilmesi  gerektigi  de
kararlastirilabilmektedir. Zira ilk gelen Albay, O0grencinin basart durumunu ve
ailesinin Orgiit yapilanmasina dair fikirlerini 6grenmek {izere sorular sorarken, ikinci
gelen Albay hem 6grenciye kendisi hakkinda alinan istisare kararlarini bildirmekte
hem de ona yonelttigi sorularla bu 6grencinin hizmette devam edip etmeyecegini

ogrenmeye odaklanmaktadir.

Nigde iline gelen iiclincii Albay’in gorlisme yapacagi 6grenciler telefon ile
aranarak haberdar edilmektedir. Uciincii Albay’in yapti1 goriismenin igerigi, daha
once gelen gorevlilere kiyasla oldukca ayrintilidir ve sorulan sorular 6grencinin 6zel
hayatina yonelik bilgi edinme yoniindedir. Ayrica bu Albay’in goriisme yapacagi eve
Nigde il ablasi da gelmektedir ve Albay ile 6grencinin goriismesinde il gorevlisi de
bulunmaktadir. Burada iiglincii Albay’in goriisme kapsaminda 6grenciye sdyledikleri

su sekilde aktarilabilir:

“Aslinda seninle ilk defa goriisiiyoruz. Ama adini istisarelerde o kadar ¢ok
duydum ki seni goérmeden tanidim diyebilirim. Buraya gelen ablalardan
bilgilerini aldim, ¢ok basarili bir 6grenciymissin ve gelen ablalarimiz da seni
cok sevmis, senden ¢ok iyi sekilde bahsettiler. Allah’mn izni ve bizim
cabalarimiz ile insallah ¢ok giizel bir yere geleceksin ve birlikte ¢ok giizel isler
basaracagiz. Universiteye yerlestiginde de cemaatten bir ya da iki kisi ile
irtibatta kalacaksin. Genellikle bir araya gelmeyeceksiniz, sizlerle telefonda
goriisiilecek.  Gorilisecegin bu abiler-ablalar disinda cemaat igindeki diger
gorevliler dahi senin bizden oldugunu bilmeyecek. Tedbir icin, geleceginiz
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icin, sizi riske atmamak i¢in bu sart.  Zaten sizler diger arkadaslar gibi
sohbete de ¢agrilmayacaksiniz.” (Yaprak, Albay, 34).

Bu aciklamalardan sonra Zeynep, Nigde’ye gelen ii¢lincii Albay’in, konuyu

tekrar Ankara’daki eve getirdigini sdylemektedir:

- “Biliyorsun, senin i¢in Ankara’daki evlerimizi uygun gordiik. Her yerde bu
evlerimizden yok, sadece birka¢ biiyiiksehirde var. Ama en iyi hocalarin, en
fazla alternatifin oldugu yer Ankara’daki evlerimizde. Bizler en 1iyi, en
basarili 6grencilerimizi Ankara’daki evlerimize yerlestiriyoruz. Alaninda ¢ok
basarili hocalarimizi size ders vermesi i¢in eve gonderiyoruz. Buradaki tempo
ile alt1 ay sonunda notlarinin artacagindan eminim. Zaten Ankara’da senin
gidecegin evde c¢alisma ortaminiz ¢ok glizel, ev arkadaslarinda cok iyi
insanlar.” (Yaprak, Albay, 34).

Bu aciklamalarin ardindan Albay, Zeynep’e, Ankara’daki bu evden hig

kimseye bahsetmemesini sdylemekte ve Zeynep’i uyarmaktadir:

- Gideceginiz bu ev hakkinda ailenize, en yakin arkadaslariniza dahi bilgi
vermeyin. Soranlara iiniversiteden arkadaslarla ev ayarladik, orada bir ev
tutup kalacagiz deyin. Ayrica cep telefonu numarani degistirmen gerekiyor.
Farkli isim ile tanitilacaksin herkese. Evdeki arkadaslarinda dahil gercek
kimligini hi¢ kimse bilmeyecek.** (Yaprak, Albay, 34).

%> Burada deginilmesi gereken noktalardan biri sudur ki; yiiksek lisans 6grencilerinin kaldig
evler, Orgiit’iin diger iiyeleri ve dgrencileri tarafindan neredeyse hi¢ bilinmemektedir. Bu
evlerde sadece lisansiistii egitimi goren 6grenciler kalmakta ve lisans 6grencileri bu evlere
yerlestirilmemektedir. Lisansiistii 6grencileriyle yapilan goriismeler, lisansiistii 6grencilerin
bulundugu bu evlerde yapilmakta, bu O&grencilerle goriismek icin Ankara’dan gelen
abiler/ablalar da miilakat1 bu evlerde yapmaktadir ve bu evlerin gizliligine olduk¢a 6nem
verilmektedir. Zira yukaridaki orneklerde adi sikca gecen Zeynep, ilk goriisme icin yiiksek
lisans Ogrencilerinin bulundugu eve c¢agrildiginda, bu eve bir lisans 6grencisi arkadagsi ile
gitmistir. Bu lisans dgrencisi Orgiit evlerinde kaliyor olmasina ragmen, Zeynep, Ankara’dan
gelen gorevli ablanin tepkisiyle karsilastigini sOylemistir.  Ankara’dan gelen gorevli,
Zeynep’e tepkisini su sozlerle ortaya koymustur:

“Arkadagina bu evin cemaat evi olmadigini sdylemelisin. Eger cemaat evi oldugunu
biliyorsa da onu, bunun ger¢cek olmadigina inandirman gerekiyor. Ne yap et
arkadagini bu evin bir cemaat evi olmadigina ikna et, hele de yiiksek lisans
ogrencilerimiz i¢in evlerimiz oldugunu kesinlikle bilmemeli. Eger soylediysen de
arkadasina agzimi siki tutmasim sdyle. Kimseye sdylemeyecegine dair sana sz
vermesini hatta yemin etmesini iste. Lisans Ogrencilerinin, yiiksek lisans yapan
birinin cemaat 6grencisi oldugunu kesinlikle bilmemesi gerekiyor. Sen kendin daha
biiyiik tehlikedesin belki de. Sizler (yiiksek lisans 6grencilerini kastediyor) sayica
azsiniz, lisans Ogrencileri ise ¢ok. Siz desifre olursaniz zarar goriirsiiniiz, ama lisans
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En son gelen Albay’in, 6grencinin 6zel hayatina dair bilgiler edinmeye yonelik
sorular sordugu yukarida belirtilmisti. Zira bu gorevlinin 6grenci ile konustugu bir
diger konu, Ogrencinin evlenmeyi disiiniip disiinmedigi tizerinedir.  Albay’in,
Zeynep’e “goriistiiglin, ileride evlenmeyi diisiindiiglin ya da ailenin akrabalarindan,
cevresinden senin i¢in uygun gordiigii herhangi biri var m1 hayatinda?” sorusunu
yoneltmesi bunu agiklamaktadir. Ayrica ablalar, Zeynep’e Orgiit icerisinde gérev
alan uygun bir es adayr bulabileceklerini soyleyerek, askeriyede calisan abileri

alternatif olarak sunmaktadir:

- “Bizim askeriyede ¢alisan, gorev alan abilerimiz var. Onlardan bekar olup
evlenmeyi diisiinenlerle kapali ablalarimizi tanistiramiyoruz.  Biliyorsun
askeriyede kapali olmak yasak. Bunun i¢in senin gibi a¢ik olan hizmet ehli
ablalarimiza ihtiyacimiz var. Unutma, askeriyedeki bu gorevli abilerimizle
evlenmek ve agik olarak gorev yapmak, orada da bizlere ihtiyaci olan
insanlara ulasmak c¢ok biiylik miikafatlar barindirir igcinde.” (Yaprak, Albay,
34).

Bu agiklamadan sonra gorevli, Zeynep’ten kimligini vermesini istemis, TC
numarasii elindeki deftere not edecegini sdylemistir. Ancak Zeynep, kimligini
vermek istemeyince, Ankara’dan gelen gorevli, gorlismenin sonlandirilmasina karar

vermistir.

Son olarak belirtilmelidir ki, buradaki Albay riitbesi ve bundan sonraki
hiyerarsilerde yer alan gorevliler, ortaklasa karar almakta, istisarelerde kadin-erkek
(gorevli abiler/ablalar) bir arada bulunabilmektedir. Ancak kadin gorevliler herhangi

bir konunun sonuglandirilmasinda tek baslarina yetki sahibi olmamaktadir. Bu

Ogrencileri zarar gormez, gorse bile kiiciik siyriklarla atlatir onlar.” (Zeynep ile ilk
goriisen Albay, Songiil, 30).

Zeynep, “arkadas bizim evlerimizde kaliyor, ama yine konusurum ben kendisiyle. Zaten
birkag yil sonra sizde onunla goriiseceksinizdir. Ciinkii kendisi de yiiksek lisans egitimi
almak, akademik kariyer yapmak istiyor” diyerek gorevlinin rahatlamasini saglayacak sozler
sarf ettigini belirtmistir. Ayrica gorevli, Zeynep ile goriistiigii siire boyunca odanin kapisini
siirekli kapal1 tutmus, asla disar1 ¢ikmamus ve lisans 6grencisi ile karsilagmamak igin bir nevi
kendini odaya kapatmistir. Akademik kariyer diisiinen Orgiit 6grencileri igin Ankara’dan
illere her seferinde farkli bir Albay’in geliyor olmasi, bu riitbedeki gorevlilerin gizliligine de

ne derece onem verildigi goriilebilir.
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ylizden ablalarin, alacaklar1 her kararda, yapacaklar1 her eylemde abileri durumdan

haberdar etmesi gerekmektedir.

“Tuggeneral” kadrosundaki bireyler yurtdisina gitmek isteyen Ogrencilerle
ilgilenen gorevliler olarak kodlanabilir. Yurtdigi hizmeti i¢in baska bir iilkeye
gonderilmek istenen B-BLM Behiye ile yapilan goriisme sonucunda, bu riitbedeki
bireylerin gorevlerine dair bilgiler de 6grenilmektedir. Behiye, yurtdisina hizmet i¢in
gonderilecek dgrencinin takvasmin™® ve dini bilgisinin iyi olmasina énem verildigini
soylemektedir. Gonderilecek Ggrencinin, hem gittigi yerde insanlarin sorularina
cevap verebilecek diizeyde olabilmesi hem de kendisinin din adina tereddiite
diismemesi, yanlisa sapmamasi icin bu gerekli goriilmektedir. Yurtdis1 hizmetine
gonderilmek istenen kisinin ders notlarinin yiiksek olmasi da Onemsenmektedir.
Behiye (23), bu durumu Hoca Efendi’nin “hizmet 6grencisi basarili olmalidir. Sizin
okuldaki not ortalamaniz aslinda hizmetteki, Allah katindaki not ortalamamzdir”
sozleri ile iligkilendirmektedir. Behiye, kendi not ortalamasinin 2.65 oldugunu ve bu
puanin diisiik bir seviyede oldugunu sdyleyerek daha fazla hizmet etmesi gerektigini

de dile getirmektedir.

Yurtdisi hizmeti i¢in gorevlendirilmek istenen hem kiz hem de erkek
ogrenciler, Ankara’dan gelen Orgiit gorevlisi abiler ile goriistiiriilerek miilakata tabi
tutulmaktadir. Burada belirtilmelidir ki; Tuggeneral kadrosunda yer alan, yurtdisi
hizmetine gonderilebilecek O6grencileri miilakata tabi tutan gorevli kadrosu
erkeklerden yani abilerden olugmaktadir. Ciinkii erkeklere her konu hakkinda goriis
bildirebilme ve her yerde aktif olarak yer alabilme hakk: taninmaktadir. Kadinin ise
Orgiit’iin i¢ hiyerarsisinde boylesi bir “6n plana ¢ikmaya” miisait olmadigina
inanilmaktadir. Bu durum tigiincii kategori altinda deginilen “biliyiik hizmet”lerin
daima Orgiit’{in erkek gorevlileri tarafindan tasarlanip kararlastirildigina (Cobanoglu,

2012a:89) dair agiklamay1 da destekler niteliktedir.

Bu konuda Giilen, “kadin fitratina ters diigmemesi ve dini haysiyetleri
gbozetmesi kaydiyla toplumun hemen hemen her alaninda kendi {izerine yiiklenen

vazifeleri yapmakla ve ictimai hayatta erkegin elinin yetismedigi yerlere uzanip

16 Takva, sadece tesettir demek degildir. Takva, Allah’mn emirlerini yerine getirip
yasaklarindan kaginmak; haramlardan ve silipheli olan her seyden uzak durmak anlamini da

tasimaktadir. Takva, giizel huydur.
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oradaki eksiklikleri tamamlamakla mesuldiir” diyerek aslinda kadinin asli gérevinin
erkegin erisemedigi yerlere erismek™’ oldugunu ifade etmektedir (White, 2007:154).
Bu durum hiyerarsik kadroda yukarilara ¢ikildik¢a kadinlar igin etkinlik alanlarinin
giderek daraldigini veya bu {ist kadrolarda goérev alan kadinlarin sayisinin
smirlandirildigimi - gostermekte ve burada kadinlarin alt kesimi olusturdugu
sOylenebilmektedir. Bu durum erkegin akil olarak algilanirken, kadinin beden
iizerinden tanimlanmasini bir kez daha ortaya koymaktadir. Orgiit icerisinde yonetici
kadronun akil sorunu yasamamakta, ancak bu aklin uygulanmasi esnasinda kadinin

emegine veya bedenine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Fakat burada son sinif kiz Ogrencileri ile yapilan goriismelerde, yurtdisi
hizmeti i¢in uygun gorilen ya da yurtdisi hizmetine gonderilmesi diistiniilen
ogrencilerin belirlenmesinde il ablalarmin karar almada etkin bir rol aliyor olmasi
akilda soru isareti birakabilir. Buradaki ayrim iist akil olarak son so6zii kimin
sOyledigidir. Her ne kadar il ablalari, kiz 6grencilerin yurtdist hizmeti i¢in uygun
oldugunu diisiinse de miilakati yapan Ankara’dan gelen abidir ve yurtdist hizmet

gorevine gidebilmek i¢in bu abinin onayindan ge¢cmek zaruridir.

Burada ablalar, miilakatta abilerin olas1 sorularini ve 6grenciden beklenilen

cevaplar1 bildikleri i¢in, dnceden Ogrencilere aktarabilmekte ve bu &grencilerin

" Kadin gorevliler, her yil, Orgiit evlerinde/yurtlarinda kalan kiz dgrencilerin aileleri ile
tanisma bahanesiyle ev ziyaretlerinde bulunurlar. Mesela Nigde ilindeki Orgiit mekanlarinda
barman kiz Ogrencilerin aileleri ziyaret edilmek istendiginde, ev ziyareti i¢in segilen
gorevlilerin (bu gorevliler, cogunlukla ikinci kategoride yer alan riitbelilerden secilmektedir)
bir kismi Ege Bolgesi’ndeki illerde ikamet eden Ggrencilerin ailelerini ziyaret ederken, kimi
gorevliler de Karadeniz Bolgesi’nden gelen kiz dgrencilerin evlerine gitmektedir. Boylelikle
Tiirkiye’nin her bolgesinden gelen &grencilerin tiimiiniin evleri ziyaret edilmektedir. Bu
ziyaret, tanismanin dtesinde, ailelerinin Orgiit’e dair algilar1 hakkinda fikir edinme ve ailenin
maddi durumu hakkinda bilgi sahibi olma amaci tasimaktadir. Ozellikle de ailenin yasadig
mekana, evin durumuna (gecekondu, apartman vs.) ve ev esyalarinin maliyeti gibi somut
faktorlere bakildiginda; ailenin finansal durumu hakkinda bilgi elde edilebilir. Burada
edinilen bilgiler, Nigde’ye/ile doniildiigiinde list gorevlilere aktarilmaktadir.

Bir baska agidan bakildiginda bu kadin gorevliler, hanim sohbetleri ve mevlit (sadece
kadinlar arasinda yapilan) gibi dinsel kutlamalara da katilarak, erkeklerin/abilerin erisemedigi

bu yerlerde Orgiit yapilanmasinin varligin temsil etmektedirler.
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milakattan olumlu bir yanit almalarin1 saglayabilmektedir. Dolayisiyla bunun ig¢in
kadin Tuggeneraller 6grencileri yonlendirebilmekte ve bu 6grenciler, miilakattaki

abi’ye nasil cevap vermeleri gerektigi konusunda bir nevi egitilmektedir.

Yurtdisinda gorevlendirilmek istenen 6grencilerin, “din”e bagliliklarindan 6te,
onlarin lstlerine karsi itaat diizeyi, miilakatlar aracilifiyla 6l¢iilmek istenmektedir.
Miilakata alman Orgiit dgrencisine, yurtdisinda gitmek istedigi herhangi bir yer olup
olmadigi, yurtdisinda ne kadar siire kalmak istedigi sorularak, onun itaat diizeyinin
olciilmesi hedeflenmektedir. Miilakat1 yapan Orgiit abisi, yurtdisi adayr Orgiit
Ogrencisinin “siz bilirsiniz, ben istisare karar1 ne sekilde sonuglanirsa, sizler benim
icin neyi uygun goriirseniz ona gore hareket etmeye hazirim” seklinde cevap
vermesini beklemektedir. Sonug olarak 6grencinin hangi iilkeye gidecegine, yurtdist
hizmet gorevinin ne kadar siirecegine Orgiit’{in bu konuyla ilgilenen iist yetkili abileri

bir araya gelerek karar vermektedir.

Burada, tepe yoneticileri alt bagligi altinda deginilen bir agiklamaya tekrar
deginmek faydali olabilir. Bilindigi iizere miilakat yapmak i¢in Ankara’dan gelen bu
gorevliler, biitiin illeri dolasmamaktadir ve miilakat i¢in genellikle biliyliksehirler
tercih edilmektedir. Nigde ilinde yurtdisi gérevine uygun goriillen bir &grenci
miilakata alinacaksa Nigde’ye en yakin olan Kayseri ya da Konya sehrine
gotiriilebilmektedir. Yurtdis1 hizmetine gonderilmek istenen abilerin ve ablalarin
miilakatin1  yapmak i¢in Ankara’dan gelen gorevli abi, Ozellikle yurtdisina
gonderilmek istenen ablalar i¢in evliligi de uygun gormektedir. Farkli bir iilkede,
farkl1 bir kiiltiire maruz kalacak olan Orgiit’iin kiz 6grencisinin, kendisini yalniz
hissetmemesi, isyan edip hizmetten vazgecmemesi i¢in bunun gerekli oldugu

diistiniilmektedir.

Yurtdis1 hizmeti i¢in goriismeye ¢agirilan Behiye ile yapilan sohbet esnasinda,
kendisine yurtdisina hizmet i¢in gonderilmezse Tiirkiye’de ne yapmak istedigi
soruldugunda alman cevap itaatkar bir kula yakisir niteliktedir: “Istisare karari
(abiler/ablalar) nerede goérev yapmamu isterse orada gorev alacagim.” Gergeklestirilen
bu sohbet ile iiniversiteden mezun olan bir bireyin, ailesinin ikamet ettigi sehirde
gorevlendirilmedigi de Ogrenilenler arasindadir. Ciinkii Orgiit gérevlisinin geg
saatlere kadar programlara, sohbetlere, toplantilara katilma zorunlulugu vardir ve bu

durum aile fertlerinden gelebilecek tepkilere dair alinan bir 6nlemdir.
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“Tiimgeneral” Orgiit icerisindeki bireylerin evliligi ile ilgilenen gorevlidir.
Orgiit’iin varligmi devam ettirebilmesi i¢in ayn1 mevkide bulunan abla ile abilerin
evliligi olduk¢a Onemsenmektedir. Ayrica evlenmesi istenen bireylerin Orgiit
icerisindeki kadrolarinin da denk olmasina 6zen gosterilmektedir. Mesela Nigde il

ablasinin esinin Nigde il abisi olmasi buna verilebilecek en giizel 6rnektir.

Orgiit igerisinde gorevli olan bir kisinin, Orgiit disinda biriyle evlenecek
olmasi, ist riitbedeki bireyler tarafindan tepki gdrmesine sebep olabilmektedir.
Orgiit’te gorevli bir birey, yapilanma digindaki herhangi biriyle evlendigi zaman,
Orgiit igerisindeki gdrevlerinin sekteye ugrayabilme ihtimali bu karsi ¢ikisin

nedenidir.

Halbuki Orgiit gorevlileri, gérevli olan bir ablaya, yine Orgiit icerisinde aktif
bir sekilde gorev alan bir es adayi bularak, her iki kisinin de yapilanma igerisindeki
hizmetini devamli kilmay1 arzulamaktadir. Boylelikle Orgiit igerisinde geg saatlere
kadar siirecek olan programlar, esler arasinda herhangi bir sorun olusturmayacaktir.
Bu yiizden evliliklerin Orgiit ierisindeki bireyler arasinda gerceklestirilmesi oldukca

Onemsenmektedir.

Tiimgeneraller bir kisinin evlenmesi gerektigine kanaat getirdiginde, bu kisiler
ile goriiserek onlara durumu agiklamaktadir. Kadin Tiimgeneraller kiz 6grencilerle,
erkek Tiimgeneraller ise erkek 6grencilerle goriiserek onlart bu durumdan haberdar
etmektedir. Bu Ogrencilere goriistiikleri, evlenmeyi diisiindiikleri herhangi biri olup
olmadig1 sorulmaktadir. Eger, 6grencinin hayatinda evlenmeyi diislindiigii ya da
goriistiigli herhangi bir es adayr yoksa bu gorevliler 6grenciye uygun es adayini

belirlemek i¢in bir araya gelmektedir.

Ayrica, kendisiyle goriisiilen 6grencilere, evlenmek istedigi kiside herhangi bir
nitelik arayip aramadigr da sorulmaktadir.  Bu soruda genellikle kiz dgrenciler
yasadigr memlekete yakin bir yerde dogup biiyiimiis bir insan ile evlenmek istedigini
sdylemektedir. Bu kriter belirtme, Orgiit gorevlilerinin hiyerarsik yapilanma
icerisinde yer aldiklar1 kadrolara gore degiskenlik gosterebilmektedir. Bundan dolayz,
hiyerarsik kadro igerisinde riitbelerin yiikselmesi ile bu kadrolarda gérev alanlarin

itaatkarlik seviyesinin artisi arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Kadro
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yiikseldikg¢e evliligi uygun goriilen adaylar, evlenecekleri kiside herhangi bir 6zellik

aramadigini ve “istisare karari ne ise o karar1 uygulayacaklarii” belirtmektedirler.

Bunun yam sira Orgiit, evlendirmeyi diisiindiigii erkek &grencilerin, kiz
ogrencilerden iistiin bir vasfa sahip olmasimi gerekli gérmektedir. Soyle ki kiza
oranla, damat adayinin mezun oldugu tiniversitenin daha yiiksek bir derecede olmasi
ya da okudugu boliimiin is olanaklar1 agisindan daha c¢ok avantajli olmasi
onemsenmektedir. Bu durum Giilen’in de iddia ettigi gibi erkegin evlilikte aile reisi,
aile bagkani olarak mesrulastiriimas1 ile iliskilendirilebilmektedir (Cobanoglu,

2012a:81).

Bir sonraki adimda evliligi kabul eden bireylerden fotograflari istenmektedir.
Yapilan bir goriisme neticesinde Ogrenilmektedir ki gelin adaymin fotografi, ona
uygun goriilen abilere gosterilmektedir. Kiz i¢in uygun goriilen erkeklerden hangisi
gelin adayina ait fotografi begenirse, o abi ile abla, bir araya getirilerek konusmalari
saglanmaktadir. Pek tabi gelin adayr fotografimin, Orgiit igerisinde elden ele
dolastirildigindan habersizdir. O, kendisiyle goriistiiriilen damat adayinin, st
kadrodaki gorevlilerin bir araya gelerek bu ikisi (gelin ve damat aday1) adina alinan

bir karar oldugunu diisiinmektedir.

Ust kadrolardan birinde gorev alan ablaya, kendisiyle evlenmesi uygun
goriilen abinin fotografi getirilmistir. Ancak bu gorevli abla, hizmete itaat geregi,
getirilen resme dahi bakmayarak, kendisi i¢in uygun goriilen abi ile goriismeyi kabul
etmigtir. Bu gorevli ablanin resme neden bakmadigi, evlenmeyi diislindiigii insan
merak edip etmedigi soruldugunda alinan yanit Orgiit ablasindan beklenir niteliktedir.
“Itaat bunu gerektirir. Sonucta istisare karari ile o kisiyi bana uygun gormiisler.
Reddetmek, olmaz demek benim haddime degil.” Bu goriismenin sonucu evlilik ile

noktalanmistir.

Son olarak deginilmesi gereken nokta, Orgiit icerisindeki bireylerin evliligi ile
ilgilenen abla ve abilerin de birbiriyle evli oldugudur. Bu durumun gerekgesi
evlendirilmesi diisiiniilen bireyler hakkinda gorevlilerin (evli gorevliler/abi ile abla)
rahatlikla durum degerlendirmesi yapabilmeleri i¢indir. Mesela bireylerin evliligi ile
ilgilenen abiler ve ablalar, farkli kisiler ile evlenmis ise, gorevi geregi evli olmadigi

kars1 cins ile bir araya gelmek zorunda kalacaktir. Orgiite gdre mesru olmayan bu
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durumun 6niine gegmek ve kararlar1 daha hizli alip uygulayabilmek i¢in Tiimgeneral

abi ve ablanin birbirleriyle evliligi, yapilanma icerisinde olduk¢a 6nemsenmektedir.

“Korgeneral” il gorevlisi abi ve ablanin yer aldigi riitbedir. Korgeneral
riitbesinde gorevlendirilen abilerin, yine bu riitbeye sahip bir abla ile evli olduklari
bilinmektedir. Mesela Nigde ilinin Korgeneral abisinin yine Nigde ilinin Korgeneral
ablasi ile evli oldugu goriisme kapsaminda 6grenilen bilgiler arasindadir. Bu riitbede
yer alabilmek i¢in bundan 6nceki kadrolarin her birinde dolayl: da olsa aktif gérevde
bulunmus olmak gerekmektedir. Yani, bir onceki riitbede yer alan Timgeneral
riitbesindeki bir Orgiit gorevlisi Korgenerallige yiikselebilirken, bundan onceki
rlitbelerin istisarelerine aktif olarak katilma hakkina sahip olan bir Tuggeneral de bu

riitbeye yiikseltilebilir.

Orgiit’iin 11 abileri ve il ablalar riitbesinin askeri sistemdeki karsiligi olan
Korgeneraller, ilin biitiin sorunlariyla ilgilenmektedir. Burada il abileri i¢cin Imam
kavrami da kullanilmaktadir: Nigde Imami, Konya Imami, Izmir Imami vb.
Korgeneraller, ilin maddi-manevi biitiin problemleri igin diger ist riitbe gorevlilerle
bir araya gelerek istigareleri yonetmektedir. Bu istigarelerin olduk¢a uzun siirdiigii ve
gece yarilarina kadar devam ettigi de bilinenler ve sdylenenler arasindadir. Bu
riitbede gorev alan abiler ve ablalar, istisarelerde bir arada yer almakta, konusmay1 ve

aciklamay1 da genellikle bir abi yiiriitmektedir.

Ozellikle yilm belli bir zamanmda Tiirkiye’den Amerika’ya gitmek icin
secilen erkek gorevlilerin, Akdag’in (2011:78) tespitiyle, bir tiir Kéabe ilan ettikleri
Amerika beldesinde Fethullah Giilen ile bir araya getirildigi bilinmektedir. Fethullah
Giilen’i ziyarete giden bu Orgiit iiyeleri Tiirkiye’ye dondiigiinde Il gérevlileri ile bir
araya gelmekte ve Giilen’in mesajlarin1 buradaki gorevlilere iletmektedirler. Bu
goriismede il abilerinin ve ablalarin bir arada bulundugu bilinmektedir. Ayrica bu
goriisme belli bir ilde yapilmakta ve diger illerdeki il abileri/ablalari, bu gériismenin

yapilacagi I1’e akin etmektedir.

Il gérevlileri, ilk defa Orgiit evlerinde ya da yurtlarinda kalmak icin gelen
ogrencileri miilakata tabi tutma gorevini de iistlenmektedirler. Bu miilakatlar
genellikle Korgeneraller onderliginde yonetilmektedir. Kiz 6grencilerin miilakati,

Orgiit’e ait kiz yurdunda kadin Korgeneral tarafindan yapilirken; erkek dgrencilerin
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miilakatim1 da yine Orgiit’e ait erkek 6grenci yurdunda erkek Korgeneral tarafindan
gergeklestirilmektedir. Miilakatlarda 6grencilere evin kurallar1 aktarilmakta ve ev
kiras1 ile 0denmesi istenen yakit parasi konusulmaktadir. Eger bu gorevli isterse
gelen Ogrencilere burs adi altinda indirim yapabilme yetkisine de sahip

bulunmaktadir.

Korgeneraller, iiniversite agilmadan yaklasik iki hafta once {ist riitbe sahibi
bireylerle bir araya gelerek Orgiit evlerine ya da yurtlarina kayit yaptiran
ogrencilerden kimin hangi evlerde ve hangi 6grencilerle kalacagini belirlemek icin
yapilan istisareleri de yonetmektedir. Ayni zamanda bu gorevlilerde ildeki kiz ve
erkek ogrenci evlerinin kag¢ tane olduguna, bu evlerin hangi semtlerde ve nerelerde
bulunduguna dair bir dosya bulunmaktadir. Bu dosyada hangi evde, hangi
ogrencilerin bulunduguna ve bu evlerden hangi gorevlilerin (ev ablasindan B-BTM’ye

kadar) sorumlu olduguna kadar biitiin bilgiler yazili olarak bulunmaktadir.

Bu dosyadaki verilerin en {iist riitbe sahibi bireylerle yapilan istisarelerde
sinevizyona yansitilarak incelendigi de sdylenmektedir. Zira kendisiyle goriisiilen bir
B-BTM abi, Nigde’de 385 kiz, 135 erkek 6grenci evi bulundugunu ve bu sayisal
verilerin istisarelerde slayt olarak ekrana yansitildigini sdylemektedir. Ayni zamanda
kendisiyle goriisiilen bir B-BTM, sadece korgenerallerde, cevre illerdeki (Konya,
Adana, Kayseri, Nevsehir vs.) Orgiit evlerinin ve yurtlarmm bilgilerinin de

bulundugunu sdylemektedir.

Korgenerallerin bir baska gorevi de farkl illerde (genellikle biiyiiksehirlerde,
ozellikle de Ankara’da) diizenlenen istisarelere katilmasidir. Bu istisarelere katilan

Korgeneraller bulunduklar illeri temsil etmek adina orada bulunurlar.

Son olarak Korgeneral riitbesinde yer alan kadin Korgeneraller, hanim
sohbetlerine ve miitevelli ablalar ile goriismelere/sohbetlere gidebilirken; erkek
Korgeneral de miitevelli abilere sohbet vermek icin onlarla bir araya gelebilmektedir.
Bu sohbetlerde miitevellilerden, Orgiit evlerine maddi yardim yapmalar1 istenmekte,
onlardan 6grenciler icin “burs” adi altinda para talep edilmektedir. Ayrica erkek
Korgeneral diger illerden, 6zellikle Ankara’dan, konferans ya da sohbet vermek i¢in
gelen Orgiit’iin {ist riitbe sahibi gorevliler ile ilgilenebilmektedir. Kadin Korgeneral

ise Orgiit icin kermes agilacagl zamanlarda mekanin tutulmasinda ve miitevellilerden
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yardim istenmesinde aktif rol oynayabilmektedir. ilde kermesten elde edilen paralar,
ogrenciler i¢in verilen burslar ve ekstra paralar Korgenerallere teslim edilmekte ve

havuz denilen yerde bu paralar biriktirilmektedir.

“Orgeneral”, biitlin illerden sorumlu olan ve ydnetimin merkezini olusturan
Ankara Abisi/Ablasi, Imami’dir. Ankara abisinin ve ablasmimn Tiirkiye’nin biitiin
illerindeki Orgiit yapilanmasindan sorumlu oldugu bilinmektedir. Bu gorevlilerin
genellikle is adamlariyla, ekonomik zenginlige sahip olan bireylerle ve siyasilerle
kisilerden Orgiit’e maddi yardim yapmalarin1 ve Orgiit igin yurt agmalarini talep

edebilmektedir.

Bu talep sonucunda Nigde ilindekinin bir is adaminin Orgiit’e yurt agmast igin
insaat malzemelerini karsilamay1 kabul ettigi {ist riitbe sahibi bireyler tarafindan dile
getirilmektedir. Bu durum Orgiit’e sadece maddi destek saglamaktan ibaret degildir.
Korgenerallerin, ekonomik zenginlige sahip simiflardaki insanlarla kurmus oldugu
iletisim, Orgiit’{in sosyal cevresini genisletme amacma da olanak saglamis

olmaktadir.

Orgiit’iin sosyal gevresini genisletme amaci geregi olsa gerek, bu kadroda
gorev alan kadin Orgenerallerin (genelinin kapali oldugu bilinmesine ragmen),
yapilan bir gérliisme sonucunda, acik olmasinin istendigi yoniinde bilgi elde edilmistir.
Yapilan bu ikili gorlismede kadin Orgeneral ile komsu oldugunu sdyleyen Nevin (42),
bu ablanin tesettiirlii olmadigini, bu abla ile birlikte denize gittiklerini ve ablanin
bikini giydigini dile getirmektedir.  Nevin gorevli oldugunu sdyleyen kadin
Orgenerale “siz insanlara sohbetlerde acik giyinmenin giinah oldugunu, erkek ile
kadinin bir arada bulunmasmin haram oldugunu soyliiyorsunuz. Siz nasil burada
boyle giyinebildiniz?” diye bir soru yonelttigini ve bu soruya Orgeneralin su sekilde

yanitladigini sdylemektedir:

- “Bizim i¢imiz kapali, hizmet sadece kapali insanlara yapilmaz. Buralarda
bulunan insanlarin da bizi 6grenmesi gerek. Bazi insanlar kapalilara 6nyargili
yaklagabiliyor. Bu insanlarin kurtulusu i¢in, onlara bizleri tanitabilmek i¢in
onlar gibi goriinmem gerekiyor. Bunun giinah1 yok, hatta bu insanlara
cemaatimizi, hizmetimizi 6gretebilirsem bunun sevabi ¢ok.”
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Nurettin  Veren’in yapmis oldugu bir agiklama bu konuyu daha
netlestirmektedir. Nurettin Veren’e Orgiit igerisindeki iiyelerin, kendilerini nasil
gizlediklerine dair bir soru yoneltildiginde alinan cevabin, Nevin’in sdyledikleriyle

ortiistir nitelik gosterdigine sahit olunmaktadir:

- Devlet kurumlar1 igerisinde c¢alisanlara “basortiistiz hanimlarla evlenin,
Cuma’ya 3 Cuma gitmeyin, o giinler 6zellikle biiyiiklerinizin, amirlerinizin
yaninda kendinizi gosterecek sekilde davranin” tarzi emirler verildi. “Aldatma
mubahtir, icki de icilebilir, basortiisii takilmayabilir. Bunlarin hepsi" Dar-iil
Harp’te diisman cephesini yaniltmak icin yapilacak manevralardir. Oyleyse
her yol mubahtir.” da dendi. Bdylelikle yalana ve takiyeye fetva verildi
(Yanardag, 2011:88).

Peki, nedir bu Dar-iil Harp? Burada adi gegen Dar-iil Harp aslinda bir harp
stratejisidir. Dar-iil Harp, Islam’in egemen olmadig1 yerlerde, Islam icin savasmak
demektir. Dahasi bu miicadele Islam adina verildigi icin, bu yer, her tiirlii hilenin
gegerli oldugu bir harp alani olarak islev gormektedir. Harpte hile mubahtir, kafir
insanlar1 aldatmakta hi¢bir mahsur goriilmemektedir. Dolayisiyla bu harp alani hile

yapmanin, aldatmanin yasak ve giinah olmadigi bir alan olarak tanimlanmaktadir

(Yanardag, 2011:33).

Yine ¢aligma kapsaminda yapilan bir goriismede Orgiit gorevlisi bir abinin
“bir savasta oldugunuzu diisiiniin. Ulkeniz i¢in, vataniniz i¢in savasirsiniz. Savasta
nasil ki dliismani yaniltmak, onu 6ldiirmek mubah ise cemaatin davasinda da dini,
Allah’1 yaymak icin her yol mubahtir. Giinaht yoktur” sézii bu konuda Veren’in

aciklamasiyla birebir ortiismektedir.

Yapilan agiklamalarin her birine bakildiginda, Menderes Cimar’dan yola
¢ikilarak, Orgiit’iin agik ve belli bir dava etrafinda degil de davay: temsil eden kisiler
etrafinda toplandig1 goriilmektedir. Ayrica bu durum Orgiit’iin davasinin
kisilestiginin, muglaklastiginin, tekellestiginin de ifadesidir. Ciinkii dava denilen sey,
belli kisilerin, Orgiit’teki riitbelerin isteklerine uygun olarak tanimlanir olmustur

(Cinar, 2005:89).

Sonug olarak Orgiit’iin dava olarak dillendirdigi seyin aslinda bir yaniltma

stratejisinden ibaret oldugu goriilmektedir. Bu strateji Orgiit’iin riitbe sahibi
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bireylerinin kirli islerini**® toplumdan ve Orgiit iiyelerinden bir gerekgenin arkasina
gizleyerek yiirlitmelerine denk diismektedir. Tabi burada ideal standart icermeyen
veya beklentisel toplumsallasmay™® karsilamayan her bir faaliyetin gizlenmesi
miimkiin degildir. Bu yiizden Orgiit iiyeleri saklayamadiklar1 biitiin faaliyetlerine
mesru bir kilif uydurarak, bunu yapmaya mecbur olduklarina dair bir efsane
siirdiirmektedirler. Zira Harp Stratejisi bu durumun mesrulastirilmasi i¢in sdylenen
bir yaniltmadan 6te bir sey degildir. Ayrica Fethullah Giilen bu Harp Stratejisini,
devlet icerisindeki kadrolarda orgiitlenme ve “istikbale yiiriime” stratejisi iizerinden

verdigi su vaazla da izah etmis olmaktadir:

- “Adliye’de, Miilkiye’de veya baska bir hayati miiessesede bizim
arkadaslarimizin mevcudiyeti, 6yle ferdi mecburiyetler seklinde ele alinip dyle
degerlendirilmemelidir. ~ Yani bunlar gelecek adina bizim o {initelerde
garantimizdir. Istikbale yiiriimek icin, sistemin piif noktalarini kesfedin. Hala
bu sistem devam ediyor. Bu sistem iginde arkadaslarimiz istikbale
yiiriiyeceklerdir. ~ Oyleyse o sistemin piif noktalarini bilmeleri lazim,
kesfetmeleri lazim. Asmalar lazim. Bu da meselenin diger bir yanidir.
Kuvvet dengesi olmadig1 bir yerde kuvvete bagvurmayacaksimiz. Teknik-
taktik yerinde sizin kalbiniz 6nemli. Distan bizi bazilar1 korkaklikla itham
edecekler. Firsat bulup, hep yolunuza devam ediyorsaniz, yine orada o
esnekligi gosterecek, o eksantrigi kullanacak, geriye cekiliyor gibi yapacak,
fakat adimlarimzi daha acip ileriye gideceksiniz. Ister Miilkiye’de galisan
arkadaslarimiz olsun ister Adliye’de calisan arkadaslarimiz olsun herkes icin
s0z konusudur bu. Sivrilmeden, mevcudiyetinizi hissettirmeden ¢ok ilerilere
gitme. Mutlaka riayet edilmesi lazimdir. Miisliimanlarin belli bir noktaya ve
kivama gelecekleri ana kadar bu sekilde hizmete devam etmeleri sarttir. Erken
vurus diyecegim cikislar yaparlarsa, diinya Cezayir’deki gibi baslarini ezer.
Tiirkiye’deki devlet yapisi dlglisiine gore biitiin anayasal miiesseselerdeki giic
ve kuvveti cephenize ¢ekebileceginiz ana kadar her adim erken sayilir.
Zayiata meydan verilmemeli. Cok dikkatli ve ¢ok tedbirli, temkinli hareket
etme mecburiyeti var. Bu hizmetin i¢cinde bulunanlar, bu hizmete gore hizmet
vermek isteyenler, her birisi diinyay1 idare edebilecek birer diplomat gibi
hareket etmeli”dirler (Akdag, 2011:80-81).

Giilen’in, “cemaat miiritleri”ne vaaz ettigi bu taktik, bir savas taktigidir.

Yonetim aygitinin igeriden, kivamina getirilerek ele gecirilmesini dile getiren

Fethullah Giilen; Orgiit gorevlilerine, Adliye’de, Maliye’de, Askeriye’de belli bir

Y8 Kirli igler, Erving Goffman’mn “Giinlik Yasamda Benligin Sunumu” kitabindan 6diing
almmustir (Goffman, 2004:53).

Y9 Beklentisel toplumsallasma, Erving Goffman’in “Giinlik Yasamda Benligin Sunumu”
kitabindan 6diing alinmistir (Goffman, 2004:78). Bu kavram ile toplumun, cemaati hizmet,

din, Islam ekseninde gdrmek istedigi ve buna uygun bir gerceklik bekledikleri anlasiimalidir.
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noktaya gelecekleri ana kadar sabirla ve gizlice ¢alismalarini emretmektedir (Akdag,
2011:81). Ciinkii Giilen, 1980’lerin ortalarinda ¢evresindekilere “savci olun, vali
olun, emniyet miidiirii olun” diye ogiitler vererek, biirokratik kadrolarda imanii

kisileri gormeyi arzuladigini dile getirmektedir (Cobanoglu, 2012:312-313).

Buna ek olarak Nurettin Veren, bu Orgiit’iin halktan gizli kalmas1 icin
kendilerine Kur’an’a el basarak yemin ettirildigi de agiklamaktadir. Bu yemin metni
tezin ekler boliimiinde' yer almaktadir. Veren, Orgiit’iin ilk kuruldugu yillardaki
hedefinin egitim sikintis1 ¢eken 6grencileri okutmak oldugunu belirtmektedir. Veren,
bu 6grencilerin aldiklar1 bu burslarla zamanla yiikselip c¢esitli mevkilere geldigini;
kiminin polis teskilatinda, kiminin askeriye icerisinde, kiminin de miilkiye igerisinde
yerini alarak (Yanardag, 2011:28, 106) Fethullah Giilen’e hizmetlerini sunmak
istediklerini sdylemektedir. Ayrica Veren, Fethullah Giilen’in belirli mevkilere
ulasan bu kisilerle haberlestigini, onlara mevkilerini nasil kullanacaklarina dair
talimatlar verdigini, onlar1 belli hedeflere yonelik organize etmek icin bu devlet
kadrolarina yerlestirilen Orgiit iiyeleriyle gizli toplantilar diizenledigini ve bu
toplantilar araciligiyla devlet kadrolar1 hakkinda bilgiler topladigini dile getirmistir
(Yanardag, 2011:29).

6.1.1.3.4. Dordiincii Kategori: Genel Kurmay Baskanhgi, Fethullah Giilen
Makam

Diger li¢ kategoride yer alan gorevliler riitbe sahibi iken, bu kategoride sadece
makam sahibi olarak nitelendirilen Fethullah Giilen yer almaktadir ve bu kategori,
askeri sistemde Genelkurmay Baskanligina denk diismektedir. Genelkurmay Baskani,
tiim kuvvet komutanlar lizerinde olan, onlar1 denetleyen ve yoneten en yiiksek subay
riitbesidir ve ¢alisma kapsaminda ele alindiginda, Orgiit’iin hiyerarsik yapisindaki

karsilig1 Fethullah Giilen’dir.

Fethullah Giilen’e bu makamin Allah tarafindan verildigine inanilmakta; onun
keramet sahibi oldugu diisiniilmektedir. Zira bu konuya dair en net agiklama,
Nurettin Veren tarafindan dile getirilmektedir. Nurettin Veren, Fethullah Giilen’in,
kendisini yar1 Tanr1 konumunda bir insan olarak planladigini sdylemektedir. Hatta

Veren’e gore, Giilen’in evlenmemesinin altinda yatan en onemli sebep de onun

%0 Sayfanin en sonunda eklidir.
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kendisini normal hayat standartlarinin tizerinde konumlandirabilmesi i¢indir. Mesela
Orgiit iiyeleri, ¢ocuklara sabah namazlarina kalkmadiklarinda Fethullah Giilen’in
onlar1 Amerika’dan goérecegini sdyleyerek Giilen hakkinda olagandisi bir insan profili
cizer ve burada “her yerde hazir ve mekandan miinezzeh” olan Allah’a ait bir sifatin,
Giilen’e verildigine sahit olunabilir. Benzer bir durumu Nurettin Veren de
aktarmaktadir. Veren, Fethullah Giilen’in yanina giden talebelere “kalbinizi diizgiin
tutun. O sizin kalbinizi okuyor. Geleceginizi biliyor” diye tembih edildigini
belirtmektedir (Yanardag, 2011:54). Halbuki gaybi/gelecegi gormenin peygamberlere
dahi nasip olmadig1 sdylenirken, diinyevi olan Giilen’e uhrevi bir misyon yiiklenmesi,
onun “en iistte” konumlandirildigina dair ¢ikarimda bulunmamizi kolaylastirmaktadir.
Ondan gelen gorevler bir emir, sdyledikleri de sorgulanmaksizin kabul edilmesi

gereken gercekler niteligindedir.

Buradaki kabul, “simgesel siddetin etkilerinden biri olan egemenlik ve boyun
egme iliskilerinin sevgi iliskilerine, yani iktidarin karizmaya veya duygusal bir
hosnutluk yaratabilecek bir cazibeye donlismesinin” ifadesidir (Bourdieu, 2006:175).
Bu hosnutluk Giilen’e, alacagi her kararda, hiyerarsik kadrolarinin tamamini hesaba
katma zorunlulugu getirmektedir.  Ciinkii Giilen, Bourdieu’niin ¢alismasinda
(2006:111) kullandig1 “merkezi atama mercii” riitbesini tek elde toplayan ve atama

gorevini iistlenen Orgiit’{in en iistteki kisisidir.

Bourdieu’niin (2006:113-114) bu merkezi atamasi, Orgiit igerisindeki gizemli
ve bliyliye uygun bir mantiga itaat eden bir edim ile esdegerdir. Bir biiyiicii, biiyili
evreninin islemesiyle biriktirilmis olan tiim inan¢ sermayesini harekete gegirdigi gibi
Orgiit lideri Fethullah Giilen’de biirokratik evreni olusturan kabullenme bagimtilari
araciligiyla biriktirilmis olan simgesel sermayeyi harekete gecirmektedir. Buradaki
simgesel sermaye Giilen’in devlette ve toplum icerisinde s6z sahibi olabilmesi i¢in
gerek keyfi olan gerekse keyfilikleri bilinmeyen mesru uygunsuzlugunu giivence
altina alarak kendinde yaratici bir giiglsl oldugunu iddia etmesi demektir. Giilen’in
bu giiciiniin yaratilmasindaki en 6nemli sebep, onun yetkinliginin toplum tarafindan

kabullenilmesinden ileri gelmektedir. Dahasi bu makama atfedilen 6zellikler ele

B “yaratic1 gii¢”, Bourdieu’niin Pratik Nedenler adli eserinden 6diing alinmus bir kavramdir
(2006:114).
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alindiginda, Giilen’deki bu yaratic1 giiclin kabullenilmesinin altinda yatan gercekler

daha 1yi anlasilacaktir.

6.1.1.3.4.1.Bu Makamin Ozellikleri
6.1.1.3.4.1.1. Otorite

Otorite, mesru iktidardir; yani, kaba ¢iplak bir giic degildir, fakat insanlarin
giiven duyabildigi bir gii¢ seklinde algilanan buyurmadir (Boétie, 2011:89). Giilen’in
otoritesi Gramsci’nin (Ives, 2011:105) liderlik ve tahakkiim kavramlarinin bir
kombinasyonuna gonderme yapan hegemonya kavramiyla agiklanmalidir. Ciinkii
Gramsci’nin hegemonyasinin kaynagi tipki Giilen makaminin bir o6zelligi gibi
dogrudan acik bir zorlama tehdidi icermemektedir. Dahasi hegemonya, bireyler
tizerinde kontrol kurmak i¢in uygulanan diktator taktigi de degildir. Buradaki
hegemonya bir riza érgiitlenmesi teorisi*>? olarak ele alinmaktadir. Fethullah Giilen,
bu riza orgiitlenmesini saglayabilmek ve otoritesini var edebilmek icin kaba kuvvet
kullanan bir tirandan farkli bir 6zellik gostermek zorundadir. Aksi takdirde, tipki
Boétie’nin iktidarlar/otoriteler i¢in sdyledigi gibi, giiciinii sadece buyurma-onama
iligkileriyle pekistirmeden yalnizca hilkmetme-boyun egme iliskilerine dayandirsaydi,
varligimm siirdiirmesi imkansiz olurdu (Boétie, 2011:89). Bundan dolay1 Giilen’in

153

otoritesi goniillli itaat iizerinden inang, riayet ve sadakat™° ile birlikte gelmektedir.

192 Riza Orgiitlenmesi Teorisi, Peter Ives’in Gramsci’de Dil ve Hegemonya kitabindan 6diing
alinmustir.

153 Milgram (1974) deneylerinde, sadakatin ana 6zelliklerinin riayetten farkli oldugunu tespit
etmistir ve buradaki ayrimi dort ayr1 madde altinda agiklamistir. 1.0na gore sadakat esit
olmayan statiilerdeki bireylerin (6rnegin askerler ve komutanlari) davranisimi diizenlerken;
riayet, esit statiilerdeki bireylerin (6rnegin bir boliikteki erler) davranigini diizenlemeye
odaklanmaktadir. 2.Sadakat emirlere harfiyen uyma zorunlulugu igerir. Mesela, askerlerine
“kanlari, canlar1 pahasina saldirmay1” emreden bir komutanin ayni saldiriya katilarak kendini
feda etme mecburiyeti yoktur.  Ancak sadakatin aksine riayet, davranigta ayniligi
icermektedir. 3.0toriteye sadakat agikga gosterilmektedir. Liderin “saldir” emri vermesi ile
askerlerin kendilerinden ne yapmalari istendigini bilmesi bunu 6rneklendirir. Aksine riayet
ise ¢ogunlukla imalar1 icerir. Kurnazca hazirlanmis imalardan etkilenen insanlarin, kendi
davranislarimi degistirerek farkina varmadan siirliye uyum saglamalar1 bunun somut 6rnegidir.
4.Sadakat istemsizdir. Bu yilizden askerler komutanlarimin emrine uyma zorunlulugu

hissederler. Ote yandan_riayet istemlidir ve riayet eden insanlar bir dereceye kadar kendi
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Bir baska deyisle Fethullah Giilen mesruiyetini dinin toplumsal etkisinden
yararlanarak “otoriteye itaat”, “otoritenin boliinmezligi” adina elde etmektedir

(Akdag, 2011:62).

Mills’in (1974:460) iktidar seckinlerinde, goniillii itaati kabullenenler,
“tutucu” diisiinceye sahip olanlara denk gelmektedir. Tutucular, tipki1 Orgiit igerisinde
goniilli kullugu benimseyenler gibi, toplumu “kutsal bir amacin ydnettigine” ve
siradan insanlarin toplumu yoneten bu yiice gilice aklinin ermeyecegine inanmaktadir
ve bu durum calisma kapsaminda, Orgiit’iin karizmatik otoritesi olan Fethullah
Giilen’e ululuk atfedilmesiyle sonuglanmaktadir. Bu istiinliigiin atfedilmesinin
sebebi, Sennett’in (2011:42) arglimaninda, alt kademedeki insanlarin, kendilerinde
eksik ve islemez durumda olan her seyi, kendilerinden yukarida olan karizmatik
otorite araciligiyla tamamlanacagini ve isler hale getirilecegini diisiinmesinden

kaynaklanmaktadir.

Peki, insanlar neden otoritelerin buyrugu altina girmeye razi olmakta ve her
seyin otorite tarafindan diizeltilebilecegine inanmaktadir? Ya da Gramsci’nin
argiimanindan yola ¢ikarak bu soruyu sorarsak, insanlar kendilerine atfedilen “ikincil”

konumu neden sorgulamaksizin “kendiliginden” bir riza ile kabullenmektedir?

Gramsci ikincil kavramini (Ives, 2011:128), iistlerinin emri altinda olan diisiik
ritbeli askeri personeli tanimlamak i¢in kullanirken, c¢alisma kapsaminda bu
kavramin, alt kademe olarak nitelendirilen ancak Orgiit lideri Fethullah Giilen
disindaki “herkes”i kapsadigi goriilecektir. Bir grubu ya da toplumu ikincil yapan
merkezi unsurlarindan birisi, o grubun ya da toplumun insanlarinin diinyay1 anlayip
yorumlayabilecekleri tutarli bir felsefe ya da diinya goriisiine sahip olmadiklarina
inanmalarindan ileri gelmektedir. Bu inancin sebebi, hegemonya kavraminin,
Orgiit’iin etkinliklerinden ‘sivil toplum’ alanma; agilan okullardan, evlerden, yayin
kuruluslart ve eglence kuruluslar1 gibi kurumlara; ¢esitli siniflardan, kurumsal ve

toplumsal analizlere kadar genis temayi i¢ine alarak insanlarin zihin diinyalarim

istedikleri gibi davrandiklarina inanmaktadir. Tipki modayi kendilerine dayatildig igin degil
de kendileri istedikleri igin takip ettigini sOyleyen insanlar gibi (Milgram, 1974; akt.
Moghaddam, 2014:187).
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otorite sahiplerinin istekleri yoniinde degistirebilmelerinden kaynaklanmaktadir.
Ancak bu toplumsal hegemonyanin, otorite sahiplerine, ‘biiyiik halk kitleleri
tarafindan toplumsal yasama dayatmalar1 i¢in” verilmis oldugu da unutulmamalidir
(Ives, 2011:126). Bu durum “zorlama ile riza arasindaki iliskinin” (Ives, 2011:118)
goniilli kabulliiniin ifadesidir. Ciinkii hegemonik siirecin isler hale gelebilmesi ve bu
kabulii topluma dayatabilmesi icin, kolektif bir irade yaratmasi ve insanlarmin

kimliklerini degistirerek evrensellestirmesi gerekmektedir (lves, 2011:176).
6.1.1.3.4.1.2. Biat Etme

Fethullah Giilen’in, Orgiite mensup bireyler tarafindan “iistiin vasifli” bir insan

C e . ., 154
olarak tanimlanmasi ve kendisinin miceddit

olduguna inanilmasi biat etmenin
gerekcesini aciklamaktadir. Orgiite mensup bireyler bu durumu, Said Nursi’nin
Sikke-1 Tasdik-i Gaybi adli kitabinda gegen “her yiizyilda bir miiceddit gelecegi”
diisiincesi iizerine temellendirmektedir. Said Nursi’nin eserlerinin kisinin yorumuna
dayali metin olma ozelligi gostermesi, Orgiit’iin bu yiizyiln miiceddidi olarak

Giilen’e isaret etmelerine sebep olmaktadir.

Nitekim bu durum Malinowski’nin ifade ettigi iizere, bizlere ilkellerin biitiin
toplumlarinda kendilerinden {stiin bir kisilik yaratmalarini animsatmaktadir.
Ilkellerin yarattiklar: {istiin vasifli kisiler bilyii ile basar1 elde edenlerdir. Ilkeller,
biliylinlin  etkisine olan inanglar1 ile biylicliniin yeteneklerine, mucizevi
tyilestirmelerine ve oldiirmelerine; kazanimlarina, zaferlerine ve fetihlerine iliskin
oykiilerine azizlik atfettikleri gibi (Malinowski, 1990:72), Orgiit ile goniil bag
kuranlar da Fethullah Giilen’in s6zde “mucizeleriyle” ona ermis bir kisi, bir miiceddit
misyonu yiiklemekte ve bu sayede ondan gelen her buyruk itiraz edilmeksizin yerine
getirilmektedir. Mesela Orgiit gdrevlisi olan Sedat ile yapilan goriisme, Fethullah
Giilen’in Tiirkiye’ye gelmeme sebebinin dahi ona yiiklenen istiinliik algisiyla esdeger

tutuldugunu gostermektedir:

“Hoca Efendi, Tiirkiye’ye gelmiyorsa bir sebebi var, ama siz bilmiyorsunuz.
Hoca Efendi o kadar miibarek, fedakar ve eli opiilesi bir insan ki Amerika’dan
Tiirkiye’ye gelmeyerek vatan hasreti ¢gekmeyi goze aliyor. O, Amerika’dan

54 Miiceddit: Yenilemek, yeniden giiclendirmek ve yenilestirmek gibi anlamlara gelir.
Ayrica unutulmus olan din bilgilerini meydana ¢ikaran, dini bid’at ve hurafelerden

temizleyen, dini kuvvetlendiren Islam bilgini anlaminda da kullanilmaktadur.
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donerse okul agma iglemlerinin sekteye ugrayacagini bildigi icin gelmiyor.
Ayrica Hoca Efendi’nin Tirkiye’ye gelmesine izin verilmiyor.  Ciinkii
Muhterem Hoca Efendi Allah ve peygamberimiz basta olmak iizere, Said
Nursi ve evliyalar ile goriisiiyor ve atacaglr her adim icin birlikte istisare
yapiyorlar. Bu istisarede peygamberimiz Hoca Efendiye “Tiirkiye’ye gitme,
daha Allah buna izin vermedi” demis. Bilirsin istisarede alinan karar
uygulanmak zorundadir. Allah’in, peygamberin ¢ok sevdigi, dnemsedigi bir
insandir.” (Sedat, miitevelli, 36).

6.1.1.3.4.1.3. Liderlik/Onderlik

Ilkellerde goriilen ve biiyiiciiye atfedilen bu durum, Orgiit yapilanmasi
icerisinde Giilen’e sadece azizlik degil, bunun yani sira liderlik de atfedilmesini
saglamaktadir. Ciinkii tipki lider 6zelliginde oldugu gibi Giilen, orgiit sempatizanlari
tarafindan, Ustlin idraki, cesaret ve kararliligi, sabir ve metanetiyle her zaman
cevresinin tek dayanagi ve iimit kaynagi olarak kabul edilmis; ahlak ve fazilet

kahramani olarak betimlenmistir (Senem, 2011:127).

Bu algi, Boétie’nin siyasal kulluk argiimanindan yola ¢ikildiginda,
toplumdaki/Orgiit’teki bireylerin tiimii iizerinde etkisini hissettiren ve onlarin
yazgisin1 belirleyen faktoriin, liderin iktidar giici oldugunun ispatidir (Boétie,
2011:68). Lidere bu hiikmetme yetkisini bir tek kisinin ya da ¢ogunlugun vermesinin,
liderligin kalitim yoluyla ya da ona inananlarin karariyla secilmesinin hi¢bir 6nemi
yoktur; ¢iinkii liderlik her ne olursa olsun, 6ziinde daima tiranlig1 barindirmaktadir

(Boétie, 2011:70-71).

Oziinde tiranlik barmdiriyor olmasindan olsa gerek, makam (Fethullah Giilen)
her zaman Oncelikli, kisiler ise her zaman ikinci planda yer almaktadir. Gerektiginde
kisilerin makamlara tercih edilmesi ve gerekirse ya da herhangi bir nedenle gii¢
durumda kalindiginda kisilerin feda edilerek yerlerine hazir tutulan kendilerinden olan
kisilerin getirilmesi bunu gosterir. Hatta liderlerin “kullanabildigin slirece ya da sana
zarar vermeyecekse istifade et” taktigi ile yOnetim kademelerini kontrol altinda

tutmaya calismanin da nedeni budur (Senem, 2011:25).
6.1.1.3.4.1.4. Niifuz

Orgiit lideri Fethullah Giilen’e sahip oldugu azizligi de ululugu da kudreti de
hakimiyeti de unvani da s6hreti de ve sayamadigimiz diger nitelikleri de verenler, ona

inananlardir, ona inanan niifuzun ¢oklugudur yani inanan insan sayisidir. Bir serveti
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bulunan, mevkisi olan bir¢ok insan niifuza sahip olabilir. Mesela iiniformasini giymis
bir askerin, kirmizi elbisesi i¢inde bir hakimin disaridaki herhangi bir insana gore
daha farkli konumlandigini ve daha fazla niifuza sahip oldugunu biliriz; onlara bu
niifuzu saglayan sey, tipki Giilen’de oldugu gibi, onlarin toplum igerisindeki

temsilleridir (Le Bon, 2009:107-108).

Giilen’e niifusu saglayan sey ise, Le Bon’un argiimaniyla ele alindiginda, hem
Orgiit’iin dini degerlerle 6zdeslestirilmis olmasidir hem de kitlelere telkin olunan
fikirlerin sade bir sekil alarak, onlarin zihinlerine hayaller halinde yerlestirilmesi
sayesindedir (Le Bon, 2009:48). Ciinkii hayaller araciligiyla tesir altina alinabilen
insanlarin, diislincelerini sadece hayalleriyle gerceklestirebildikleri bilinmektedir (Le
Bon, 2009:53). Eger bugiin destegini hayallerden ve efsanelerden alan Fethullah
Gilen, kendini mucizevi bir kudrete sahipmis gibi gostermeseydi bugiin asla bu kadar
cok kitleyi esareti altina alamaz, bu sohretini kazanamazdi. Giilen kazandigi bu
sOhret sayesinde, kitlelerin 6zgiir iradelerinin gelismesini onlemis, dogma ve dinsel
Onyargilarla beslenen yonetici erke teslimiyeti saglamis ve “yerlesik” diizeni

korumay1 basarmistir (Akdag, 2011:63).

Yukarida Fethullah Giilen makami i¢in ele alinan ozelliklere bakildiginda,
genelkurmay baskanlig1 kadrosunda yer alan Fethullah Giilen’in konumu i¢in ‘riitbe’
kavraminit kullanmanin olduk¢a si1g kaldigi goriilecektir. Bu yiizden hiyerarsik
sistemin en list konumunda yer alan Giilen kadrosu bir riitbeye degil, bir “makam”a
denk gelmektedir. Yani calisma kapsamindaki ast-iist iliskisine gore ele alinan
siralama 16 riitbe/kap1 ve 1 makamdan (genelkurmay) olusmaktadir. Takdis edilip
kutsallagtirilan bu makam uhrevi bir boyut icermektedir. Makamin Fethullah Giilen’e
Allah tarafindan verildigine inamildig1 i¢in burada diinyevi olanin uhrevilesmesi
goriilebilmekte ve bu durum Fethullah Giilen’e kutsiyet/dokunulmazlik atfedilmesi ile

sonuclanabilmektedir.

Bu durum askeri sistemde komutanlari i¢in 6lmeye hazir olan askerler gibi,
Fethullah Giilen i¢in de goniillii kullugu kabullenen bireylerin hazir bulunusuna
benzer nitelik gostermektedir ve Sennett’in de dedigi gibi makam, “yetersiz” olana
otorite vererek (Sennett, 2011:42) bunu elde etmektedir. Zira s6z konusu kisinin
otoritesi, goniillii kullar tarafindan kutsallastirilmis makamin nevi sahsina miinhasir

bir 6zellik olarak goriilmektedir. Ciink{i makamdan gelen bir komutun ya da sdylenen
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herhangi bir s6ziin dogrulugu siiphesiz kabul edilmekte; onun kesin ve gercek

olduguna inanilmaktadir (Sennett, 2005:184).

Dolayistyla Orgiit ile goniil bag bulunan bu insanlar, Fethullah Giilen’in en
iyiyi bildigine inandirilmakta ve bu durum Menderes Cmar’in da belirttigi gibi,
“siirekli kosan/kosabilen fakat hi¢bir zaman durup nereye kosuyorum diye sormayan”
(Cinar, 2005:90), neyi neden yaptigim1 bilmeyen, sadece verilen emirleri/gorevleri
yerine getiren bireyler yaratmaktadir. Orgiit icerisindeki bireylerin birer kukla haline
doniismesine sebep olan bu durum, Giilen’e insaniistii bir konum verilmesinin
sonucunda meydana gelmektedir. Giilen’e bu konumun verilmesinin altinda yatan
sebebi, Nurettin Veren onun, Orgiit igerisinde Kutb-ul Aktab olarak goriiliiyor
olmasindan kaynaklandigint belirtmektedir ve kelimenin ne anlam ifade ettigini

aciklamaktadir:

- “Bu makam ¢ok enteresan ve bilinmeyen bir ifadedir. Kalbinden gecen sey
Allah tarafindan yaratilan insan anlamina geliyor. Yani o kisi ne diisiliniiyor
ne hissediyorsa, Allah olaylar1 onun istedigi istikamette yaratiyor. Bu su
demek: Allah’a bile etkisi olan bir konuma sahip insan. Peygamberler iistii
“Kutb-ul Aktab” makaminda bir insan, yani yart Tanrt bir insan.
Peygamberler iistii, Allah’in bir alt1.” (Yanardag, 2011:41, 55).

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan acik ve net ifadelerle, “Hz. Muhammed’den sonra
baska peygamber gelmeyecek. Kur’an tamamlanmistir. Bagka bir din yoktur” denir.
Kur’an’dan 6nceki dinlerin hepsi de orijinini yitirdigi i¢in batil oldugu ve tedaviilden
kalktig1 soylenmektedir. Fethullah Giilen, buna ragmen, tamamlanmislik iddiasina
kars1 durarak beklenti kapisini agmak icin Mehdi’nin gelecegini sdyliiyor. Halbuki
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelmeyecegi acik bir
sekilde beyan ediliyor. Dolayisiyla Yanardag’in “bu ihtiya¢ neden, Peygamber isi
tamamlayamadi da ondan mi1, bu beklenti niye?” diyerek Giilen’e hitaben yoneltmis

oldugu elestiri, konunun Islamiyet ile ilgili olmadigin1 agiklar niteliktedir (Yanardag,

2011:55).

Ayrica Nurettin Veren, Kutb-ul Aktab makaminin, kendilerine yillarca
Fethullah Giilen tarafindan anlatildiginin da altin1 ¢izmektedir. Dahasi Le Boétie
hatirlandiginda, bu peygamber {istii makamin Fethullah Giilen’e miiritleri*>®

tarafindan goniilli olarak atfedildigi akla gelmektedir. Zira uhreviyeti temsil eden

% Orgiit igerisinde gorevli olan, kendini hizmete adamus bireylere miirit de denilebilmektedir.
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Genelkurmay makaminin Fethullah Giilen’e, diinyeviligi 6ziimleyen riitbe sahibi
bireyler tarafindan verildigi bilinen bir gergekliktir. Dolayisiyla tek bir kisinin
(liderin/6nderin), kitleleri/milyonlar1 pesinde siiriikleyebilecek kadar biiyiik bir role
sahip olmasmin sebebi, onun her eyleminin kutsal ve hatasiz olduguna inanan
milyonlarin varhigindan kaynaklanmaktadir. Ayrica diinyeviligi temsil eden riitbe
sahibi bireylerin, uhreviligi temsil eden makam sahibi Fethullah Giilen’e, bu konumun
Allah tarafindan bahsedildigine dair var olan inanglar1 da azimsanmayacak derecede

yiiksek bir orana karsilik gelmektedir (Yasli, 2014:23).

Bu durum Le Bon’un savundugu gibi kitlenin, ¢cobanina sadik bir siirii haline
gelerek akil ve mantifin kitleler {izerinde higbir tesirinin kalmamasina bir 6rnek
olarak gosterilebilir (Le Bon, 2009:93, 97). Ciinkii Orgiit igerisinde, bilinglerinden
onderlerinin istekleri lehinde uzaklasan bireyler, egemenligin kaynagini Tanri’dan
sekiiler bir varlik olan Fethullah Giilen’e kaydirdiklarinin muhtemelen farkinda bile

degildirler.

Bu konuda Le Bon animsandiginda, bir yapinin, en istiinde konumlanan
“Onder” niteligindeki kisinin, sonradan havarisi olacag:1 fikir tarafindan hipnotize
edildigi goriilecektir. Bu hipnoz durumu diger riitbe sahibi bireylerde kosulsuz
buyruga doniisiir. Lidere/Fethullah Giilen’e angaje edilen fikirler disindaki her sey
silindigi gibi, o fikirlerin karsisinda yer alan herhangi bir diisiince, bireylere kesin
olarak kotii ve seytanca goriinmeye de baslar. Yani, Le Bon’un argiimaniyla ele
alindiginda, Fethullah Giilen’e atfedilen fikir ve amaglar her ne kadar kotii olursa
olsun, bu kanaatlere karsi olan her uygulamanin ve degerlendirmenin hiikiimsiiz
kalmaya mahkam olacagi kesindir (Le Bon, 2009:97-98). Ciinkii Fethullah Giilen’e
atfedilen iktidarin, ona bagmli olanlar tarafindan siirdiiriildiigii bilinmektedir.
Sennett’in (2005:179) analiziyle ona inananlar (usaklar), kendilerini, efendilerinin
(Fethullah Giilen’in) davranislarini zor bir metni anlamaya ¢aligir gibi yorumlamak ve

bu durumun mantiki bir degerlendirmesini yapmak zorunda hissetmektedirler.

Bu durum hiyerarsik siralamada belirtilen asagiya ve yukariya dogru olan ok
isaretlerini agiklamak i¢in de ele alinabilir. Hiyerarsik siralama igerisindeki asagidan
yukariya dogru cizilen ok, diinyevinin uhrevilegsmesini gostermekte olup, bu durum
makam ile riitbe verilerek gerceklestirilmektedir. Ote yandan yukaridan asagiya

dogru ¢izilen ok ise Orgiit icerisindeki bireylerin riitbelerinin artisini/yiikselisini
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(Er’den Genelkurmay Baskanhigi’na dogru gidildikge) gostermekle birlikte
uhreviligin diinyevilesmesini de ifade etmektedir. Burada dinden hizmete dogru bir
gecis sz konusu olmaktadir. Yani, kadro yiikseldiginde ve ¢atismali durumlarla karsi
karstya kalindiginda, dinin etkisi azalmakta ve ‘din’ yerini Orgiit mensubu olmanin en
onemli isareti olarak degerlendirilen ‘hizmet’e birakmaktadir. Bu durumu daha da
netlestirmek icin kiigiik bir 6rnek vermek gerekirse, mesela, Cavus kadrosunda yer
alan bir gorevli, sorumlu oldugu 6grencilerden biri sabah namazina kalkmadiginda
vicdan azabi ¢ektigini sOyleyerek aglayabiliyor iken; Tuggeneral kadrosundaki
gorevli, hizmet icin tesettiirden vazgecilebilecegini, namazin terk edilebilecegini

sOyleyebilmektedir.

6.1.1.3.5. Hiyerarsik Kadroda Yer Almayan Gorevler-Ara Statiiler

Bu calisma kapsaminda hiyerarsik kadroda yer alan bireylerin gorevleri,
onlarin yapilanma igerisindeki rolleri ve riitbeleri ele alinmis olsa da Orgiit
icerisindeki gorev dagilimi sadece bunlardan ibaret degildir.  Bu hiyerarsik
siiflandirmada herhangi bir riitbenin igerisinde konumlanmadig: halde var olan baska
gorevlerde bulunmaktadir. Bu ara statiilerin herhangi bir riitbeye denk diigmemesinin
sebebi, Orgiit icerisindeki kadrolarn askeri sistem usulii islemesinden
kaynaklanmaktadir. ~ Clinkii askeri sistemdeki her riitbenin, kendinden bir alt
seviyedeki kadrolarda gérev almis olmas1 gerekmektedir. Simdi Orgiit igerisindeki bu

ara statiiler tek tek ele alinacak ve Orgiit igerisindeki gorevlerine deginilecektir.

Bunlardan belki de en onemlisi Devlet Yurdu Sorumlulugu gorevidir. Bu
gorev, hiyerarsik siniflandirmada herhangi bir riitbeye denk diismemektedir. Ciinki
hiyerarsik kadroda yer almak i¢in ondan dnceki kadrolarda gorev alarak {ist riitbeye
yiikselme zorunlulugu var iken, devlet yurdu sorumlulugu i¢in bu s6z konusu degildir.
Mesela Uzman Cavus riitbesine sahip olabilmek i¢in Er, Onbasi ve Cavus
riitbelerinden gorev almak bir gerekliliktir. Fakat bir “Er” devlet yurdu sorumlusu

olabilecegi gibi bir Uzman Cavusun da burada gérev alabildigi goriilebilir.

Orgiit, giivenilir olan, yani yapiya adanmis olan elemanlarini “hizmet” adi
altinda devlet yurtlarina gondermektedir. Orgiit abileri/ablalar1 tarafindan devlet
yurduna ¢ikmasi istenen bu gorevli 6grencilerin, yurttaki diger dgrencilerle tanisip
samimi iligkiler kurmasi1 beklenmektedir. Ayrica bu gorevliler, yurdun bir odasini

ozellikle Cuma giinleri, Kur’an okumak, sohbet etmek ve birlikte/cemaat halinde
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namaz kilmak i¢in kullanmaktadir. Bu yurt gorevlisi, yurdun biitiin odalarim
dolasarak 6grencileri bu odaya toplamaya, onlar1 burada yapilan “dini” programlara

katilmalart i¢in ikna etmeye caligmaktadir.

Orgiit riitbelileri, yurt gérevlileri ile yurdun igerisindeki diger 6grencilerin bir
araya gelmesini ¢cok fazla dnemsemekte ve bu ortamlarin “gercek Islam”1 baskalarina
anlatmak i¢in Onemli firsatlar yarattigina inanmaktadirlar (Cobanoglu, 2012:246).
Ogrencilerle bir araya gelinecegi zaman, yurttaki gorevli, iist riitbedeki sorumluyu
bilgilendirmek i¢in onunla kimi zaman telefonla goriigmekte kimi zamanda bir araya

gelmektedir.

Orgiit’iin {ist riitbelileri, KYK’da kalan ogrencilerin “cemaate” daha gok
ihtiyaclariin oldugunu ve bu 6grencilerle ilgilenen yurt sorumlularinin Allah katinda
istiin bir konumda yer aldigin: siirekli dile getirmektedir. Dahasi1 Orgiit gorevlilerine
gore Isik Evleri'nde ya da Giilen Orgiit’iine ait yurtlarda kalan dgrenciler sanshidir;
¢linkii Allah Orgiit’te kalan bu 6grencileri kdétiiliiklerden alikoymak istedigi igin
onlara Orgiit mekanlarinda barinma imkan1 liitfetmistir. Dolayisiyla insanlar igin
koruyucu bir kalkanmis gibi betimlenen bu mekanlar (Orgiit evleri ve yurtlari),
Unal’in sdylemiyle, “sosyal iliskileri yansitan ve somut olarak bu iliskileri ortaya
koyan ve barindiran verili-mesru islevleri ilizerinden degerlendirilen” bir mekdn
iiretimine degil mekdnin iiretim’ine odaklanmay1 zorunlu kilmaktadir (Unal, 2016).

156

Ayrica Orgiit igerisinde mekanin sunumundaki pratiklerin, toplumsal ile

bagdastirilarak sunuluyor olmasi, mekéanin ¢ok yonliiliigiine de vurgu yapmaktadir.

Oyleyse kiiltiirel ve sosyal pratiklerin toplam1 olan mekanin mesruiyeti (Unal,
2016), Orgiit’e mensup bireylerin secilmisliginin gostergesi olmakla birlikte, bu
bireylerden “digerlerinin” kurtulusuna vesile olmalarini da emreder. Bdyle bir
durumda Allah’in litfundan en fazla mahrum olan grubun devlet yurdu 6grencisi
oldugu soylenmekte ve buradaki bir Ogrencinin kurtulusuna (devlet yurdu
ogrencisinin kurtulusu demek, onlarin Orgiit evlerine ¢ikartilmasi demektir) vesile
olan kisinin, ahirette cennet ile miikafatlandirilacags Orgiit gorevlileri tarafindan

garantilenmektedir.

156 A & . . . . . . A
Mekanin sunumu kavrami Bayram Unal’in, “Mesruiyetin Yeniden Uretilmesinde Mekdanin

Onemi” adli makalesinden ddiing alinnustir.
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- “Devlet yurtlarinda hizmet i¢in bulunmak oldukca zorlu bir gorevdir. Bu
gorev yurtdisi hizmetiyle esdegerdir. Ama miikafati ¢ok buiyiiktiir. Allah bu
kisilere cennetinin kapilarini acar. Unutmayin, bir insan1 kurtarmak, biitiin
insanlig1 kurtarmak gibidir.” (Birgiil, 23).

Ayrica ¢aligma kapsaminda, lisans donemi boyunca KYK’da kalmis olan
Mine (23) ile gerceklestirilen ikili goriisme bu konuya uygundur. Mine’nin Orgiit ile
tanismasi her hafta yurtta Kur’an okumak icin Orgiit gorevlileri ile bir araya gelmesi
sonucu olmustur. Mine, bu verilen sohbetlere diizenli katildigin1 ve buradan ¢ok sey
(dini bilgi) 6grendigini sdylemektedir. Yurtta baslayan sohbetler, Orgiit evlerine
davetlerle ilerletilmektedir ve Orgiit evine davetler, dgrencilere maklube yapma sozii
verilerek gergeklestirilmektedir.  Maklube bahanesiyle Orgiit evlerine getirilen
ogrencilere verilen sohbetlerin igerigi artik din degildir, anlatilanlar ¢ogunlukla
dolayli yollardan Fethullah Giilen Orgiitiine hizmeti icermektedir. Sohbetlerde bu
ogrencilere hizmet hareketinin diinyevi ve uhrevi avantajlarindan bahsedilmekte,
Orgiit evlerinin rahat ve giizel oldugu ispat edilmeye calisilmaktadir. Devlet

yurtlarindaki 6grencilerin Orgiit’iin en iyi evlerinde agirlanma sebebi de budur.

Damisman abilik/ablalik gorevi de Orgiit’iin hiyerarsik kadrosunda herhangi
bir riitbeye denk gelmeyen ara statiiler arasindadir. Bu statiideki gérevliler, Orgiit
Evlerine hafta sonlar1 gelen lise 6grencileriyle ilgilenmesi ig¢in gorevlendirilmektedir
ve bu gorev i¢in kiside ayirict herhangi bir 6zellik aranmamaktadir. Danigsman
Abilik/Ablalik hakkindaki agiklamalar hiyerarsik kadrodaki “Onbasi” riitbesinin
altinda agiklandigr icin burada ayrintili bir sekilde tekrarlanmamaktadir (syf./128’e
bakiniz).

Orgiit igerisinde makami olmadan yerine getirilen bir baska gérev ise; yazin
iiniversiteye kayit icin gelen Ogrencilere Orgiit yurtlarmi tamitmak icin brosiir
dagitan gorevlilerdir. Bu gorevliler rektorliigiin oniinde ve terminalde gerek stant
acarak gerekse bekleyerek gelen ogrencilere Orgiit yurtlari hakkinda bilgi
vermektedir. Bu gorevi, Orgiit icerisindeki BTM ve iistii kadrolu abiler/ablalar
iistlenmektedir. Bu gorev i¢in ¢ogunlukla yazin Nigde ilinde bulunan (yaz okuluna
kalan ya da memleketi Nigde olan Orgiit gorevlileri oncelikli tercihtir) gorevli
ogrenciler tercih edilmekte, ancak elemanin yetersiz oldugu durumlarda gorevliler
memleketlerinden geri ¢agirilabilmektedir.  Bu durum Goffman’in  (2004:42)

argiimaninda, ara statiilerde yer alanlarin, enerjilerini {ist riitbe sahibi gorevlilerin
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istekleri dogrultusunda yonlendirmek zorunda kaldiklarini gostermesi agisindan

Onemlidir.

Bu konuda kendisiyle ikili goriisme gergeklestirilen Behiye’ye, yazin neler
yaptig1 soruldugunda bu konu hakkinda daha genis bilgiler elde edilmektedir. Yaz
okuluna kayit yaptirdigi yillarda Nigde’de bulundugunu sdyleyen Behiye, Orgiit
evleriyle ilgilenerek™’ hizmet ettigini sdylemekte ve bu siire icerisinde sohbetlere ve
kamplara katildigini belirtmektedir. Ayrica yazin kayit olmak igin tiniversiteye gelen
ogrencilere yurdu tanitmak amaciyla rektorliiglin Oniinde ve terminalde acilan
stantlarin basinda da goérev almaktadir. Kendisi genellikle rektorliiglin oniindeki

stantlarda durarak gelenlere yurdu tanittigini séylemektedir.

Fethullah Giilen Orgiitii'nde kadrosu olmayan, herhangi bir riitbeye denk
diismeyen ve ara statii sayilabilecek bir baska gorev ise Simif Sorumlulugudur. Sinif
Sorumlulugu gorevini, herhangi bir riitbeli abi/abla tistlenebildigi gibi, hi¢bir gorevi
olmayan ve hatta birinci sinif dahi olan taife de icra edebilmektedir. Simif Sorumlusu
gorevini Ustlenecek kiside aranan tek Ozellik; sorumlunun, arkadas ¢evresinin fazla
olmasi, sinif arkadaslari tarafindan sevilmesidir. Zira arkadaslari tarafindan sevilen,
deger goren bir Sinif Sorumlusu, Orgiit’e mensup olmayan ogrencilerin, Orgiit

mekanlari ile tanigmasina firsat yaratacaktir.

Smif Sorumlulari; polislerin, askerlerin kullandig1 ihbarcilara benzetilebilir.
Devlet icerisinde su¢ sayilan bir olayr ya da suclu oldugu diisliniilen bir kisiyi
polislere/askerlere gizlice bildiren ihbarcilar yani muhbirler gibi, Sinif Sorumlular1 da
{iniversite  boliimlerindeki ogrencilerin  Orgiit’e dair tutumlarini  Ustegmen’e
bildirmekle gérevlidir. Dolayisiyla, Ustegmen, Orgiit’e mensup olmayan
ogrencilerin, bu yapilanmaya kars1 diisiincelerini 6grenmek istediginde Siif

Sorumlularint bir nevi istihbarat kaynagi olarak kullanmaktadir. Bu istihbarat

Y7 Orgiit eviyle ilgilenilmesiyle kastedilen; evlerdeki esyalarda eksiginin neler oldugunu
tespit etmek, evlerin halilarin1 toplayip yikamaya vermek, elektrik-su faturasinin borcunu
o0demek ve kesilen elektrikleri-sular1 agtirmak, orgiit evi olarak kullanmak i¢in kiralik ev
aramak, yeni ve giizel olan evleri temizlenmek ve esyalar1 yerlestirmektir. Yeni ve giizel olan
evlerin temizlenmesinin sebebi, iiniversiteye yeni kayit yaptirmak i¢in memleketlerinden
ailesiyle gelen ogrencilere Orgiit’iin bu evlerini gostermek igindir. Boylelikle aileler,

cocuklart i¢in Orgiit evlerinin iyi bir alternatif oldugu algisina kapilacaktir.
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kaynagi olan Smnif Sorumlulari sayesinde Ustegmen, devlet yurtlarinda, 6zel evlerde
ve Nigdeli olup kendi evinde barinan 6grencilerden hangisiyle/hangileriyle din adi
altinda Orgiit bag1 kuracagm bilmektedir. Boylelikle iist gorevli, takinmasi gereken
tutumunu her bir kisinin olas1 tavirlarina ve tepkilerine gore belirleyebilmektedir ve
bu durum Ustegmen’in basarisi ile sonu¢lanmaktadir. Sinif Sorumlular araciligiyla
elde edilen bu bilgiler kapsaminda dgrenciye yaklasan Orgiit iiyeleri, bircok dgrenciyi

de kendi agma diisiirmekte ve onlar1 Orgiit evlerine ¢ikmaya ikna etmektedir.

Simdiye kadar saydigimiz ara statiiler arasinda, kidemi en yiiksek olanlar Ulke
Sorumlularidir: Rusya sorumlusu, Amerika sorumlusu, ingiltere sorumlusu, Tiirkiye
sorumlusu vb. Ulke sorumlulari, Genel Kurmay Baskanliginin altinda, Orgeneralligin
ise bir istiinde yer alan riitbelilerdir.  Bir bagka deyisle {ilke sorumlulari,
Genelkurmay Baskanligi ile Orgeneral riitbesinin arasinda konumlanan Orgiit

gorevlileridir.

6.1.1.4.Hizmet-Din Ayrimi: Dinden Hizmete Kurumsallasma

Biitiin bu riitbeler dikkati alinarak genel bir degerlendirme yapilacak olursa;
ilk olarak Binbasimdan sonraki kadrolarda gorev alan abilerin/ablalarin genellikle evli
oldugu ve tiniversiteden mezun olmus kisiler arasinda yer aldiklar1 dile getirilmelidir.
Bu kadrodan sonra abilerin ve ablalarin bir arada istisarelere katilmalari da gerekli
goriildiigiinde normallestirilir. Binbas1 ve Binbasindan sonraki goérevlilerin Orgiit
icerisinde farkli bir isim ile tanindiklar1 ve gergek kimliklerinin tedbir amach gizli
tutuldugu sdylenenler ve yapilan goriismeler kapsaminda elde edilen bulgular
arasinda yer almaktadir. Burada; bu kadrodan sonra gorev alan bireylerin neredeyse
tamaminin farkli isimle anildig1 6grenildigi/bilindigi gibi, ileride daha list mevkilere
getirilebilme ihtimali olan alt kademedeki gorevlilerden bazilart ig¢in de isim
degisikligi gerekli goriilebilmektedir. Bu gorevliler yaptiklari hizmet karsilifinda
Orgiit’ten {icret almakta ve bu gorevlilerin sigortalar1 yapilmaktadir.  Gorev

yiikseldik¢e maas ad1 altinda alinan {icrette de artis s6z konusudur.

Ayrica askeri sistem igerisinde evli olan askerlere lojman imkan1 saglandig1 ve
verilen ticretin, evli olmayan askerlere gore, daha yliksek oldugu bilinmektedir. Bu
durum Orgiit icerisinde de gegerlidir. Zira Orgiit’e ait dershanelerde evli ve bekar
olan Ogretmenlere verilen ticret farki ile askeri sistem icerisindeki evli ve bekar olan

askerlere verilen iicret farki benzer niteliktedir. Fethullah Giilen Orgiitiine ait
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dershanede calisan ve ayni branstan olan iki 6gretmenin, esit sayida ders veriyor

olmalarina ragmen aralarinda ticret farki bulunmasi ile bu durum 6rneklendirilebilir.

Ogretmenin maasmnin artmasinda onun deneyiminin, uzun yillar dershanede
calismis olmasinin da herhangi bir 6nemi yoktur. Bekar 6gretmenin ancak evlendigi
zaman aldig1 {icret artmaktadir. Cogu zaman evli olan Ogretmenin yapmakta
zorlanacagi isleri dahi, ekstra bir licret 6denmeksizin, bekar 6gretmen iistlenmektedir.
Mesela giinliik belli bir miktar karsiligi (alti yil once 10 TL’ydi) Orgiite ait
dershanede yatili kalmak isteyen Ogrencilerle ilgilenmesi, vakit gecirmesi, etiit
yapmas1, bu dgrencilerle gece Orgiit dershanesinde kalmasi i¢in ¢ogunlukla evli
olmayan ogretmenler tercih edilmektedir. Fakat bu durum Orgiit’te gdrev alan

ogretmenler tarafindan bir somiirii olarak algilanmamaktadir.

Orgiit igerisinde hizmet-din ayrimini ortaya koyan ve dinden hizmete dogru bir
kurumsallasmanin varligin1 bizlere gosteren bir baska konu; yurtdisina hizmet icin
gonderilmek istenen tesettiirlii Orgiit Ogrencilerinden baglarini  agmalarinin
(tesettiirlerinden vazgegmelerinin) istenmesidir. Ozellikle Rusya’ya gonderilecek
olan bu kiz 6grenciler lizerinde psikolojik ve dinsel baski uygulayan Tuggeneraller,
gorevlerinin gereklerini yerine getirebilmek ve tesettliriinii ¢ikarmak istemeyen

ogrencileri ikna etmek i¢in Fethullah Giilen’i 6rnek gostermektedir:

- “Hoca Efendi, evlenmek disinda peygamberimizin hic¢bir siinnetini terk
etmedi. Bu silinneti yerine getirmeme sebebi ise diger siinnetleri eksiksiz
yerine getirmek i¢indi. Bu sebeple sizde tesettiiriiniizden vazgegebilirsiniz.
Belki yurtdisia gittiginizde bir insanin kurtulusuna vesile olacaksimiz ve
Allah katinda daha c¢ok sevap kazanacaksiniz. Bunun ig¢in basinizdaki
tesettiirden vazgecmeye deger. Tesettiir siinnetini terk etmek size bir sey
kaybettirmez ama size cennetin kapisini agabilir.” (Azra, Tuggeneral, 28).

Sonu¢ olarak bu calisma kapsaminda her riitbe; kendi icerisinde farkl
statiilere, rutinlere, haklara, gorevlere, sorumluluklara, imkanlara sahiptir ancak belli
durumlarda bir orta yol bulunmaktadir. Bu durum Goffman’in arglimaninda, farkli

8

performanslarm™® az sayida vitrin®™? arkasinda sunulabilmesini ve bu farkl

%8 performans, bir kimsenin belli bir gézlemci kiimesi éniinde siirekli bulundugu bir siire
boyunca gergeklestirdigi ve gozlemciler iizerinde biraz da olsa etkisi olan tiim faaliyetleri

anlatmak i¢in kullanilmistir (Goffman, 2004:33).
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performanslarin birka¢ kritik boliime ayrilabilmesini ifade etmektedir (Goffman,
2004:35, 37). Bu birkag kritik boliime ayirma, ¢alisma kapsamindaki askeri riitbelerin
dort ayr1 kategoriye ayrilmasinin ifadesidir. Bu kategorilestirme gereklidir; zira az
sayida insanin oldugu durumda giizelce isleyebilen iliskiler, kisi sayist artik¢a, daha
karmasik bir hale biiriinebilmektedir. Fethullah Giilen Orgiitii gibi ¢ok sayida insan1
icerisinde barindiran davranig sistemlerini agiklayabilmek ve diizenli bir sekilde
islemesini anlamli kilabilmek i¢in Goffman’in dedigi kategorilestirmeye bagvurmak

gerekli bir hal almaktadir (Goffman, 2004:37).

Bu kategorilestirmenin sadece diizenin islerligine fayda sagladig1 sGylenemez.
Zira bu kategorilestirme, Orgiit igerisindeki bireylerin (hizmet insaninin), hiyerarsik
yapilanmadaki riitbeleri ile Tanr1 katindaki seviyeleri arasinda dogrudan bir iliskiye
de olanak saglamaktadir. Daha acik ifade etmek gerekirse gorev yiikseldik¢e kisinin
kusurlarinin da azalacagina inanilmaktadir. Ciinkii hiyerarsik kadroda artan her
rlitbenin, gorevlileri en iiste yani “Nirvana”ya yakinlastiracagi diisliniilmekte ve bu
durum Allah’a itaat edildigi gibi ona en yakin sekilde konumlanan bireylere
(Orgiit’iin algisma gore Allah’a en yakin olan isim Fethullah Giilen’dir) de itaati
emretmektedir. Ikili goriismeler sonucunda Orgiit gérevlisine “itaat etmek sart midir,
itaati kime (Allah’a mi, bireyin “lst”linde konumlanan riitbeli gorevlilere mi)

edecegiz” diye soru yoneltildiginde alinan cevap su sekildedir:

- “taat edilmelidir ve gereklidir. Senden iist gdrevde/mevkide bulunan abiye-
ablaya itaat edilmesi gerekir. Cinki itaat etmek, insanin i¢inde bulundugu
yapiy1 0ziimsedigini, kendini oranin {iyesi olarak kabul ettiginin gostergesidir.
Itaat, insan1 Allah’a yaklastirir.” (Tayfun, BTM, 24).

Buradaki itaat algisi, Orgiit icerisinde alt riitbelerin iistlere ¢ikma arzularini

160

tetikleyen sebeplerden biri haline gelmektedir™ ve bu, her riitbedeki bireylerin

9 Vitrin, kisinin performansinin, gézlemcilere durumu tanimlamak icin genel ve degismez
bir sekilde isleyen kismini anlatmak i¢in kullanilmistir. Performans esnasinda kisi tarafindan
kasitli ya da kasitsiz olarak kullanilan standart ifade donanimidir. Bir baska deyisle vitrin, bir
“kolektif temsil” ve basli basina bir olgudur (Goffman, 2004:33, 38).

160" Alt riitbe sahibi bireylerin, iistlere/yukarilara ¢ikma arzulari onlarin, Orgiit igerisinde
prestijli bir konuma sahip olmak ve statiilerini arttirmak gibi hedeflerini de barindirmaktadir.
Ayrica son olaylara kadar Orgiit’e mensup olmamin bireylere toplum ve devlet igerisinde

biitiin kapilar1 agan bir anahtar niteliginde oldugu da unutulmamalidir.
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kendileri iistiinde konumlanan gorevlileri taklit etmelerine neden olmaktadir.
‘Ust’iinii  taklit etme, Goffman’in argiimam calismaya uyarlandiginda, Orgiit
icerisindeki kadrolar arasinda kiiltlirel birligin saglanmasinda 6nemli bir rol de

iistlenmektedir (Goffman, 2004:46).

Hiyerarsik sistem igerisinde, st riitbede konumlanan miiritlere Ustiinlik
atfedildigine dair bir baska Ornek, istisarelerde alt kademedeki gorevlilere karsi
yapilan psikolojik baski ile de goriilebilir. Soyle ki istigsarelere pantolon giyerek
katilan bir BTM, goriismelere gelirken etek giymesi ve takvasmna dikkat etmesi
yoniinde uyarildigini sdylemektedir. Aksi durumda istisarelerde bir araya
gelindiginde Orgiit’iin {ist kadrosundaki gérevli, bu &grenciyi diger 6grencilerin
yaninda “kiyafetimize dikkat edelim. Pantolon giymeyelim, etek tercih edelim.”

diyerek elestirebilmektedir.

Orgiit gorevlisi olan Sema (BTM, 22), bir sonraki hafta gériismeye gitmek
icin, ilk olarak okuldan eve gidip giydigi pantolonu degistirmis ve kendini etek
giymek zorunda hissetmistir. Kiyafetini degistirerek istisareye katilan Sema, bu
davranisiyla “iist” iine kars1 sayginlik gorevini icra etmis olmakla birlikte, gérevliye
kendisi tizerinde baski kurma yoniinde iktidar giicii de bahsetmektedir. Bir baska
deyisle Sema, st riitbesindeki gorevlinin diktelerini itiraz etmeksizin kabullenerek,
onun otoritesini siirdiirmesine katki saglamis olmaktadir.  Halbuki Sennett’in
argiimaninda sahit oldugumuz iizere, otorite sahibine bu kudreti verenler, yani ona
bagiml olanlar, bu bagliliklarindan vazgegse, efendilerinin usaklar1 olmay1 reddetse,
otoritenin (6rnegin istisarede, BTM Sema iizerinde baski kuran iist riitbeli abla) her

seye giiclinlin yetmedigi goriilecektir.

Ayrica iist konumdaki gorevlinin emredici konusmalari, ikazlari, tepkileri de
alt gorevdeki Ogrencinin istigarelere katilmasi yoniinde bir zorunluluk hissiyati
iceriyor olabilir. Bu konuda kendisiyle goriisiilen Behiye, goriismelere/toplantilara

isteyerek katilmadigini ama istisarelere gitme gereksinimi duydugunu séylemektedir:

- Sadece itaat ettigimden istisarelere katiliyorum. Goriismelerde 5-6 kisi
oluyoruz. Gitmezsem yoklugum hemen belli oluyor. Diger arkadaslarda
benim gelmememi bahane ederek istisareye katilmak istemeyebiliyor. Hem
gitmedigimde abla stirekli ariyor, vicdan azabi1 da c¢ekiyorum (Behiye,
Tegmen, 23).
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“Vicdan azabi ¢ekiyorum” sozii biraz daha ayrintili bir sekilde ele alindiginda,
istisarelerde verilen sohbetlerin, 6grencinin Orgiit yapilanmasina bagliligini
arttirmaya yonelik bir faaliyet niteliginde oldugu goriilecektir. Bu konuda Behiye ile
yapilan ikili goriisme, istisarelerin kisiye yonelik segilebildigini isaret etmektedir.
Behiye, boyle diisiinmesinin gerek¢esini bir onceki hafta istisareye katilmamis olmasi
ile iliskilendirmektedir. Clinki istisareye katildigi hafta, istisarede anlatilan konu,

hizmette gorevlerin aksatilmamasi {izerine insa edilmistir:

- “Arkadaslar, peygamberlerin yasadigi donemlere bir bakin.  Onlar hig¢
inanmayan bir kavme gonderildi. Bazen o kavim i¢inden sadece inanan bir-iki
kisi oldu. Simdi size elinizin altinda inanan bir siirii 6grenciyle ilgilenmeniz
icin firsat veriliyor.  Allah sizin arkanizda durmamiz igin bizleri de
gonderiyor.  Size bu Ogrenciler emanettir, onlarla ilgilenmeniz, mesul
oldugunuz Ggrencilere bir seyler 6gretmeniz gerekiyor. Yoksa Allah ahirette
‘ey kulum, ben sana bu kadar firsat verdim, sen ne yaptin’ diye sormaz mu,
dedi. Hakliydi. Ben ¢ok utandim, basim 6nde dinledim. Abla sonuna kadar
hakliyd1 gergekten.” (Behiye, Tegmen, 23).

Behiye, istisarede list konumdaki gorevlinin vermis oldugu bir 6rnegi daha,
bizlere ikili gériisme kapsaminda aktarmaktadir. Bu 6rnekler, Orgiit iiyelerinin,
Orgiit’e mensup olanlarin ruhlarini, tipki bir semazen gibi biling dis1 birakmaya

calistiklarin1 ve onlar1 sadece sOylenenleri uygulayan kuklalar haline getirmeyi

hedeflediklerini gostermektedir:

“Bir apartmanda oldugunuzu diisiiniin. Apartmanin birinci katindan diisen kisi
ile besinci katindan diisen kisi ayni zarar1 gormeyecektir degil mi? Birinci
kattan diisen belki kii¢lik siyriklarla kazayi atlatabilir ama besinci kattan diisen
birisinin —Allah muhafaza- kurtulamama ihtimali vardir. Simdi siz cemaatte
hizmet etmis, Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in c¢alismissiniz. Birinci katta
degilsiniz, besinci kata ¢ikmis sayilirsiniz, diisiisiiniiz birinci kattaki 6grenciler
gibi olmaz. Bedeli agir olur. Allah size buralarda barinmayi nasip etmekle
kalmamis bir de size bu kutsal goérevin elcileri olmay1 nasip etmis. Eger
gorevi birakirsaniz ya da buradan cikar, vazgecerseniz ¢cok kotii diigersiniz,
Allah muhafaza, sonsuz bir hayat olan ahiretteki mekaniniz cehennem bile
olabilir.” (Nisa, Korgeneral, 30).

Dolayistyla bireyleri Orgiit’iin lehinde harekete gegirmek igin Orgiit
icerisindeki kadrolarda rol alan biitliin riitbeliler, gdrevini en iyi sekilde yerine
getirdigi takdirde orgiitlenmenin islerliginin sorunsuz bir sekilde devam etmesine
katki saglamis olmaktadir. Soyle ki, her kadro, 6zneler-arasi olarak gorevini iyi bir
sekilde yerine getirdigi Olclide basarilidir ve bu basari yapinin ayakta kalmasini

saglamaktadir. Buradaki basar1 ya da Orgiit’{in iist kademesindeki bireylerin saygi
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duyulan kisiler olarak konumlandirilmasi, alt kademedeki riitbelilerin gorevini iyi bir
sekilde yerine getirmesi sonucunda gerg¢eklesmektedir (Marx ve Engels, 2012:40;
Freud, 2012:48).

Zira diizeni kontrol etmek ve saglamak basa ¢ikilmaz bir hal aldiginda, bu
kiilfetli agirliktan kurtulacak kadar gii¢lii olanlar, hiyerarsinin alt siralarinda
bulunanlara, bu zehirli armagan1 memnuniyetle devrederken (Bauman, 2016:47) alt
kadro bunu itirazsiz kabullenir. Ciinkii Marx ve Engels’in (2012:40) de dile getirdigi
gibi, alt kadronun {stlerin bulunduklart konumda yer edinebilmesinin yolu,
kendilerine devredilen bu en pis/agir isleri yapmalar1 sayesinde ger¢eklesmektedir.
Bu insanlar iistlerinden aldiklar1 emir ile Orgiit’e eleman ¢ikarmak i¢in insanlar1 ikna
etmeye ¢abalamakta ve buna ragmen daha az 6nemli bir konumda yer alabilmektedir.
Sonugta iist kadroda yer alan bireyler Orgiit’ii benimseyen insanlarin devlet igerisinde
yer edinmeleri ile ilgilenirken, alt kesimdeki gérevli, bu insanlara Orgiit’iin hizmet
algisin1 benimsetmek igin gaba harcamaktadir. Bu yiizden Orgiit’teki 6grencilerle en

fazla tartisma yasayan grup, alt riitbe sahibi gorevlilerdir.

Buradaki durum, zaten hiyerarsik siniflandirmadaki genel kaniya isaret
etmektedir. Bu genel kani, Goffman’mn (2004:29-30) argiimanindaki temsil ve
savunuculugun Fethullah Giilen Orgiitii rneginde, Orgiit gorevlilerinin kendilerinden
beklenen rolii iyi bir sekilde canlandirmasina karsilik gelmektedir. Bu oyunda bir
kistm kendini rutine kaptirmayarak sadece roliiniin geregini yerine getirmek adina
digerlerini/seyircileri kandirmaya cabalayan alt riitbe sahiplerine karsilik gelirken,
oyuncularin diger bir kismi sahneledigi gerceklik izleniminin gercek gerceklik
olduguna samimi sekilde ikna olan ve rol ile gercek kimligini biitiinlestiren Orgiit’iin
iist riithe sahiplerine karsilik gelmektedir. Boylelikle Orgiit’iin {ist riitbesinde yer
alan kisilerin taktigi maske ile kisilikleri ayrilmaz bir biitlinlin parcalart haline

gelmektedir (Goffman, 2004:29-30).

Takinilan bu maskelerle 6zdeslesme, fertlerin bulunduklari konum ile birlikte
degisime ugrayabilmektedir. Mesela, Mills’in (1974:431) arglimaninda bahsettigi
lizere, bir kurulusa giren herhangi biri, bu kurulusta liderlie dogru yiikselmeye
basladig1 anda, nasil ki eski durumunu yitirip birey olmaktan ¢ikiyor ve kurulusun bir
aract durumuna geliyorsa; Orgiit icerisinde de fertlere gdrevler verilerek ve yiikselme

firsatt sunularak onlarin yap1 ile Ozdeslesmeleri saglanabilmektedir.  Ancak
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bilinmelidir ki, bireyde goriilen bu degisikliklerin asil nedeni, kisinin bulundugu st
riitbe konumunu siirdiirebilme isteginden ileri gelir. Dahast bu fertler, artik
kendilerini Orgiit’iin herhangi bir iiyesi ya da temsilcisi olarak degil, Mills’in

argiimaninda karsilik buldugu bir ‘seckinler grubu’ iiyesi olarak gérmeye baslar.

Bu durum Orgiit’iin igerisinde barindirdig1 riitbe sahiplerine yiikselme sansi
sunarak, varligimi uzun yillar korumustur. Zaten eger Orgiit, Pareto’nun elitlerin
dolagimi argiimaninda bahsettigi gibi, alt katmanlardan gelen Orgiit gorevlilerine, ist
rlitbelere ylikselme sansi tanimasaydi, alt kademelerin iginde baska bir egemen sinif
ya da yonlendirici bir azinlik olugmasi kaginilmaz olurdu. Ancak Fethullah Giilen
Orgiitii gibi 6rgiitlenmeler hem bu béliinme ihtimalini ortadan kaldirmak icin hem de
alt kademelerdeki bireylerin, Pareto’da seckinler toplumuna denk gelen {ist
kademelere yiikselerek Orgiit’iin yenilenmesine olanak saglamak icin bu smif

atlamaya olanak sunmaktadir (Bottomore, 1990:56, 59).

Bu demektir ki, Orgiit igerisinde diizenin isleyebilmesi igin, Orgiit’iin {ist
rlitbelileri aldiklar1 her kararda biitiin kadrolar1 hesaba katmak ve alinan kararlar
kurulusun biitiin {iyelerine begendirip onlara “benimsetmek” zorundadir (Mills,
1974:431). Hatta benimsetmekten de 6te, Goffman’in argiimaninda, Orgiit {iyelerinin
takindiklar1 bu maskeler, onlarin hakiki benligi, rollerinden 6te onlarin dogasinin,

kisiliginin ayrilmaz bir pargasi haline gelmelidir (Goffman, 2004:31).

6.2. KULTUREL SERMAYENIN (SOSYAL KAPIiTALIN) VE NETWORKUN
OLUSTURULMASI

6.2.1. Orgiit i¢i Evlilikler

Modern toplumda bireylerin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik c¢ikarlar1 ve
ilgilerine gore gruplara katiliminin gergeklestigi bilinen bir gergekliktir. Hortagsu’ya
(2014:82) gore iiyeler hem sosyal-duygusal hem de is-¢ikar boyutundaki
gereksinimlerini karsilamak i¢in bir gruba katilmaya ihtiyac hissetmektedir. Dahasi
birey, modern hayatta ¢alismaktan dinlenmeye, ibadet etmekten gocuk yetistirmeye
kadar biitiin giindelik faaliyetlerini bir grup icinde gerceklestirmeyi de tercih
edebilmektedir. Bu durum sosyal bir varlik olan insanin varolusu igin giindelik
hayatint sosyal etkilesim aglariyla kurmayr tercih ediyor olmasi seklinde

yorumlanabilir.
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Hortagsu’ya (2014:85) gore bu tercihin sebebi bireylerin tek baslarina
erisemeyecekleri bazi amaglara, katildiklar1 grup igerisinde erisebileceklerinin
farkinda olmalar ile aciklanmalidir. Tek bir kiside bulunamayacak degisik tiirden
bilgi ve beceri, grup icerisindeyken rahatlikla elde edilebilmekte, grup verimli ve
dogru karar almada bireylere olduk¢a fayda saglayabilmektedir. Dolayisiyla bir
sosyal gruba katilim aslinda kisi tarafindan belirlenmis olan hedeflerin ve rollerin
grup iiyesi bireyler tarafindan yerine getirilmesini beklemek demektir. Dahasi kiginin
hedefinin grup icerisinde gerceklestirilmesi, liyeler arasindaki birliktelik duygusunun
da paylasilmasini saglamaktadir. Celik’in ifadesiyle bir sosyal grup, i¢erdigi yapisal
diizen, karsilikli haklar ve gorevler, roller sistemi ve siireklilik 6zelligi ile iiyeleri

birbirine baglayan bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Celik, 2011:6).

Mills, bu tiir yapilanmalar ya da sosyal sinif i¢cinde yer alan iiyelerin, sosyal
hayatta cesitli kararlar alirken birbirlerinin (grubun diger iyelerinin) goriislerini
hesaba katmak zorunda oldugunun altin1 ¢izer. Ciinkii ayn1 sosyal sinifta yer alan
kimselerin birbirlerine karsi olan davranislari ile baska smiflardan olanlara karsi
davranislar1 arasinda farklilik s6z konusudur. Bu sebeple ayn1 siniftan olan kimseler
birbirlerinden hoslanmakta; aralarinda kolaylikla anlagabilmekte, birbirleriyle

evlenmekte ve hatta benzer sekilde diisiinebilmektedir (Mills, 1974:18).

Mills’e (1974:24) gore insanlarin kimliklerinin hangi moral ve psikolojik
girdilere bagli olarak giiclendigi biiyliik Olgiide, bu fertlerin yasamlarinda
benimsedikleri, gordiikleri ve oynama olanag1 bulduklar1 degerlere ve kendilerinden
oynanmasi istenen sosyo-kiiltlirel rollere bagli olarak gelismekte ve degismektedir.
Bu durum grup igerisinde ve grubun degerleri dogrultusunda sekillenen, bireyin
kiiltiirel sermayesine isaret etmektedir.  Bourdieu’niin (Swartz, 2013:111-112)
ifadesiyle hayatin pek ¢ok alaninda islev goren bu kiiltiirel sermaye ise eleman
alimindan es se¢imine kadar bireyleri etkisi altina almaktadir. Artik bireyin begeni ve
anlayis ortintiileri dahi sosyallesme yoluyla icsellestirilmekte ve bu durum kiiltiirle
kazamlmis yatkinliklar toplamma isaret etmektedir. Oyleyse bireyin kisiliginin
gruplar i¢inde olustugunu ve bireyin yagami boyunca mensubu oldugu gruba referans
vererek hareket ettigini ve edecegini de sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu referans

gruplarinin en 6nemli ortak bileseni olarak aile karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bu sosyal gruplar igerisinde belki de en 0n safta yer edinen aile, hayatin her
alaninda etkin bir konumda yer almakta ve insanin; bireysel, toplumsal, maddi ve
manevi biitiin yoniiyle iliski icerisinde bulunabilmektedir (Yakut, 2014:18). Ciinkii
aile, White’mn (2007:142) deyimiyle evlilikten siyasete kadar bireylerin beklentilerini
ve tercih yelpazelerini kosullandirmada etkin bir rol iistlenmektedir. Oyleyse burada

ilk dnce birlikte yasama formu olarak ailenin 6nemine dikkat ¢ekmek gerekir.

Adorno ve Horkheimer’in (2010:146-147) argiiman1 dikkate alindiginda
toplum tasariminin, toplumsal yasam siirecinin ve sosyal ahlak tasavvurunun énemli
elementlerinden birisi olarak ele alinan ailenin ya da yuvanin®! sadece tarihi somut
bir toplumsal gergeklige bagimli olmadigi goriilmektedir. Aile ayn1 zamanda, en igsel
yapisina kadar toplumsal olana dolayimli bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Fakat aile yapisinin yliksek oranda degiskenlik gosteren toplumsal dolayimlanmig
karakteri hem cok zor goriilebilmekte hem de c¢ok kolay bastirilabilmektedir. Bu

durum aile kavraminin ideolojik tutuculugundan kaynaklanir.

Ailenin bu ideolojik tutuculugu o6zelliginden kaynaklaniyor olsa gerek,
Orgiit’te de aileye olduk¢a énem verilmektedir. “Biitiin 6rgiitlii toplumlarda dogal ve
kalici bir kurulusu olusturan, tiim zamanlar i¢in normatif gegerlilige sahip olan”
(Adorno ve Horkheimer, 2010:148-149) ailenin, Orgiit icerisinde edindigi bu énem
sosyolojik yorumdan ileri gelmektedir.  Yani aile yapisinin ve bu yapidaki
degisikliklerin, dogrudan toplumun yapisin1 ve bu yapidaki degisiklikleri beraberinde

getirecegine inanilmaktadir.

Zira Adorno ve Horkheimer’a (2010:150-151, 153) gore aile, birey ve
gruplarin kisilik yapilarin1 olusturucu bir islev {istlenerek toplumsal bir mekan,
toplumsal bir uyum ajani olarak karsimiza ¢ikmaktadir.  Burada bireylerin
sosyallesmesi, kiiltiirel degerlerinin olusumu ve kisiliginin insa edilmesi aile kurumu
lizerine temellenmektedir. Fethullah Giilen’e gore gelecegin abilerinin/ablalarinin
yetistigi bir mekan olarak betimlenen aile, “manevi degerlerle donatilmis, terbiyeli,
imanli, inangli ve Orgiit’e hizmet etme azmi ile yiikli” (Cobanoglu, 2012:182)

ideal/saglam fertler yetistirmeyi hedeflemektedir.

181 Fethullah Giilen, eserlerinde ve vaazlarinda aile yerine ¢ogunlukla yuva kavramini

kullanmay1 tercih etmektedir.
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Giilen, aile igerisinde yetistirilecek olan bu ideal fertlerin topluma yayilmasi
ile milletin glivenliginin, sihhatinin ve huzurunun saglanacagina inanir (Cobanoglu,
2012:18) ve bu ideal fertlerin, ancak huzurlu bir yuvada yetisebilecegini diisiiniir.
Giilen’e gore (2002:182), “maddi-manevi saadetin dalgalanip durdugu, millet¢e var
olmanin en saglam temel tas1 ve faziletli fertler yetistirmenin miibarek bir mektebi”
olarak ele alinan aile/yuva, dogru ve imanli kisiler ile yapilan evlilikler sayesinde var
olacaktir. Bu ylizden Giilen evlilige sadece geleneksel ve toplumsal anlam degil dini
bir anlam da yiliklemektedir ve bu konuya eserlerinde olduk¢a fazla deginmektedir.
Ayrica evlenmedeki asil hedefin “Allah’t ve Resulii 'nii hosnut edecek bir nesil
yetistirmek™ (Giilen, 2002:41) olmas: gerektigini sOylemekte ve evliligi toplumun
huzurunu ve sihhatini diisiinen, inangli, ahlakli, din ve iman sahibi hayirli nesiller

yetistirmek i¢in gerekli bir miiessese olarak kabul etmektedir (Cobanoglu, 2012:187).

Evlilik konusunda daima farkli yorumlar ve tanimlar yapilagelmistir. Mesela
Adorno ve Horkheimer’in ifadesiyle (2010:157) evlilik giderek “basit bir amag
yonelimli” degis-tokus iliskisine c¢ekilmektedir. Burada erkekler, kadinin kendisini
cinsel olarak istemek zorunda oldugu bir pirim olarak goriirken; kadinlar, erkeklerin
tekelini bir 6l¢lide giivenlik arayisiyla gerekli gormektedir. Marx, Engels ve Lenin
(2000:137) acisindan evlilik ailenin kiiltiirel bir formu olarak burjuvazinin {izerlerine
egemenligini kurdugu temellerdir. Feuerbach ise “ben” ile “sen” arasindaki ask, dinin
en yliksek uygulama bi¢imi oldugu i¢in evlilige sebep olmaktadir (Marx, Engels ve

Lenin; 2000:156) diyerek evliligi betimlemektedir.

Ancak bizi ilgilendiren Fethullah Giilen ve Orgiit’ii i¢in evliligin ne anlam
ifade ettigidir. Giilen agisindan evlilik bireylerin “diizenli ve mesru tarzda” cinsel
ihtiyaclarimi karsiladigi, maddi ve manevi destek alarak hayat arkadashigi kurdugu
birliktelik olmanin 6tesinde bir tanimda karsiligini bulur. Giilen’e gore evlilik,
saglikli nesiller yetistirmekten milletin istikbaline, giinaha ve harama kars1 kalkan
olmaktan toplumun emniyetine, dinin korunmasi ve 6gretilmesinden terbiye ve ahlaka
kadar uzanan genis bir dizi anlam {izerinden ele alinmaktadir (Cobanoglu, 2012:152).
Fethullah Giilen’in yapmis oldugu su tanim, onun algisindaki evliligi somut olarak

bizlere gostermektedir: “Evlilik, zevk ve haz icin degildir; evlenmek aile teskili,
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milletin beka ve devami, ferdin duygu ve diislincelerinin daginikliktan kurtulmasi ve

cismani hazlarin zapturapt altina alinmasi i¢indir”*** (Giilen, 2003c:146).

Fethullah Giilen’in 6zellikle bu agiklamasinda gecen “milletin (Giilen igin
millet, muhtemelen burada Orgiit’e karsilik gelmektedir) bekasmi ve devamim
saglama” mantigl, evliligin bireysel durumdan oOrgiitsel duruma indirgenmis
oldugunun en acik ifadesidir. Dolayisiyla burada Orgiit agisindan evliligin anlamina
ve onemine dikkat ¢ekilerek, orgilitsel yapilanma icerisinde aktif rol alan bireylerin
evliligine odaklamlabilir.  Orgiit agisindan olduk¢a 6nem arz eden evlilik, bu
Orgiit’iin kendi igerisinde evlendirme sistemi uygulamasina sebep olmustur. Orgiit,
kendi ¢ikarlar ile sahislarin ¢ikarlarinin devamliligini saglamak adina evliligi araci
olarak kullanmaktadir. Zira Orgiit iginde gorevli bireylerin, Orgiit disindaki bireylerle
evliliginin hatta goniil baginin dahi onaylanmiyor olmasi bu durumun gostergesidir.
Orgiit’{in evlilik miiessesesi ile ilgilenen bireylere, iist bir riitbe olan t?l'imgeneral163

kadrosunda yer vermesi de konunun bu yapilanma i¢in ne derece 6nemli oldugunu

bizlere bir kez daha ispat etmis olur.

Tlimgeneral kadrosundaki gorevliler, tniversite son smif oOgrencileriyle
goriiserek bu Ogrencilerin evlenmeyi diisiiniip diistinmediklerini bir dosya olarak
olusturmaktadirlar. Burada kadin tiimgeneraller kiz 6grencilerle, erkek tiimgeneraller
ise erkek ogrencilerle goriismeler gergeklestirmektedir. Calisma kapsaminda yapilan
bu goriismeler sahit olunan ve maruz kalinan kismiyla aktarilacaktir. Gorevlilerin
Orgiit igerisinde evlenmesini uygun gordiikleri 6grenciye sorduklari ilk soru, onun
sevdigi, konustugu/goriistiigii ve ileri doniik bir birliktelik/iligki diistindtigii bir

erkek/kiz arkadasinin olup olmadigidir. Bu soruya Ogrencinin hayir cevabini

192 Evliligin gerekliligine dair tanimlamalar getiren ve ona “iyi”, “kutsal” bir anlam atfeden

Fethullah Giilen’in kendisi hi¢ evlenmemistir. Bu durumu “ben Peygamberimizin ‘evlenin,
¢ogalin dedigi siinneti disinda baska higbir siinnetini terk etmedim. Bu siinneti de daha ¢ok
hizmet edebilmek igin terk ettim” diyerek agiklamaktadir. “Hizmet insani, kendisini
davasindan alikoyacak her geyi elinin tersiyle itmesini bilmelidir. Ev mi, ¢oluk ¢ocuk mu, is
mi her neyse ayagina pranga olan higbir seyin esiri olmamalidir. Esasen, bir kisim &zel
durumlar disinda, dava adaminin sahsi hayati yoktur.” (akt. Senem, 2011:121).

183 Tiimgeneral bu tezin “Orgiit Icerisinde Kadrolasma/Orgiitlenme Pratikleri” bashg: altinda
ele alinmaktadir. Ayrica bu baslik altinda evlilige dair verilen bilgiler, tekrara diismemek

adina burada dile getirilmemektedir.
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vermesiyle, gorevli “ailenin senin i¢in diisiindiigli, evlenmeni istedigi c¢evrende,
akrabalarindan ya da komsularindan herhangi biri var m1 peki” diyerek ikinci soru
yoneltilmektedir. Bu soruya da hayir cevabinin alinmasiyla gorevli abla/abi,
ogrenciye, Orgiit’iin kendisi icin evliligi uygun gordiigiinii ve kabul etmesi
durumunda 6grencinin bir abi/abla ile goriistiiriilebilecegini sdylemektedir. Calisma
siirecinde bulgular toplanirken tesettiirlii olmayisim, Orgiit igerisindeki evlilik
mevzusunun daha farkli bir boyuta tasindigini bizlere gdstermektedir. Zira gorevli
sozlerinde daima tesettiirsiiz ama Orgiit’ten olan bir ablaya daha fazla ihtiyag
duyduklarin1 sdylemektedir. Askeriyede gorevli ve Orgiit’ten olan abilerin kapali

ablalarla evlenememesi bu ihtiyacin sebebi olarak agiklanmaktadir:

- Bizim askeriyede ¢alisan, gorev alan abilerimiz var. Bu abilerimiz arasinda
bekar olup evlenmeyi diistinenlerle kapali ablalarimizi tanistiramiyoruz.
Biliyorsun askeriyede kapali olmak yasak ve bu abilerin gorevleri geregi agik
ablalarimizla evlenmeleri gerekiyor. Bunun i¢in senin gibi agik olan, egitimli,
basarili, esinin gorevi geregi girdigi ortamlarda nasil davranmasi gerektigini
bilen ablalarimiza ihtiyacimiz var. Unutma, bu bile biiyiik bir hizmettir”
(Aynur, Tiimgeneral, 35).

Gorevlinin yaptigr bu agiklamanin ardindan tekrar sorulara doniilmektedir.
Ogrenciye evlenmek istedigi kiside istedigi herhangi bir kriterin olup olmadig1 varsa
da hangi kriterlere uygun bir es aradigi sorulmakta ve gorevli kriter ile neyi

kastettigini agiklamaktadir:

- Evlenmek istedigin kisinin egitim durumunun, cemaatteki gorev diizeyinin,
mesleginin, nerede yasadiginin, evlenirseniz nerede yasayacaginizin ya da
memleketinin senin i¢in bir 6nemi var mi? Ya da senin belirtmek istedigin
0zel bir kriter var mi, hani mesela genelde kizlar yakisikli olsun derler (bunu
sO0zde espri mahiyetinde giilerek sdylemektedir). Senin de bdyle bir istedigin
vs. varsa soyle.

Bu kriter konusunu Orgiit’te evliligi uygun gériilen kiz 6grencilerin
cogunlugunun kendi memleketine yakin bir yerde dogup biiyiimiis olan bir kisiyle
evlenmek istedigini soyleyerek cevaplandirdigi bilinmektedir.  Ayrica Orgiit
icerisinde evlenmeyi diisiinen bu bireylerin adina fotografli formlar dolduruldugu da

goriismelerle elde edilen bilgiler arasindadir. Bu konuda Isparta’da yapilan bir

calismada®, evlilik ile gorevlendirilen yetkili kisilerin bu formlar1 inceleyerek

% yakut, Idris (2014). Mensuplariun Bakis Agisiyla Giilen Cemaati (Polath Ornegi).

Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi. Isparta.
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aralarinda istisare ettiklerini ve birbiriyle uyumlu oldugunu diisiindiikleri adaylar

goristiirdiikleri belirtilmistir.

Fakat Nigde ilinde yapmis oldugumuz bu ¢aligmadaki bulgular dogrultusunda,
Orgiit igerisinde katalog'®® olarak adlandirilan formlarin bulundugu 6grenilmektedir.
Bu formlarin evlenmeyi diisiinen bireylerin fotografina ve kisisel ozelliklerine dair
bilgilerin yer aldig1 tanitic1 bir belge oldugu bilinmektedir. Burada kisinin dogum
tarihine, nereli olduguna, egitim hayatina, nerede ¢alistigina, yasadig1 sehre ve Orgiit
icerisinde almis oldugu gorevlere kadar tiim bilgilerin mevcut oldugu sdylenir. Ayri
ayr1 kataloglarda yer alan gelin ve damat adaylar1 arasinda, kimin kime ne kadar
uygun bir es olabilecegine, erkek ve kadin tiimgenerallerin istisare yoluyla ortak karar

verdikleri iddia edilmektedir'®.

Orgiit’te gorevli bir ablanin evlilik konusundaki siire¢ hakkinda
soylediklerinin 6zii sudur: Istisare sonucunda, gorevliler tarafindan, birbirleri igin
evliligi uygun goriilen gelin adaymnin fotografi damat adayina, damat adayimnin
fotografi da gelin adayina gosterilmektedir. Eger bireyler, birbirlerinin fotograflarini
gordiikten sonra, goriismek ve tanismak isterlerse, bu gorevliler araciligiyla adaylar
bir araya getirilmektedir. Bu durum ilk¢ag boyunca evliliklerin ana-babalarca
kararlagtirilip, evlilige katilanlarin bunu sessizce benimsemesi geleneginin arkasinda
yiiriitiilmektedir. Ilk¢ag ile Orgiit’teki evlilik kiyaslandiginda, her ikisinin birbiriyle
celismedigine, aksine igerisinde ortak noktalar barindirdigina sahit olunmaktadir.
Zira Marx, Engels ve Lenin’in (2000:162-163) aktarimryla ilkcagda evlilik 6znel bir
egilimin aksine nesnel bir ddev olarak algilanmakta, bu ddev evliligin temeli degil,
tamamlayan1 durumunda kendini gostermekte, bireysel hoslanmanin tersine aile
cikarmin kararina bagli olarak anlam kazanmaktaydi. ilk¢ag’da bir 6dev olan evlilik,

Orgiit igerisinde de Orgiit’iin ¢ikarmna karsilik gelmektedir ve Orgiit’teki evlilik

1% Toprak’in ¢alismasinda katalog, defter agma kavranu ile de karsilanmaktadir.

1% Orgiit ierisindeki bireylerin evliligi ile ilgilenen tiimgeneral abla ve abilerin de birbiriyle
evli oldugu ogrenilmektedir. Bu durumun gerekgesi evlendirilmesi diisiiniilen bireyler
hakkinda gorevlilerin (evli gorevliler/abi ile abla) rahatlikla durum degerlendirmesi
yapabilmeleri i¢indir. Bu duruma tiimgeneral baslig1 altinda deginildigi i¢in metin igerisinde

tekrar edilmemistir.
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bireylerin aleyhine bir seyir izleyebilmesine ragmen rizaya dayali olarak

gergeklestirildigi goriilmektedir.

Burada erkek ve kadin tiimgenerallerin bir araya gelerek hangi gelin adayinin
damat adayiyla uyumlu olacagini istisare karariyla belirledikleri dile getirildi.
Sorulmasi gereken soru sudur: Neye, hangi kritere gére uyumluluk s6z konusudur ya
da birbiriyle uygun oldugu diisiiniilen adaylar1 belirlemede dikkate alinan herhangi bir

faktor s6z konusu mudur?

Bu sorunun cevabi bizi cinsiyet¢i ayrima gotiirmektedir. Tiimgeneraller,
evlendirmeyi diisiindiigli damat adaylarinin, onunla evlenecek gelin adaylarina oranla
daha {istiin bir vasfa sahip olmasini gerekli gérmektedir. Erkegin kisisel 6zelliginden
ziyade dikkate alinan bu 6zellik, Orgiit icerisinde hem sosyal ve kiiltiirel kapitalin
farkli toplumsal cinsiyet temelli olan dagiliminin sonucunu bizlere gostermekte hem

de bu farklilig1 besleyen bir unsur olarak karsimiza gelmektedir.

Buradaki cinsiyet¢i yapr yani kadina/gelin adayma oranla erkegin/damat
adayrmin {istiin olmas istegi Orgiit icin evliligin kiiltiirel sermaye ve sosyal sermaye
acisindan onemini de ortaya koymaktadir. Bu iki sermaye tiirline kisaca deginmek

167 (yani kitaplar, sanat nesneleri, bilimsel

gerekir. Bourdieu’ye gore kiiltiirel sermaye
araglar gibi) kullanilmalar1 i¢in uzmanlasmis kiiltiirel beceriler gerektiren nesnelere
isaret etmektedir ki bunun nesnel karsiligt eril kurumsallasmada yeniden
iretilmektedir. Bu nesnelesmis ve kurumsallasmis kiiltiirel sermayenin toplumsal
smiflar arasindaki esitsiz dagilimi ise modern toplumlardaki toplumsal esitsizligin
temel boyutlarindan birisini olusturmaktadir (Swartz, 2013:112-113). Burada kiiltiirel
sermaye dikkate alindiginda gelin adayina oranla damat adayinin neden daha {istiin bir
vasfa sahip olmasmin onemsendigi anlagilabilir. Zira gelin adayina oranla, damat
adayinin mezun oldugu iiniversite diplomasinin daha yiiksek bir derecede olmasi ya

da okudugu boliimiin is olanaklar agisindan daha ¢ok avantaja sahip olmasi gerekli

goriilmekte ve bu gereklilik aslinda esitsizligi pekistirmektedir. Ayrica Giilen, erkegi

167 K apitalizm 6ncesi toplumlarda kiiltiirel sermaye, “nesnellesmis” ya da “kurumsallagmis”
bigimlerde degil, sadece “igsellestirilmis” bi¢cimde kendini gostermektedir.  Ancak,
Bourdieu’niin bu noktada “bi¢im”i vurgulamasi, kavramlar1 kullanirken benimsedigi esnek ve
stratejik tutuma isaret etmekle kalmiyor, kiiltiirel sermaye kavraminin kapitalist olmayan

toplumlara tagindiginda zayif kaldigimi da gosteriyor (Swartz, 2013:118).
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evlilikte aile baskani, aile reisi-®® olarak somut bir sekilde tanimlayarak, var olan bu

esitsizlik durumunu mesrulastirmaktadir (Cobanoglu, 2012:157).

Bu esitsizlik durumu sosyal sermaye acisindan ele alinacak olursa; Fuchs’un
ifadesiyle sosyal sermayenin varliginin farkli toplumsal cinsiyetler igin farkli
yiikiimliiliiklere ve beklentilere bagl oldugunu goriiriiz (Fuchs 2006:89; akt. Yarci,
2011:129). Benzer sekilde Putnam’in bakisindan hareketle sosyal sermayeyi
“i¢lerinde koordine hareketleri kolaylastirmak yolu ile toplumun bagar1 kabiliyetini
iyilestiren giiven, normlar ve aglar gibi sosyal organizasyon oOzellikleri” seklinde
tanimlarsak (Putnam, 1993; akt. Yarci, 2011:129), Orgiit icin yapilanmanin cinsiyetci
yanini daha iyi anlariz. Zira Putnam sosyal sermaye ile asir1 isbirlik¢i ve toplumsal
ilgisizlik gosteren baglar yerine goniilliiliik esasina dayanan ve sosyal olabilirlik
seviyesi yiiksek baglarin daha 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Bu yilizden sosyal
sermaye toplumsal orgiitlerin bir 6zelligidir ve toplumsal giiven ile topluluk baglarini

da igerisinde barindirmaktadir (Putnam, 1993:36; akt. Tiirk, 2015:132).

Ote yandan sosyal sermaye cikar odakli imtiyaz ediminde farklilasmanin
kaynagi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela sosyal sermaye konusunda ¢ikar
tizerine odaklanan Coleman, toplumsal yapi igerisindeki aktorlerin sosyal sermayeyi
cikar elde etmek i¢in kullanabilecekleri bir kaynak olarak tasvir etmektedir (Coleman,
2010:89; Tiirk, 2015:142). Bu sebeple Coleman’da sosyal sermaye biitiin bir
toplumun kamusal faydasindan ziyade belli imtiyaz gruplarinin farklilagmalarini
saglayan bir toplumsal faydadir (Tiirk, 2015:144). Bu durumu Orgiit’iin gorevli
abilerinin, yine Orgiit'te gorev alan ablalara kiyasla iistiin olmasi ile
orneklendirebiliriz. Zira calisma kapsaminda kadrolagsma bdliimiine bakildiginda iist
riitbelerde karar verme asamasinda tek roliin abilere diistiigii goriilmektedir. Ayrica
evlilik mevzusuna gelindiginde damat aday1 abilerin, gelin aday: ablalara oranla daha
listlin vasfa sahip olmasinin 6nemsendigi diisiiniildiiglinde de sosyal sermayenin belli

imtiyaz grubu olarak abilere fayda ve iistiinliik sagladigina sahit olunmaktadir.

188 Kadinin ve ¢ocuklarin aile reisi olan babaya yani otoriteye karsi saygisi, rasyonel ve
akildis1 unsurlar1 ayristirllamayacak sekilde kucaklagsmaktadir. Kadin, adamina hazir olmak
i¢in sadece basit bir baglilik yetmez; itaati de yerine getirmek zorundadir. Ciinkii baba, aile
iiyelerine sicaklik ve koruma sundugu igin her yerde otoritesini mesrulastirmaktadir.

Boylelikle toplum da aile toziinden faydalanmaktadir (Adorno ve Horkheimer, 2010).
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Sosyal sermaye kavramina dair tartigmalara katilan bir diger isim olan
Field’dir. Field’e gore “sosyal sermayenin ana fikri, sosyal iletisim aglariin degerli
bir servet oldugu, sosyal baglilik i¢in bir temel olusturdugudur. Buradaki sosyal
baglilik karsilikli avantajlar i¢in bir kisinin digerleriyle ortaklasa c¢alismasini
gerektirmektedir (Field, 2008:16). Ister tamdik bireyler olsun ister belirli amaglar
dogrultusunda yan yana gelen birbirine yabanci bireyler olsun; belirli bir karsililik
temelinde siirdiiriilen faaliyetler sonucunda, bir toplumdaki ya da gruptaki

birliktelikler gelisip gliglenmektedir (Tiirk, 2015:134-135).

Orgiit i¢inde de grup birlikteligi oldukga 6nemsenmektedir. Orgiit asir1
bireysellikten kaynaklandigi diisiiniilen ¢oziilmelerin 6niine gegmek igin kolektif
anlayis1 dnemsemekte, giiven, sosyal baglilik ve samimi iliskiler yoluyla Orgiit’teki
insanlar1 ortak amaglar dogrultusunda bir araya getirmek istemektedir. Orgiit bu
birlikteligi farkli anlamis olmali ki, list kadrolarda gorev alan iiyelerini, evlilik gibi
insanin hayatinda olduk¢a 6dnem arz eden bir konuda dahi itaat/biat zincirine miidahil
kilmayr zaruri gormiistiir. ~ Calisma kapsaminda yapilan goriismeler, evlilik
asamasindaki bireylerin nasil olduklarindan ziyade kim olduklar1 ve Orgiit’e nasil
fayda sagladiklarina veya saglayacaklarma bagli olarak evlilige yaklagimlarinin

degiskenlik gosterdigini bizlere 6rneklendirecektir.

Orgiit igerisinde izdivact uygun goriillen bir B-BTM ablaya, bir abinin
fotografi getirilmis ve istisare sonucu ablanin, bu fotograftaki abi ile evlenmesinin
uygun goriildiigli sOylenmistir.  GoOrevli tiimgeneral, B-BTM ablaya fotografi
uzattiginda, abla, fotografa bakmayr reddettigini ve abi ile dogrudan
gorliismeye/tanismaya gidebilecegini dile getirmistir. B-BTM ablaya neden fotografa
bakmadigi, es adayini merak edip etmedigi soruldugunda cemaate itaatin bunu

gerektirdigi cevabi alinmigtir:

- Ben kimim ki benim igin alman bir istisare kararmna ‘hayir’*® diyeyim.
Istisare kararmi reddetmek, begenmemek benim ne haddime. Burada alinan
kararlar her zaman dogrudur ve bizler icin en hayirlisidir” (Nurten, B-BTM,
28). Bu kararin sonucu evlilik ile noktalanmaistir.

1% B-BTM ablanin istisare kararina hayir cevabim veremeyecegini sdylemesi Marx, Engels

ve Lenin’de hayir deme olanaksizligi kavramina karsilik gelebilir (2000:153).
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Bu konuda verilebilecek bir bagka 6rnek BTM bir abi ile yapilan goriismede
abinin evlilik iizerinden somutlagan itaatinin ne derece igsellestirildigini

gostermektedir:

- “Ben esimin kapali olmasini isterim. Ama eger abiler, ‘senin goérevin geregi
evlenecegin kizin agik olmasi lazim, kapali bir ablayla evlenmeni istemiyoruz.
Bu yiizden sana agik bir ablay1 miinasip gordiik. Istisare karar1 bunu emreder’
derse hayir demem. Her ne kadar gonliim evlenecegim kizin kapali olmasint,
kapanmasini istese de bana sdylenilene itaat ederim.” (Tayfun, BTM, 24).
Orgiit’iin {ist kademeleri igin istisare kararina baglanan evlilik tercihleri
kademe dis1 tyeler igin farkli bir sekilde kontrol altina alinmaktadir. Katalog
olusturulmasi en fazla kademe dis1 {iyelerin evliligini kitlesel olarak organize etmek
amaciyla karsimiza ¢ikmaktadir. Benzeri bulgular Toprak’in (2009:165) Sivas’ta
yapmis oldugu goriismelerle de elde edilmistir. Bu bulgulara gore kataloglarda
evlenilecek adaylarin resimlerinin bulundugu, resimlerin altina kisinin 6zelliklerinin

yazildigi, gelin adaylarmin resimlerden begendigi erkegi secerek, gorevliler

araciligiyla tamistirildigi belirtilmistir.

Ancak Nigde ilinde gergeklestirilen ¢alismamizda Orgiit evlerinde barman
erkek 6grencilerle yapilan ikili goriismeler sonucunda daha farkli uygulamalar oldugu
tespit edilmistir. Kendileriyle ikili goriisme gergeklestirilen erkek &grenciler, Orgiit
yapilanmasi igerisindeki abilere, evlenmeyi diistinen kiz 6grencilerin bilgilerininlm ve
resimlerinin oldugu katalogun verildigini sdylemektedir.  Dahasi1 abilerin, bu
katalogdan hareketle kisisel tercihlerde bulunarak goriismek istedikleri aday:
kendilerinin sectikleri 6grenilmektedir. Yani abinin, gelin aday1 olan kiz dgrenciye
ait fotografi begenmesi durumunda abi ve abla gdriisme i¢in bir araya getirilmektedir.
Pek tabi kiz dgrenciler, kendilerine ait fotograflarin Orgiit ierisinde bir nevi elde ele
dolastirildigindan habersizdir. Gelin adayi, kendisiyle goriismeye gelen/gelecek olan

abinin, Uist kadrolu gorevlilerin aldig1 bir karar neticesinde segildigini diistinmektedir.

Daha da ironik olan durum kiz d6grencilerin erkeklere ait bir kataloga bakmalarinin

"0 Katalogda yer alan bilgilerin soyle oldugu bilinmektedir: Ad, soyad, egitim durumu,

memleketi, nerede ikamet ettigi, Orgiit igerisinde aldig1 gorevler, bir tane resim vs.
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soz konusu olmamasidir’™.  Kiz ogrenciler, Orgiit abilerinin ve ablalarinin
“istisareler” sonucu “kendileri i¢in uygun goriilen” bir es adayi ile tamistirildiklarin
diisiinmektedir. Dolayisiyla goriismelerden elde edilen bu bilgiler dogrultusunda
katalog olaymin, beraberinde cinsiyet¢i bir ayrimi getirdigi ve sosyal sermayenin
erillesme siirecinin sonsuz bir sekilde iiyeleri araciligiyla devam ettirildigi

sOylenebilir.

Burada erkeklerin sosyal ve kiiltiirel kapitalin/sermayenin daha 6nemli bir
bileseni olarak kadina kiyasla daha iistiin tutulmast Bourdieu’ya gore toplumun
“biriktirilmis tarihi’nin” bir yansimasidir (Bourdieu, 1983:183; akt. Yarct, 2011:130).
Ciinkii aktorler veya gruplar diisiince ve davranislarini formiile ettikleri topluma ait
aligkanliklar, kodlamalar veya kaliplar dogrultusunda icra ettikleri igin
gergeklestirdikleri her davranis ya da her eylem mesrulugu da beraberinde getirir
(Yarci, 2011:130). Bu sayede Orgiit icerisinde de erkegin iistiinliigiiniin tarihsel

degerlere uygunluk dogrultusunda onaylanmasi da ¢ok zor olmamaktadir.

Calisma kapsaminda aktarilacak bir diger 6rnek, toplumsal alanda norm ve
degerler cercevesinde grup birlikteligini saglamak igin Orgiit’te gdrev alan bir ablanmn
bireysel ¢ikarlarindan vazgeger bir tavir sergiledigini isaret etmektedir. Nurten
ismiyle kodlanan B-BTM riitbesindeki bu abla, evlendigi kisinin yani esinin
kendisiyle ayni bolimden mezun oldugunu ancak goriismeye gidene kadar esi
hakkinda higbir bilgiyi &grenmek istemeyerek Orgiit’iin degerlerine itaat ettigini

sdylemekte ve Orgiit araciligiyla evliliginin nasil gergeklestigini anlatmaktadir:

- “Esimle biz ayn1 boliimii bitirdik. O benden bir st siniftaydi. Yani ben
{iclincii siniftayken o dordiincii smift.  Onceden tamiyorduk birbirimizi.
Goriismeye gittigimde karsimda onu goriince ¢ok sasirdim, fotografa
bakmadigim icin kiminle karsilasacagimi da bilmiyordum. Sonra oturup
konustuk, o gelecek kisinin ben olacagimi biliyormus. Esim, beni gordigi
andan beri hep seviyormus, tabi bundan benim haberim yoktu. Hep dua etmis,
keske benim kaderimdeki kiz bu olsa, benimle evlenmeyi kabul etse diye.
Simdi evliyiz, ok da mutluyuz. Iste itaat size bu kadar giizel kapilar agiyor.
Ben itaat ettim, o fotografa dahi bakmadim. Allah’ta bu itaatin karsiliginda
beni bu kadar ¢ok seven bir insanla evlenmemi nasip etti. Eger itaat

! Elimizde kataloga dair olan bilgimizi somut olarak gdsterebilecegimiz bir katalog érnegi
yoktur. Bunun sebebi yani katalog resminin bulunmamasi ¢alismanin bir erkek tarafindan

yuriitilmemesinden kaynaklanmaktadir.
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etmeseydim, belki onu begenmez, onunla evlenmeyi kabul etmezdim. Ve beni

bu kadar seven bir insanin varligindan haberdar olmazdim.” (Nurten, B-BTM,

28).

Bu konuda Orgiit’te gorevli olan bir BTM abi ile yapilan bir baska goriisme
ornegi, bizlere Orgiit icerisindeki abilerin evlenecegi kisinin istisare karari ile degil de

abinin kendi tercihleri dogrultusunda belirlendigini gostermektedir:

- “Mezun olunca bizleri goriismeye ¢agirip, ‘evlenmek istedigin ya da aklinda
olan herhangi bir kimse var m1’ diye soruyorlar. Evlilikle ilgilenen abi, benim
cok yakin, ¢ok samimi oldugum bir arkadasim. Ben bu arkadasa desem ki
‘bak ben cemaatte kalan su kizi seviyorum. Sakin o kizin bir baskastyla
konusmasina miisaade etme... Istisarelerde abilere o kizi bir bagkasi icin
diisiindiirme... Zamani gelince beni onunla gorlistiirmenizi sdylerim size... O
zamana kadar kimseyle goriistirmeyin.” Bu durumda o kizi kimse ile
goriistiirmezler. Zamani gelince kiza, istisare karari ile benim ile izdivacinin
uygun goriildiigli sdylenir (Tayfun, BTM, 24).

Yukaridaki Ornekte Tayfun ismiyle kodlanan abinin sOylediklerine
bakildiginda, Orgiit icerisindeki bir gorevlinin yine ayn1 Orgiit’e mensup bir birey ile
goniil bag1 kurup evlenmek isteme ihtimali, kiiltiirel sermayenin izlerini ve evliligin
smif evliliginden172 ibaret oldugunu bizlere gdstermektedir. Bir baska deyisle Orgiit
icerisindeki aile-evlilik iliskisinin orgiitsel evlilige evrilisini 6rneklendirmektedir. Bu
durum yapinin daima ve yeniden iiretilmesinde temel prensiplerden birisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Giilen’in yaratmak istedigi altin neslin yetistirilmesinde

ailenin Onemine vurgu yapmasi, aile olmanin ilk asamasi olan evliligi de oldukca

onemli kilmaktadir.

Bu béliimde son olarak Orgiit’iin evlilikte asli gorevi kadina yiikleyerek aile
icerisinde kadin-erkek rollerini belirlemesi ele alinmahidir. Giilen, bu ideal/saglam
fertlerin (Giilen, 2001:87) yetistirilmesi i¢in aile icerisindeki erkek ve kadinin yerini,
gorevini ve sosyal rollerini kesin ¢izgilerle ayrima tabi tutmaktadir. Marx, Engels ve
Lenin’in (2000:146) deyisiyle ailenin etkinligi tipk1 meta iiretimine dayanan toplumda
oldugu gibi, dogal olarak gelismis kendi is boliimiine sahiptir. Bu is bdliimiinde erkek
evin reisi, aile reisi olarak betimlenir ve hayattaki tiim giicliiklere gégiis geren insan
olarak ele almir. Erkek yani baba, ailesinin rizkim1 “temiz ve helal yollardan”

kazanmakla gorevlendirilir (Cobanoglu, 2012:157-158). Kadinin ise asil ugras alani

Y2 Sumif evliligi Marx, Engels ve Lenin (2000:166)’in Marksizm, Kadin ve Aile kitabindan

0diing alinmigtir.
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evidir ve Giilen’e gore (2002:50-51) kadin, evde g¢ocuklarinin talim-terbiyecisi ve

“sefkat kahramani” olarak annelik misyonu iizerinden tanimlanmaktadir.

Ciinkii Giilen (2002:12); iradeleri giiclii, fikirleri saglam nesillere” sahip
olabilmek i¢in “saglam bir kaynaktan terbiye alinmasmin zorunlu” oldugundan
bahseder ve bu gorevin annelere diistiiglinii soyler. Cobanoglu’nun (2012:137)
ifadesiyle ideal ailede 6zellikle anne, bir terbiye ustas: olarak tasvir edilir. Burada
terbiye ustasi, Giilen’in arzuladigr altin nesle uygun kisiliklerin yetistirilmesi igin
Oonem arz etmektedir. Bundan dolayr toplum tasariminda kadinlarin yeri bu yiice

amaca baglanarak annelik olarak isaretlenmektedir.

Dahas1 Giilen’de annelerin bu amaci gergeklestirebilmeleri icin onlarin
kendilerini “sagda solda harcamadan”, c¢ocuklarin1 iyi birer terbiyeci olarak
yetistirmeleri, bir milletin varlig1 ve bekasi i¢in “en mithim bir esas” halini almaktadir
(Giilen, 2003:160). Bu durum kadina énemli bir vazife yiiklemektedir (Cobanoglu,
2012:138). Adorno ve Horkheimer’dan (2010:156) yola ¢ikildiginda kadin, “hamarat
ev hanim1 ve ¢ocuklarin annesi” esasina dayal aile kiiltii yoluyla gergekte kurban ve
iyi olmaya goniilli bir sekilde riza gostermekte; boyun egmeye ve fedakarliga
zorlanmaktadir. Bu sayede Orgiit igerisindeki “hiyerarside daima her bakimdan en
altta yer alan kesim” (Cobanoglu, 2012:330) olarak kadin, sadece siit veren disiligin

Otesinde haysiyet sahibi olma 6zelligi kazanabilmektedir.

Sonug olarak; goriildiigl tlizere, Giilen’e gore, mutlu bir evliligin, dolayisiyla
da vatana-millete faydali fertler yetistirmenin kosulu, kadinin ‘dogru kisi’ ile yapacagi
evlilik iizerine temellendirilerek agiklanir ve evlilik kadina asli bir goérev olarak
yiiklenir.  Kadinin dogru kisi ile yapacagi evlilik, toplumun gelecegi olan saglam
fertlerin yetistirilmesi demektir. Dolayisiyla Orgiit igerisinde siirekli ayn1 sdyleme
maruz kalarak evliligin basat sorumlusu olarak goriilen ve gosterilen kadin, partner
tercihini yine mensubu oldugu sosyal gruptan/Orgiit’ten bir aday lehine kullanma
gereksinimi  duyar. Ayrica Orgiit, sohbetler araciligiyla, Orgiit icerisinde
evlendirilecek adaylarm istisare karar1 ile belirlendigini sdyleyerek ve Orgiit
aracilifiyla evlenen hi¢ kimsenin bu karardan pismanlik duymadigini dile getirerek
bireylerin algilarimi kendi istegi dogrultusunda y&nlendirebilmektedir.  Orgiit
aracihigiyla gerceklestirilen evliliklerde iiyeler baslangicta birbirlerini severek

evlenemese dahi, evlendikten sonra Orgiit iiyeligi dolaymm ile bireyler arasindaki
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sevgi somutlasir.  Orgiit’te sevgiden ziyade, smmf {iyeligini ve mensubiyetini
korumaya ve siirdiirmeye yonelik olan evlilik, Orgiit’e mensup bir ferdin orgiit
disindaki bir kisi ile gerceklestirecegi evliliklerin tasvip edilmemesi ile sonuglanir.
Bu konuda Orgiit gorevlisi olan Burgin ismiyle kodlu bir Ev Ablasinin, Orgiit disinda
biriyle nisanlanmasi tist riitbeliler tarafindan elestirilere maruz kalmasina sebep

olmaktadir ve iist riitbe gorevlinin Burgin’e sdyledigi sozler ¢arpicidir:

- Biz senin cemaatten bir abi ile evlenmeni isterdik. Hizmette kalarak hem
diinyan1 hem de ahiretini kurtarman1 temenni ederdik. Cemaatten olmayan
biriyle nasil evleneceksin? Dini biitiin mii, bizleri bilir mi, aln1 secde goriir mi
nereden bileceksin? Allah’in bu evlilige rizasi var mi bilinmez, evliliginde
sorunlar yasama ihtimalin de yiiksek. Cemaatten bir abiyle evlensen bu
ihtimallere yer verilmezdi. Ciinkii biz istisare ediyorduk, bu istisarelerde
peygamberler, evliyalar, Said Nursi yanimizda yer aliyorlar. Bu yiizden bizim
istisarelerde yanilma payimiz ¢ok diisiik oluyor. Cemaatte evlenen insanlarda
hep mutlu oluyor, kendilerini Allah rizasi i¢in ¢alismaya adiyor. Insallah
Allah’1in rizasindan yoksun bir evlilik olmaz. Yoksa hem kendini hem aileni
hem de ahiretini ve diinyan1 karartmis olacaksin (Bur¢in, Ev Ablasi, 23).

Bu aciklamalara bir de “yuvayr disi kus yapar” gibi cinsiyet¢i sOylem
eklendiginde; birey, olas1 bir mutsuz evliligin bedelini 6demektense, Orgiit’e mensup
bir abi ile evlenip miikafatlandirilacag: diisiincesini gelistirme egilimine girmektedir.
Burada oOzellikle de kiz &grencilerin es adaylarini Orgiit igerisinden segmeye

yonlendirilmeleri sosyolojik bir vaka olarak degerlendirilebilir.
6.2.2. Kiiltiirel Sermaye=Dinden Hizmete Gecis Teorisi Olarak Tesettiir

Bu boliim Orgiit’{in tesettiire nasil yaklastigini ve &rgiitlenme siirecinde
tesettiirlin islevinin dinden hizmete nasil devsirildigini ele almaktadir. 1980°li ve
90’11 yillarda her zaman ve her yerde siyaset ile bagin siirdiiren Islam, bir siyaset
olarak hayata gecirilmesi adina kitlesel taleplere oldukca yogunlasmistir. Islam bu
yillarda yaraticis1 olduguna inanilan bir inanci ya da degerler sistemini ifade ederken
diger yandan, savunuculari i¢in yeni, daha adil ve hakkaniyetli bir hayat umudunun

tasiyicist olarak somutlagsmaktadir (Atay, 2011:83).

Ancak degerler sistemi Atay’a (2011:90) gore modernlik adi1 altinda kitlesel
taleplere yogunlasarak; egitim, hukuk, ahlak, siyaset, sanat, bilim, ideoloji gibi tiim
toplumsal kurumlarin dinden gecen roliinii par¢alamistir. Artik modern diinyada

dinin kendisi din-dis1 bir sdylem ¢ergevesinden ele alinir, ¢dzlimlenir ve tanimlanir
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olmustur. Bodylece din, modern-oncesi toplumda odzne konumunda iken modern
toplumun nesnesi haline doniismiis ve post-modern topluma gegildiginde de artik

meta adini almak zorunda kalmistir (Atay, 2011:90; italikler tarafimdan eklenmistir).

Bu doniisiimiin  sonucunda bir kiiltiir ve kimlik olarak Misliimanligi
tanimlayan, ayirt eden, bigimleyen deyisler, ritiieller ve simgeler, Islam’mn ideolojik
yiikselisini destekleme yolunda seferber edildikleri i¢in, kismen ideolojinin araci
haline getirildiler. Atay’a gore bu degisen siiregte en fazla 6ne ¢ikan konu tesettiir
konusu olmustur (Atay, 2011:84). Tesettiir uzun, kadinsi, bol kesimli ve genellikle
pastel renkli mantoya soyut desenlerle siislenmis ipek esarplarin eslik ettigi islami bir
giyim tarz1 olarak diisiiniiliir. Ozellikle esarbin; sag1, aln1 ve boynu tamamen Srtmesi
ve genellikle omuzlari ve gogsii kapatmasi gerekmektedir (White, 2007:90).
1970’lerde kenarlarina 6zenle renkli oyalar islenmis tiilbentler'” ile basin etrafi
sarilirken, glinlimiizde kenarlar1 6zenle islenmis bu el yapimu tiilbentler, esas olarak
kirsal kesimin ve muhafazakar sehirli kadinlarin ev i¢i kiyafeti olarak varligini
sirdiirmektedir.  Ciinkli tesettlir giyim tarzi sehirlesmeye, kapitalist piyasayla
biitlinlesmeye ve ticarilesmeye bagli olarak yillar boyunca biiyiikk doniisiimler

gecirmigtir (White, 2007:91-92).

Son yillarda kadinlarin taktigi esarbin; mantoya degil, viicudu orten, 6zel
tasarimli elbiselere uygunlugu daha yaygin goriilen bir durumdur. White’a gore artik
gen¢ kadinlar i¢in Ortlinme pantolonla, blucinlerle ve hatta viicuda oturan eteklerle
6zdes bir anlam ifade etmektedir. Ozellikle de iist gelirli insanlar viicuda oturan bir
elbiseyi, siki bir bagortiisiiniin {istiine yliksekce yerlestirilmis, uyumlu kumastan bir
tirbanla eslestirmektedir (White, 2007:92-93). White’e (2007:354) gére bu durum
tesettiirlin artik “kadinin daima korunmasi ve kapanmasi, kadina yalnizca sahibinin
(yani kocasmnin) mahremiyet i¢inde bakmasi gereken giizel bir ziynet” oldugu
yoniinde bir mesaj igermemekte ve tesettiir, namus ve iffet gibi kavramlardan kendini

ayirmaktadir (Ilyasoglu, 2013:48).

Bu durumda kadinlarim tesettiirii, islami inang¢ diizleminde ve buna eslik eden

toplumsal alg1 geregi artik Miisliiman bir kadin goriiniimiinii ve bununla uyumlu bir

' Tiilbent; pamuktan, ince ve seyrek dokunmus, hafif ve yumusak bir bezden yapilmis olan

basortiistdiir.
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kadin kimligini tanimlamamaktadir. Tiirkiye’deki tesettiir tarz ve stilleri dikkate
alindiginda “kendi modernlesmesini kendi yapma” tiirlinden bir yoOnelisin ifade
bigimleri ile karsilasilmaktadir (ilyasoglu, 2013:47). Yani tesettiir artik Allah’m emri
oldugu icin yerine getirilmesi gereken bir farz olmanin 6tesinde kozmetik bir aksesuar
haline gelmis ve tesettiir bizlere “ayet”in “slogan” olmaktan da ¢ikip reklam haline
gelen bir hayat tarzina dogru evrildigini siire¢ igerisinde gostermistir (Atay, 2011:85,

91).

Ormegin toplumsal siireg icerisinde giyim stillerindeki degisim veya tesettiirle
birlikte sikligin gozetilmesi yani estetik kaygilarin izlenmesi, tesettiiriin anonimlik
sinirlariin daraldigimi gostermektedir. Mesela esarplar artik saci gizleme islevinin
Otesinde basgli basmma bir siklik unsuru olarak tercih edilmektedir.  Dahasi
podyumlarda kendini gosteren bir “tesettiir modas1” ve buna eslik eden uzmanlasmis
bir hazir giyim imalati mevcuttur (Ilyasoglu, 2013:49). Bu konuda Miisliiman kadinin
Allah’in emrini yerine getirmesine yardimci olmak gibi ‘hayirli” bir amacla yola
ciktigin1 iddia eden tesettiir giyimevleri, kendi hakimiyetlerinde olan ‘pazar’in
emirlerini yerine getirmek amaciyla ellerinden geleni yapmaktadir. Atay (2011:86)
tesettiir sektorii ile Allah’in mesajin1 yaymak ve insanlar1 hidayete erdirmek adina ise
koyulanlarin, 6zellikle televizyonun kitleler tizerindeki etki giiciinii fark edip, ticaret
hayatinin aranan isimleri haline gelerek tinlendiklerini belirtmistir. Bu ticari hayat
beraberinde erkeklerin i¢ini giciklayan i¢ ¢amasir1 defilelerinin gézde mankenlerinin,
bu defa tesettlire biirlinmiis ‘Bacilarimiz’ olarak podyumda izlenmesi ile

sonuclanmistir (Atay, 2011:86).

Ozellikle pariltili bir makyajla cekiciligi arttirilmis, giizel bir yiizle aliml
bakislart ¢evreleyen esarp reklami, cat-walk yiiriiylislii mankenlerin tesettiir giysileri
ile bir araya gelince artik kadinlara verilen mesaj “bunlari Allah’in emri oldugu i¢in
giyinin” degildir (Atay, 2011:87). “Bunlar1 Islam adina, seriat yolunda miicadelemizi
bayraklastirmak icin giyinin” hi¢ degildir. Burada verilen mesaj “bunlar giizel
olmak, giizel goriinmek, giizelliginizle erkekleri etkilemek icin giyinin”dir (Atay,

2011:87).

Boylelikle dini sdylem ulastigi her noktadaki mevcut diisiincenin igerisine
sizarak, kapitalizm ile bir sikinti yasamadan onun sundugu biitiin {riinleri

“helallestirilerek™ tiiketebilmektedir (Cobanoglu, 2012:86) ve “Islam’1 tiiketicilere
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yonelik bir iiriin olarak degerlendirebilmektir” (Haenni, 2005:56). Artik Islam’in
piyasa mekanizmalariyla ve sirket Kkiiltiiriiyle evliligi gergeklesmistir (Haenni,
2005:49). Bu birliktelik geleneksel Islam’la ¢ok siki baglar olan tiirbanin, fertler
tarafindan kitlesel tiiketimin deger ve normlart ekseninde kabul edilmesini ve
benimsenmesini saglayacak ve yeni ile geleneksel arasinda yasanacak g¢atismalari
azaltacaktir (Haenni, 2005:40). Ciinkii s6z konusu olan sey sadece ruhlari,
inananlarin i¢ diinyalarini 1slah etmek degildir; zira tiikketim toplumunun karmasasinda
kaybolmus hedef kitlenin beklentilerine uygun bir islami iiriin sunmak gerekmekte

(Haenni, 2005:57) ve zevkler Islamlastiriimaktadir (Haenni, 2005:77)

Dolayisiyla giiniimiizde “Tesettiir, emirdir” denilen devri kapatarak, “tesettiir,
giizeldir” (Atay, 2011:87) denilen giinleri yasamaktayiz. Halbuki tesettiir emir oldugu
zamanlarda hayat tarzinin tamamlayic1 bir parcasini ifade etmekteydi. Ideal haliyle
bu hayat tarz1 erkeklerin ve kadinlarin mekéan agisindan ayri tutulmasini, halka agik
yerlerde ve evin i¢inde erkek ve disi bedenlerin hareketi i¢in uygun mesafeleri,
erkekler ve kadinlar arasindaki diizgiin iligkileri icerisinde barindirirdi.  Ayrica
babalarin kizlari, kocalarin karilar1 ve erkeklerin kadinlar tizerindeki otoritesini
ongoren, dahasi akrabaligi olmayan erkeklerin ve kadinlarin etkilesimini yasaklayan

bir dinsel-kiiltiirel davranig diisturunu icerirdi (White, 2007:93).

Ancak simdi tesettiiriin giyim tarzindan Ote “tesettiir giizeldir” algisini
barindirdigi goriilmektedir.  Giderek sayilar1 artan tlirbanli-tesettiirlii kadinlar,
‘miiminler ordusu’nun neferleri olmaktan ziyade, giizellik salonlarinin miidavimleri
haline gelmektedir (Atay, 2011:87). Bu sebeple tesettiirlii kadin diinyanin pazar’a,
hayatin da ‘podyum’a doniistiigli bir ¢agda, doymak bilmez gosteri ve imaj
endiistrisinin ve yeni, alisilmadik, dokunulmadik bir ‘tema’ arayisinin yeni kurbani
haline gelmektedir ve tesettiir artik Ortiinmeyi degil, ‘acilma’yr temsil etmektedir

(Atay, 2011:86-87).

Burada tesettiir giyim tarzinin modernize edilisinin ve tesettiirin kadinin
toplumdaki yerini ve konumunu “degistirmesinin”, Kkapitalist {iretim-tiiketim
iliskisiyle ele alinmas1 gerekmektedir. ‘Ticari kazang konusu’ haline gelen tesettiir,
seriat¢iligin baskin icerigine ragmen, kapitalist toplumsal iligkiler ile meta iliskilerinin
icerisine ¢ekilmektedir. Mesela “Tekbir Giyim”, kadin bedeninin nasil ortiilecegine

dair “dini” ve “Islami” tarzlar/sekiller getirerek kapitalist pazar iliskileri ile
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Ozdesleserek, giyimin niteligini ve gerekcelerini kendi ticari amacglarina uygun
formlara doniistirmektedir. Bu isletme muhafazakar kapitalizmin o6rnegi olarak

gosterilmektedir (Akdag, 2011:61).

Ote yandan tesettiiriin nesnesi olan esarbin da sembolik kapital (simgesel
sermaye) olarak degerlendirilmeye baslandigi bir donemi yasamaktayiz. Simgesel
sermaye olarak adlandirilan sistemler, Bourdieu’niin deyimiyle “bir kiiltiiriin biitiin
mensuplarinca paylasilan derin  yapisal anlamlart  yonlendiren kodlardir”;
“bagkalariin taninma, itibar, itaat ya da hizmet yoniindeki mesru talepleri olarak
algilanan bir iktidar bi¢cimidir” (Swartz, 2013: 121, 131). Cilinkii var olan toplumsal
diinyanin anlagilmasinda ve diizenlenmesinde simgesel sistemler daima aract
konumundadir. Bugiin tesettiiriin nesnesi olan esarbin biligsel bir iglev gormesinde ve

mesruiyet kazanmasinda simgesel sermaye etkili olmaktadir.

Halbuki Baudrillard dikkate alindiginda simgesel sistemlerin fertlerin goziinii
boyayan bir oyun ve istekleri tehdit eden bir 6ge oldugu ve burada esarbin sonradan
kazanmis oldugu mesruiyetin rasyonel bir etkinlik olmadigi (akt. Best ve Kellner,
2016:195) soylenebilmelidir. Zaten bu mesruiyetin rasyonel olmayisi simgesel
diizende ani bir zayiflik olup olmadigini da bizlere gostermektedir. Zira glinlimiizde
toplumsal okuma kodlar1 degistirilen esarbin ve esarp stilinin, her tiirlii kodlanmis
okunusunu bozmak Baudrillard’a (akt. Best ve Kellner, 2016:199-200) gére simdiye

kadar var olan simgesel diizenin yok olma esigine geldigini gosteren bir faktordiir.

Orgiit’e mensup iiyelerle yapilan gériisme kapsaminda elde edilen bulgular da
tesettiirlin sadece dinsel bir simge olmadigini, esarbin sadece bas1 6rtmekten ibaret bir
anlam ifade etmedigini ve artik esarbin Bourdieu’niin dedigi iizere taninma, itibar,
itaat ya da hizmet yoniindeki mesru talep anlamina geldigini géstermektedir. Bu
durum Baudrillard’in (akt. Best ve Kellner, 2016:206) analizine uyarlandiginda meta
olan esarbin itibar bahsetme ve toplumsal statli saglama 6zelligine karsilik esarba
atfedilen Islami degerin yok edildigine isaret eder. Zira kendisiyle goriisme yapilan
Orgiit {iyesi gorevli bir abla, taktig1 esarbin ARMINE ya AKER markali olmasinin
onemli oldugunu vurgulayarak sembolik kapitalin 6nemine vurgu yapmaktadir. Abla,
misriflige  dair  verdigi  vaazlara ragmen bir esarba 250-500 TL
verdigini/verilebilecegini sdyleyerek kendisiyle c¢elismektedir ve diislincelerini su

sOzleriyle gerek¢elendirerek agiklamaktadir:
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- Bizler zengin, egitimli, basarili, farkli farkli meslek dallarinda calisan, kiiltiirlii
insanlarla muhatap oluyoruz; sokaktaki herhangi bir insanla degil. Onlara
dinimizi, hizmetimizi anlatiyoruz; onlar1 ikna etmeye ¢alistyoruz. Bunun i¢in
tabi ki dig goriintiimiize, giydigimiz kiyafetlere dikkat etmek zorundayiz.
Bosuna dememisler ‘insanlar kiyafetiyle agirlanir’ diye. Bizler bu iist siniftan
insanlarla bir araya geldigimizde onlarin bizden uzaklagmasini istemeyiz,
onlarin karsisina kotii  kiyafetlerle, dagimik ve bakimsiz bir halde
¢ikmamaliyiz. Onlar bizleri kendilerinden biri olarak gérmeli ve biz onlardan
biriymisiz gibi goriinmeliyiz, onlarla aynm1 ortamlarda bulunabilmeliyiz.
Bunun i¢in de bir esarba 250 TL vermenin lafi bile olmaz, Allah rizasi i¢in
birinin kurtulusuna vesile olabilirsek ne mutlu bize. Birini kurtulusa erdirmek
icin neyi nasi yaparsaniz yapin Allah katinda makbuldir. Hem bizim
niyetimiz  halistir, bu niyetimizin glinah1 olmaz ve giizelliklerle
sonuclanabilecek 1iyi bir niyet i¢in harcanan paralar israf olarak
degerlendirilemez (Behiye, Tegmen, 23).

Yukarida aktarilan bu ornekte Orgiit ablasi, toplumsal bir davramis olan
ortlinmeyi sehirli/modern/egitimli anlam bilesigiyle iliskilendirirken, farkina
varmaksizin geleneksel oOrtiinmeyi kirsal/geri kalmis/egitim gérmemis ve varos
kavramlariyla esdeger tutmus olmaktadir. O halde birgok ferdin (Orgiit icerisinde
gbrev alanlarin birgogu), Islami yasam tarzina iliskin sosyal 6zgiinliik kazanmak
adina Ortiinme gibi kiiltiirel simgeleri kullandig1 sdylenebilmelidir (White, 2007:353).
Bu konuda Niliifer Gole, tesettiir giyen kadinlarin kimlik siyasetiyle ugrasarak,
onlarin Islamci hayat tarzin1 Batili hayat tarziyla yanstirdigini sdylemekte ve bu
durumun tesettiire toplumsal/seckin bir statii kazandirma hedefiyle gergeklestirilen bir
eylem oldugunu one siirmektedir (Gole, 1996; akt. White, 2007:332). Bu yiizden
tesettiir ve Ortlinme artik hiyerarside list konumda yer almanin, yukariya yiikselmenin
ve sehirli hayat tarzinin bir simgesi haline gelmektedir (White, 2007:372).
Dolayistyla burada kisilerin gevrelerini tanimlamalarinda, hislerini ifade etmelerinde

ve Kkarar vermelerinde bir inancin, bir degerin etkisi oldugu kadar semboller

sisteminin de etkin bir rol iistlendigi bilinen bir gercekliktir (Mardin, 1997:58).

Tesettiiriin medyada ve genel gosterilerde Islamci toplumsal hareketle
iligkilendirilmesi de onun degerini arttiran bir baska faktordiir (White, 2007:332).
Zira “bireylerin varolusunu ve giindelik hayatta kendilerini tanimlayis sekillerini
etkileyen” tesettiiriin, kendisine yeni bir medyatik alan yaratarak, yasama-
diinyasindaki bireysel 6znelliklerin degisimine yol actig1 sOylenebilmektedir. Ciinkii
artik sade, siissiiz ve basit ¢izgili modellerle kadina iligskin biitlinciil bir anlayisin

ifadesi olan birincil nesil tiirbanlar, yerini pazarlama tekniklerinin 6n plana ¢iktigi,
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kullanicinin maneviyatlarina degil, taleplerine 6nem verip profesyonel bir mantigin

iirlinleri olan ikinci nesil tiirbanlara birakmistir (Haenni, 2005:40).

Ikinci nesil tiirbanlarin yaraticisi olan kapitalist sistem gerek Islami kurumlari
gerekse ahlak ve estetik anlayiglarii tiikketim diinyasinin bir pargasi haline getirmek
icin yeterince giiclidiir. Bu sebeple bugiin tiirban, kiiresellesmenin kiiltiirel alanda
dayattigina bir alternatif olmaktan Ote, sosyal anlamda talep edilen bir objenin
(basortiisiiniin) ticari bir mantik ¢ergevesinde, evrensel cazibe ve g¢ekicilik dlgiitleri
g0z Oniine alinarak yeniden yorumlanmasi ve pazarlanmast demektir (Haenni,

2005:40-43).

Bu degisim ile Islam, piyasa destekli dinsellik ile esdeger hale gelmektedir; bir
baska deyisle dinsellik kendisini piyasa igerisinde ifade etmektedir (Haenni, 2005:53).
Artik hedef, kitleleri degismez veya sarsilmaz bir gergeklige ikna etmek degildir;
hedef, gruplarin ger¢ek veya varsayilan beklentilerine uygun bir “dinsel {iriin-arz”
etmektir. Bu durumun gergeklesmesi demek sunulan “dinsel {iriin”lerin daha 1limh
bir muhafazakar mecra igerisinde kendisine yer bulmasi demektir. Ayrica sunulan
driinlerin dini duyarhiliklar: ¢ok belirgin olmayan kitleyi de hedeflemesi, Miisliiman
kimligiyle beraber diisiiniilen ve algilanan tesettiir gibi bazi simgelerde kismi

sekiilerlesmenin baglamasinin da sebebi olmaktadir (Haenni, 2005:53-54).

Bu sckiilerlesme  tesettiir  altindaki  kadinin  dindar  bir  insan
gorlintiisiine/kimligine biirinmesini saglamakla birlikte ferdin de bu yeni imajina
uygun bir dindar ruh hali takinmasini istemektedir. Tesettiirlii kadin yeni imaj1 ve
yeni ruh haline uygun rolleri igsellestirmek icin kendisini rol yaparken
bulabilmektedir. Burada somutlasan durum Goffman’in argiimaninda (2004:63) bir
kisinin, bir rolii canlandirirken secilmis bir karakteri olusturmasi ve oynamasi,
diisiinme c¢izmelerini giymesi, tutkularim1 savunmast ve idealize etmesi ile
teoriklesmektedir. Mesela yeni tesettiire giren bir Orgiit ablasinin artik kisa kollu bir
tisort ile disariya ¢ikmamasi, kalabalik i¢inde giilmemesi gerektigini diistinmesi, fazla
konusmamasi, davraniglarini kendi istekleri dogrultusunda belirlememesi, kisacasi bir
ablaya “yarasir bir tavir sergilemesi” gerektigi yoniinde Orgiit’iin hegemonyasini

icsellestirmesi bunu agiklamaktadir.
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Bu cesaret sonucu Orgiit ablasi, kendini, birakamayacag bir rolle sarip
sarmalar. Yasadigi zorluklar ne denli biiyiikk olursa sevkinin de o denli biiyiik
olacagma inanir. Ciinkii Orgiit iiyesi bireyler diinyada yasadiklar1 zorluklarin, ahirette
Allah’mn sevgisini kazanarak, cennet ile miikafatlandirilarak sonuglanacagini umut
eder. Hatta yasanan zorluklara gogiis germek “cemaate” uygun bir pozisyonda

oldugunun gostergesi olarak sunulur.

Goffman’in, bir seyirci kitlesi, oyun ve rol iizerinden yaptig1 agiklama
tesettiire yeni giren bir insanin tavir ve davraniglarindaki degisiminin anlasilmasi
noktasinda bizlere énemli veriler sunmaktadir. Ilk basta bu eylemler, seyirci kitlesi
yani diger fertler tarafindan dogru veya yanlis, icten veya yapay, gecerli veya "sahte"
olarak hissedilebilir (Goffman, 2004:65). Yaratilan goriiniislerle ger¢eklik arasindaki
uyusmazlik goze carpinca fertler, yaratilan izlenimin dogru mu yoksa sahte mi
oldugunu sorgulamaya baglar. Bu noktada aslinda 6nemli olan performansin kendisi
degildir, “digerlerini” ilgilendiren sey, o oyuncunun séz konusu performansi
sahnelemeye yetkisi olup olmadigidir. Sahnelenen bu performans ger¢egiyle ne kadar

cok benzesirse, digerleri bir o kadar tehdit altinda kalirlar (Goffman, 2004:66).

Burada deginilmesi gereken onemli bir nokta sudur ki; yasama-diinyasinda
seyircilerden bazilarimin mesru kabul ettigi bir etkinlik, baskalar1 tarafindan
sahtekarlik olarak kabul edilebilmektedir (Goffman, 2004:70). Tipki Goffman’in
dedigi lizere bir performansin basarili oldugunu sdyleyebilmek i¢in ona sahit olanlarin
biiyiik ¢ogunlugunun, oyuncularin igtenligine inanmasi gerekmektedir. Aksi takdirde
eylemler, ¢ogunluk tarafindan sahtekarlik olarak degerlendirilirse var oldugu
distintilen ahlaki bag zayiflama/zarara ugrama ihtimaliyle kars1 karsiya kalacaktir

(Goffman, 2004:66).

Bu duruma Orgiit igerisinde yeni kapanan ve hemen akabinde gorev verilen bir
Orgiit iiyesi ablanin tavirlar1 6rnek olarak verilebilir. Elif, basina esarbi, viicuduna da
pardésiiyii gecirince kendisini Orgiit’{in iistlerinden biri olarak gérmeye baslamakta
ve Ogrenciler iizerinde istiinliik kurma g¢abasina girismektedir. Bunu da kendi
tistlerindeki ablalarindan gordiigii tavir ve davraniglar taklit ederek yerine getirmeye
calismaktadir. Mesela Elif, Orgiit igerisinde gérev alana kadar esarbini evdeki diger
kiz 6grencilerin Oniinde degistirebilmekteydi. Ancak Elif, ne zaman ki ablalik

gorevini istlendi, o saatten sonra esarbim1 degistirmek i¢in yalniz kalmasinin
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gerektigini iddia etti. Hatta esarbin1 degistirecegi zaman oda arkadasinin odadan
¢ikmasini sdyleyebilme hakkini elde ettigini diisiinecek kadar ileri gitti. Bazen de oda
arkadas1 diger bir odaya (mesela mutfaga ya da tuvalete) gidince Elif, odanin kapisini
arkadan kilitleyebildi. Oda arkadasinin odaya girmek istemesi Elif tarafindan onun
kapida bekletilmesini beraberinde getirdi. Sonug olarak burada verilmek istenen
mesaj, tesettiire girerek ablalik goriintiisiine ulasan Elif’in Orgiit gorevlisi olmadan
once ve Orgiit gdrevlisi olduktan sonra ayn1 mevzuya ait bir konudaki yasamis oldugu

rol degisimini gostermektir.

Ayrica Orgiit igerisinde sadece tesettiir kriterine uygun oldugu igin gérev alan
bireyler, hiyerarsi basamagini tirmandigini diisiinerek, evdeki diger (gérevi olmayan)
Ogrenciler  lizerinde  hegemonya/baski  kurabilme  yetkisini  kendilerinde
bulabilmektedir. Elif, gérevinin ilk giiniinden itibaren ev halkinin kendisine “abla”
diyerek hitap etmesini 6nemsemektedir. Ayrica aksam ezanindan sonra ev halkinin
herhangi bir sebeple (en basit 6rnek evin yakinindaki markete gidecekse) disariya
cikmas1 gerekirse Elif, kendisinin haberdar edilmesini istemektedir. Ayni evi
paylasan insanlarin ev arkadasinin nerede oldugunu diisiinmesi ya da arkadasinin
basina olumsuz bir sey gelme ihtimaline kars1 endise duymasi pek tabi anlasilabilir bir
seydir. Ancak disariya ¢ikan kisi, ev halkindan herhangi birine nereye gittigini haber
verse dahi, Elif kendisinin haberdar edilmemesinden, daha dogrusu kendisinden izin
alimmamasindan yakinmaktadir. Eger evdeki 6grenciler, Elif’e haber vermeden evden
disartya ¢ikarsa Elif, cogunlukla bir iist riitbeli ablay1 aglayarak aramakta ve evdeki
kimsenin onu sevmedigini, dinlemedigini, herkesin onu kii¢ilik diisiiriicii davraniglarda
bulundugunu sdyleyerek, ev halkin1 bu {ist riitbeli ablaya sikayet etmektedir. Hatta
“ben bu evden sorumlu degil miyim, niye bir yere giderken benden izin almiyorsunuz,
ben burada esekbasi miyim” diyerek isyanini iist riitbeli ablanin yaninda aglayarak

sergileyebilmektedir.

Elif, tesettiire biiriinerek Orgiit icerisinde yeni bir role gectifinde ve
oynayacak yeni bir rol edindiginde, nasil davranmasi gerektigine dair bilgiler
kendisine ¢ok detayl bir sekilde anlatilmamigstir. Normalde kendisine yalnizca birkag

isaret, ipucu ve sahne talimati*™* verilmistir ve Elif’in, repertuvarinda halihazirda yeni

' Bu kavram Erving Goffman’m Giinliik Yasamda Benligin Sunumu eserinden 6diing

almmustir.
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sette ihtiya¢ duyacagi bir¢ok performans kirintisi1 ve pargasi oldugu varsayilacaktir.
Kisiden istenen kendine verilmesi muhtemel herhangi bir rolle bas edebilecek ve
gerektiginde o rolii oynayabilecek kadar ifade pargasi dgrenmesidir. Zaten kisi
alcakgoniilliiliik, saygi veya hakli igerlemenin neye benzedigi konusunda iyi bir fikre
sahip oldugu icin gerektiginde bu rolleri oynamaya rahatlikla soyunabilmektedir
(Goffman, 2004:78-79). Elif’in gorev aldiktan sonra kendisinin kiigiik diistirildiigiinii
iddia ederek rahatlikla aglayabilmesi bu duruma verilebilecek iyi bir Ornektir.
Oyleyse burada gerek ictenligin gerek dindarligin biiyiik bir ustalikla oynanan bir rolii
ifade ettigi kolaylikla dile getirilebilmelidir (Goffman, 2004:49).

“Ben kapanmazsam is bulamam” diyerek tesettiirii bir objeye indirgeyen fert
de tipki Elif gibi tesettiire girerek dindar bir insan roliinii sergilemekte ve tesettiiriin
bir sembolden ibaret oldugunu bizlere bir kez daha gostermektedir. Orgiit ¢ogu
zaman insanlari, tesettiirlii olup olmamasina gore degerlendirebilmektedir. Orgiit
ozellikle tasrada ve muhafazakar degerlerin yerlesmis oldugu illerde Orgiit’e ait
dershanelerde  calistiracagi  68retmenlerin ~ kapali/tesettiirli ~ olmasimmi  sart
kosabilmektedir. Ciinkii bu Orgiit iiyeleri dindarhgin sadece tesettiirden ibaret
oldugunu varsayarak, Islam’1 bir kimlik siyasetine indirgemekte ve tesettiirii diger
insanlara karsi bir gosterge olarak sunmak istemektedir. Bu konuda Nigde iline
formasyon egitimini almak icin gelen Hande, Orgiit dershanesine is basvurusu
yaptigini, bu basvurunun reddedildigini, reddedilmesinin tek gerekgesinin de
tesettiirlii olmamasindan kaynaklandigini ileri siirmektedir ve Hande sohbet esnasinda

dershane miidiirii ile arasinda gegen konusmalar1 ayrintili bir sekilde aktarmaktadir.

Hande, lisans egitimi boyunca Orgiit’e ait evlerde barmmistir ve Hande’ nin
annesi Adana’nin bir ilgesinde Orgiit’e ait dershanede temizlik gorevlisi olarak
caligmaktadir. Hande, annesinin de calistigt bu dershanede 6gretmen (Hande’nin
bransindaki 6gretmene) ihtiyact oldugunu bildigi i¢in is bagvurusunda bulunmustur ve
dershane, basvurular1 degerlendirmektedir. Hande, bir hafta sonra dershane
miidiirtiniin  kendisini telefon ile aradigmmi ve kendisini goériismeye ¢agirdigini
sOoylemistir. Miidiir, Hande’nin tiirbanli olmadigin1 gériince, onun bu bagvurusunu
kabul edemeyecegini, ¢linkii dershanenin, Ogrencilere oOrnek olacak Ogretmen
adaylarmi tercih etmek istegini belirtmistir. Hande agik bir kisinin de hizmetten

olacagin1 gostermek admma dershanede calisabilecegini sdylemesine ragmen bu
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basvurusu reddedilmistir. Ayrica Hande, KPSS’ye hazirlanirken Orgiit’e ait olmayan
baska bir dershanede sinava hazirlanmistir. Midiir bunu 6grenmis ve Hande’ye “sen
bizim kizimizdin, neden bizi tercih etmedin” diyerek bu durumun sebebini sormustur.
Bu sorunun iizerine Hande “eger ben sizin kiziniz isem neden hala issizim” diyerek
midiiriin sorusunu bagka bir soruyla cevaplandirmistir. Bu s6z karsisinda miidiiriin
sOyledigi climle tlirbanin tiiketilmesinin zora dayali bir rizaya indirgendigine 6rnek
teskil etmektedir. “Kapan gel, ¢alis burada. Kapandigin an calismana izin

verecegim.”

Burada da goriildiigli iizere kadinlarin esikten gecerek calisma hayatina ve
siyasal aktivizme ilk adimi atmalarina olanak veren sey bedeni kapatma eyleminin,
yani Ortiinmenin ta kendisidir. Islami vakiflarin burslar vermesi ve cinsiyete gore
ayrilmig yurtlara kaynak saglamasi ve muhafazakar, yoksul ailelerden gelen geng
kizlarin yiiksek egitime devam etmesine firsat taninmasi ortiinme edimi ile i¢ igedir.
Ayrica ortiinme geng kizlarin itibar kaybetme korkusu olmaksizin erkek 6grencilerle
ve Ogretmenlerle etkilesime girebildikleri bir c¢esit serbest hareketli onur alanim

olusturmaktadir (White, 2007:343).

Bu konuda &zellikle Fethullah Giilen Orgiitii, tesettiirii, erkeklerin ulasmadig
yerlerde dindar ve iist smif goriintiisii altindaki kadmi siyasal ugraglara katmak,
ortiinme yoluyla himayeyi simgesel diizeyden siyasal alana tasimak ve Orgiit’e iiye
kazandirmay1 dzendirmek icin kullanmaktadir (White, 2007:278). Ozellikle burada
yiiksek egitim ve meslek sahibi olarak kamusal alana tesettiirleri ile birlikte adim atan
Islamc1 kadilar, mahreme iliskin degerleri ve tanimlar1 kamusal alana tasima gorevi
istlenmektedir. Yani burada 6zel alanin, kamusal alanin i¢ine dogru yayilmasi
giindeme gelmektedir. Kuskusuz bu, degerler araciligiyla kamusal bir ahlak arayisini
da giindeme getiren Islamci hareketin genel dinamiginin 6nemli bir parcasi olarak

degerlendirilmelidir (ilyasoglu, 2013:121).

Burada bir parantez acilarak belirtilmelidir ki, Islamci kadinlar kendilerini
kavramlastirmak ve kendilerini kiiltiirel anlamda siireklilik i¢inde addetmek igin ilk
once “gelencksel kadin imaji”m reddederek ise baslamistir (flyasoglu, 2013:124).
Ilyasoglu’na goére kadm (geleneksel kadin); artik yalnizca kocasi ve ¢ocuklari icin
yasayan, kendini ev islerine adamis, edilgen, boyun egen; genellikle dinsel inanci1 olan

ama bu inanca eslik eden bir diinya goriisii olmayan; kocasmnin daha sonra da
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cocuklariin goziiyle diinyaya bakan, yasamini basgkalarinin eline teslim eden bir
kadin degildir. O yeniden toplumsallasarak geleneksel kadin imajindan kurtulmakta
ve yeni kimligine bilingli olarak sahip ¢ikmaktadir. Bu aydin Miisliman kadin,
toplumsal bir duyarliliga sahiptir; geleneksel kadinin aksine diinyaya kendi gozleriyle
bakmay1, kendi elleriyle dokunmayi amacglar. Bunun i¢in ¢evresindeki olumsuz
kosullar1 degistirmeye calismak da dahil her c¢abayr gosterir. Kadmnin annelik
gorevinin yani sira toplumsal anlamda da etkin olabilecegini ispatlar. Ev isini ve
diger faaliyetleri (dikis, nakis vs.) yeteri kadar yapar ama kendini bunlara adamaz
(llyasoglu, 2013:125).

2% ¢

Kadinin “geleneksel kadinliktan” “aydin Miisliman kadinliga” geg¢isi, dini
orgiitlenmelerin de isine yaramistir. Tesettiir araciligiyla Misliiman imgesi altinda
var ol(durul)an kadin, evde oturmaktansa cemaatler/orgiitler icin iiye arayisina
cikabilmektedir ve yukarida da belirtildigi gibi erkeklerin elinin uzanamadig: yerlerde
gorevi kadin devralmaktadir. Goriildiigii iizere kadinlarin dinsel hareketlere katilimi
ve bu hareketlerin i¢inde yer alisi, yalnizca cagdas Islam’t yeniden canlandirmaya
0zgli degildir. Biitiin dinsel hareketler kadinlar i¢in toplumda uygun bir konum ve

buna eslik eden bir kimligin c¢ercevesini ¢izen bir bakis acisini getirebilmektedir

(llyasoglu, 2013:43).

Mesela Orgiit gorevlisi ablalarin gerek sohbet gerekse komsu ziyareti
bahanesiyle kap1 kap1 dolasarak, kadinlar1 Orgiit’e destek vermek icin ikna etme sansi
elde edebilmesi buna verilebilecek bir ornektir (White, 2007:310). White’a
(2007:345-346) gore tesettiir tarzinin getirdigi ortik sonug, tesettiirli kisiye hem
ahlaki bakimdan hem de toplumsal bakimdan daha ulvi bir statii duygusu da
yiiklemektedir. Ciinkii insanlar, muhafazakar gorlintiiye sahip bir kadinin; daha
giivenilir, daha diirtist olduguna dair bir beklenti ve diisiince igerisine girebilmektedir.
Insanlar tesettiirlii bir kadinin Allah’tan korktugu igin giinah islemekten kaginacagina,
yalan sdylemeyecegine, kul hakki yemeyecegine dair diislinceler beslemektedir ve
caligma kapsaminda goriismelerle elde edilen bulgularda bu ydnde bir sonug
icermektedir. Bu giiven teskil eden giyim tarzi Orgiit gérevlilerinin, Orgiit’e iiye
kazandirma noktasinda Orgiit’i{in lehine sonuclanan bir durum arz etmektedir. Ayrica
tesettliriin bir sayginlik damgasi tagidigini gostermek/ispat etmek adina Jenny White

da basini gelen bir olay1 anlatmaktadir:
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- Bir seferinde sehirde tesettiirle dolagtim, ¢iinkii bazi arkadaslar1 hac igin
Mekke’ye ugurlayacaktim. Veda alanindaki yiizlerce insan arasinda basi agik
tek kadin olarak dikkat ¢ekmek istemiyordum. Erkek taksi ve dolmus
soforleri bana bakmaktan kagindi ve etkilesimi asgari diizeyde tuttu. Yash bir
kadin, dolmus siiriiclisiiyle arama yerlesti, benim adima onunla konusmakta
israr etti ve yol parami elimden alip ona verdi; besbelli ki en 6nemsiz bir
etkilesimle bile lekelenmememi saglamaya yonelikti bunlar (White, 2007:345-
346).

Tesettiir, White’in altin1 ¢izdigi islevsellikten 6tiirii her zaman ayni tonda ve
sekilde kapanma anlamina gelmemektedir. Ciinkii tesettiire zamana ve duruma gore
farkli anlamlar atfedilebilmektedir. ~ Orgiit’iin, tesettiir konusuna dair farkh
zamanlarda farklt yorumlar getirmesi, tesettiire yiiklenen farkli islevleri One
cikarmaktadir. Bu konuda en net aciklama Nurettin Veren tarafindan dile
getirilmektedir. Veren, Fethullah Giilen’in 1970’lerde tesettiir i¢in vermis oldugu
vaaz ile 1990’11 yillarda verdigi vaazin igeriginin biiyilk bir degisim gecirdigini
sOylemektedir. Veren 1970’li yillarda toplumun tesettiir anlayisin1 ve akabinde

Fethullah Giilen’in tesettiire dair getirmis oldugu yeni yorumu sdyle anlatmaktadir:

- 1970’11 yillarda heniiz yeni evlenmistim. O giine kadar cesitli sekillerde
kullanilan mabhalli ortii kiyafetleri vardi.  Bizim ailelerimiz demokratik
insanlar, izmir insanlar1 ortiilii degildir. Fakat Fethullah Giilen, ortiiliilere
dahi, bu tarz bir tesettiiriin olmayacagini, kadinin topugunun ucundan
burnunun ucuna kadar Ortlinmesi gerektigini ve esas Ortlinme emrinin
Kur’an’da bu sekilde yer aldigimi ogretti ve dedi ki, “Bu onderligi, bu
kahramanlig1 yapacak arkadaslar model olustursun. Ug bes arkadas hanimlar
ile bunu yapsin. Sonra millet arkasindan zaten kolaylikla gelecektir, buna
onciiliik edenler, arkadan gelenlerin de sevabini alacaktir (Yanardag,

2011:48).

Bu vaazin ardindan Nurettin Veren ve dort-bes arkadasi daha eslerinden yaz
giinii ellerine eldiven ve yiizlerine pege takmasini, gozlerini kalin siyah cerceveli
gozlikler kullanarak gizlemesini, eteklerinin de mutlaka topuklarina kadar yere
degecek boyutta olmasini istemistir ve Veren bunun yaklasik 20 sene uygulandigini
sOylemistir (Yanardag, 2011:48). Ancak Veren bu uygulamanin ardindan kisa bir
stire sonra Fethullah Giilen’in televizyondaki bir canli yayinda “basortiisii teferruattir”
dedigini anlatmaktadir. Bu demektir ki basortiisii artik dinin gereklerinden biri
degildir. Veren, Giilen’in daha sonra “devleti ve toplumu ele gecirmek ve yonetmek
icin gerekirse basortiilerinizi de c¢ikartin” dedigini de sozlerine eklemektedir

(Yanardag, 2011:49-50).
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Veren, Orgiit’iin basortiisiinii, devleti ve toplumu ele gecirmek icin bir
sembol/simge olarak belirledigini sdyler. Veren’e gore Fethullah Giilen, askeriyede,
emniyet teskilatinda ve degisik devlet kuruluslarinda gorev yapan Orgiit
mensuplarinin, devletin ve toplumun kan damarlarina basortiisii engelinden dolay1
girememe ihtimallerini diislindiigiinii i¢in “20 yil farzdir” dedigi tiirban1 bir
“teferruat” olarak ilan etmistir (Yanardag, 2011:49-50). Dahas1 Veren, Giilen’in
“bagortiisti teferruattir. Bu, hizmete mani bir seydir” seklindeki fetvasi ile basortiisii
ile ilgili bir zikzak yasandigini da belirtmistir. Veren, iki-ii¢ yasindan beri, evin
icinde dahi basimnmi Orten ¢ocuklara, bir anda iiniversitelere girip kendi ilkelerinin
iiniversitelerini ve hizmet birimlerini isgal etmelerinin ve bunu gerceklestirmek icin
baglarini agmalarinin gerektiginin sdylendigini de sozlerine eklemistir. Bu durum
Orgiit’iin dogmatik olan dini dahi kendi lehine uygun vaazlarla destekledigini ve
Orgiit’iin istekleri dogrultusunda dogmatik bir yap1 arz eden dinin de
degistirebilecegini gostermektedir (Yanardag, 2011:101). Buradaki degisimin
gerekliligi veya pratikler icerisindeki simgesel niteliklere ragmen bir celigskinin
gergeklesme olasili§i, o pratiklerin temelde cikara dayali ugraslar olmasindan

kaynaklanmaktadir (Swartz, 2013:100).

Bu cikar iliskisi, devlete yakin durmaya ve devletle uzlasmaya c¢alisan
Giilen’in, belli politik konularda “ilimli” davranarak, tesettiir hakkinda degisiklige
gitmesi olarak da ele aliabilir. Giilen’in, laik kesimi olduk¢a memnun edecek radikal
bir sekilde, tesettiiriin, “dinin asli unsurlarindan degil, tali unsurlarindan™ biri
oldugunu ifade ettigi ve “gerektiginde Ortiilmeyecegini” sdyledigi biliniyor
(Cobanoglu, 2012a:83-84). Buradaki tavrin zihni ¢oziimiini, hosgorii ve diyalog
gelistirmekten c¢ok, devletin “laik kesimi” ile agik bir bicimde ¢atismak istememesi

(Cobanoglu, 2012:351-352) olarak degerlendirebiliriz.

Her ne kadar Orgiit, gorev verdigi insanlarin (6zellikle tasrada ve muhafazakar
degerlerin yerlesmis oldugu illerde gérev yapanlarin) tesettiirlii olmasini gerekli gorse
bile, bu durum biiyiik sehirlerde gecerliligini yitirebilmektedir. Mesela Nigde ilinde
ev ablast olmanin ilk sarti tesettlirlii olmaktir, aksi halde gorev verilmemektedir.
Ancak bu sart izmir’e gelindiginde tamamen degisebilmekte ve tesettiirlii olmayan
kisilerin de gorevli abla olabildikleri goriilmektedir. Bilhassa Bati’da ve biiyiik

sehirlerde, tesettlir mevzusunda bilingli bir bi¢cimde kismi serbestlikler
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yaratilmaktadir. Dolayisiyla bu durum Orgiit’te gorev alan her kadinin; kapali
olacagina, tesettiirlii giyinecegine dair bir gerg¢egin olmadigina isaret etmektedir

(Cobanoglu, 2012a:83-84).

Tiirbana atfedilen bir bagka islev ise, giindelik hayatta diger dinsel yapilarla
kendisini ayristirma c¢abasina bagli olarak ortaya c¢ikmaktadir. Fethullah Giilen
Orgiitii ile Siileymanli Cemaati’ne mensup kadinlarmn tiirban yapma sekillerindeki
farklilik ile bunlara yiiklenen simgesel anlam, din dis1 isleve bir 6rnek olarak ele
almacaktir. ~ White’in (2007:88), “yeni Miisliimanlar” olarak kavramlastirdigi
kelimelerin, bu ¢aligma kapsaminda Orgiite mensup kadmlar'™ icin kullanilabilecegi

goriilecektir.

Orgiit mensuplari, esarbin altinda saclar1 toplayarak ve toplanan bu sagin
etrafin1 bazen toka bazen ince bir tiilbent ile sararak biiyiik bir topuz yapmakta ve sac1
bone ile tutturmaktadir. Saglari tesettiire uygun bir bagsortiisiiyle gizleme ve bedene
tam oturan bir elbiseyle disilik hatlarim agiga vurma tutumlari, Orgiit ablalarmda
sikca karsilagilan bir goriintiidiir. Burada White, ortiinmenin ister istemez saklanan
seyl One ¢ikarma gergeginden dolay1 bir bastan ¢ikarma bigimi oldugunu ifade
etmektedir. Bir baska acidan Islamci &rtiinmenin ticarilesmis bir moda olarak kendine
Ozgli bir yasama biriindigii de sOylenebilir (White, 2007:346-347; italikler

tarafimdan eklenmistir).

Ideal durum agisindan, modaya uymak isteyen ablalarin o andaki desenlerden
ve renklerden geri kalmamak i¢in diizenli bicimde yeni tesettiir basortiileri satin
almalar1 gerekir. Orgiit ablalarmin neredeyse hepsinin belli bir mantoya/parddsiiye
uyan c¢esitli esarplari bulunmaktadir.  Parddsiilerinin altina giyilecek ve yine
basortiileriyle uyumlu elbiseleri, etekleri ve bluzlar1 da olmalidir (White, 2007:348).
Ayrica ylizii ¢evreleyen esarp, yiiziin daha da 6ne ¢ikmasi i¢in makyaja ihtiyag
duymaktadir.

5 Bu bsliimde yapilan agiklamalar kimseyi olumsuz yénde elestirme amaci tasimamaktadir.
Orgiit mensubu kadinlar diyerek hitap edilmesi, ¢alisma kapsaminda yapilan gozlemlere
dayalidir. Pek tabi bu Orgiit’te olup da tesettiirii sadece Islami bir emir oldugu igin yerine

getirenlerde var olabilir.
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Siileymanli Cemaati’ndeki kadinlarin tesettiirii uygulayis sekli ise Orgiit’ten
oldukca farklidir. Siileymanli kadinlar oldukc¢a genis ve koyu renkli (¢ogunlukla
siyah renk tercih edilir) bir parddsii giyerler. Bu kadinlarin her birinin kendisinden bir
beden biiylik bir pardosii igine girdiklerini gorebilirsiniz. Giydikleri pardosii viicut
hatlarin1 belli etmeyecek derecede bir genislige sahiptir. Makyajin haram olduguna
inandiklar1 i¢in, makyaj yapmazlar. Sehrin merkezinde yiiriirken Siileymanh
Cemaatine mensup makyajli bir ablayla/kadinla karsilasmak nerdeyse imkansizdir.
Bu ablalar Orgiit iiyeleri gibi saglarm tiirban yapmaz ve saginin oniiniin gériinmesini
engellemek icin bone'’® de kullanmazlar. Siileymanli Cemaatine mensup bir abi, bu
Cemaate mensup kadinlarin boneyi dikkat ¢ekmemek icin takmadiklarini
sOylemektedir. Abi’ye gore, bone sagtan daha fazla dikkat ¢ekmekte ve bone takan
kadin erkeklerin nazarina daha ¢ok maruz kalmaktadir. Bu yiizden bone kullanmayan
Siileymanli kadinlar genellikle baglarini bir esarp ile ortmektedir. Esarp boynun
altinda bir diigiim ile baglanmaktadir ve bu durumda saglarin 6nii goriinmektedir.
Kendisiyle goriisiilen Siileymanli Cemaatine mensup olan bu abiye, bu yapiya
mensup ablalarin saglarinin 6niiniin goriinmesinin Islam’a ne derece uygun oldugu

sorulmus ve bu soru karsisinda abi goyle bir yanit vermistir:

- Bu tamamen Islam’a uygun bir értiinme seklidir. Onemli olan kadimin sa¢min
Oniliniin goriiniip goriinmemesi degildir. Oradaki kardeslerimin (Siileyman
Cemaatine mensup olan kadinlar1 kastediyor) oOrtlinme sekli Rabbimizin
emrettigi sekildedir.  Asla dikkat cekmez bizim kardeslerimiz. Zaten
ortiinmedeki maksat insanlarin, 6zellikle de erkeklerin, dikkatini cekmemektir.
Bazilan tesettiirli dikkat ¢ekmek i¢in kullanirlar ama benim kiz kardeslerim
adeta goriinmezler Ortiilerinin altinda. (Murat, 41).

Siileymanli Cemaatinde kidem olarak daha iist diizeyde gorev yapan ablalarin
baglarin1 ortme sekli yukarida aktarilanlardan biraz daha farklidir. Buradaki ablalar
baslarin1 6rtmek i¢in en iistte goriinen esarbin altina iki ince tiilbent daha takarlar. Ik
takilan tiilbent daha ¢ok onde goriinen saglar1 kapatmaya yonelikken, ikinci takilan
tillbent ile bogaz sarmalanip boynun goériinmesi engellenmeye calisilir. Bu yilizden
sacglariin hi¢ goriinmemesi isteyen bir Siileymanli ablanin, basinda toplamda ii¢ tane

esarp bulundurdugu o6grenilmektedir.  Siilleymanli Cemaatine mensup kadinlarin

® Bone: Genellikle diiz ve yumusak bir kumastan yapilmis, esarbin altina sag1 tiimiiyle

ortecek bicimde kafaya takilan kadin bashgidir.
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kafalarinin oldugundan daha biiyiik gériinmesinin sebebi de burada aranmalidir.””’
Siileymanlilar ii¢ tane esarp takma gerekcelerinin, riizgarda esarbin agilip
diisebilmesinden ileri geldigini sdylemektedirler. Yani ¢ok riizgarl bir havada esarp
acilip kadmin basindan diisecek olursa, alttaki diger esarp sayesinde saglar, baskalari

tarafindan goriinme ihtimaline kars1 korunmus olacaktir.

Stileymanli Cemaatine mensup ablalarin esarplart genellikle (neredeyse
hepsinin) siyah renktedir. Desenli, canli renkler igeren bir esarp taktiklarina bu
caligma kapsaminda neredeyse hi¢ sahit olunmamistir. Ayrica Siileymanli Cemaatine
mensup kadimnlarin esarplarinda “asla” igne kullanmadiklar1 da elde edilen bulgular
arasindadir. Yani esarplarini igneleyerek tutturmazlar. Onlara gore esarp kutsaldir ve

igne kullanmayarak bu kutsal olan esarbin zarar gérmesi engellenmis olur.

Esarba verilen bu kutsallik Schutz’a gore farkindalik halindeki bilincin iki
farkli alan arasinda eslestirmeler yapmasi ile agiklanabilir. Eslestirilen taraflardan biri
fiziksel diinyaya ait iken digeri kiiltiirel diinyaya ait olmaktadir. Schutz’un bu
durumu tasvir etmek icin kullanmis oldugu bayrak 6rnegi, Siileymanli Cemaati’nin
esarba ylikledigi degerde de goriilebilir. Bayragin herhangi bir seyi (vatan, 6zgiirliik,
devlet, toprak vs.) temsil ettigini diigiinen birey, aslinda hem somut/fiziksel bir nesne
hem de soyut bir kavram arasinda eslestirme yapiyor demektir. Eger bayrak sadece
bir kumas parcasindan ibaret goriiliirse o zaman bu iki farkli alan arasinda bir iliski
kurulmamis demektir (Schutz, 1971:299; akt. Sofuoglu, 2009:96). Tesettiirii de
sadece bir kumas pargasindan ibaret gormeyen Siileymanli Cemaatine mensup ablalar,
onun yere dahi diismesine izin vermek istememektedir. Hatta yere diisen esarbin

kutsal degerini kaybettigini diisiinen iist riitbeli bir ablanin, o esarba elini stirmedigi

Y7 Tesettiirlii bir kisinin Stileymanli Cemaatine mi yoksa Orgiit’e mi mensup oldugu onun

esarp yapma stilinden anlagilabilir. Bagi oldugundan biiyiik goriinen bir ablanin Siileymanl
Cemaatine mensup olma ihtimali yliksek iken, modaya uygun sekilde basini Grten kisinin
Orgiit’e mensup oldugunu sdyleyebiliriz. Tammadiginz kisiler hakkinda onlarin sadece
ortiinme bi¢imlerine bakarak onlar hakkinda yargida bulunabiliriz. Bu durum Baudrillard’in
(akt. Best ve Kellner, 2016:200) dedigi iizere her yerde ve her seyde iletisimi bulmanin olasi
oldugunun gostergesidir. Anlam yoktur ancak anlam iiretilmektedir. Bu durum Baudrillard’a
gore anlamin “anlami olmayan bir kalint1” 6zelligi tagidigimi bizlere somut olarak tesettiir

orneginde gostermektedir.
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ve oradan gecen bir O6grenciden esarbi kaldirmasini istedigi de elde edilen goriisme

bulgular1 arasindadir.

Sonug olarak tesettiiriin bir sembol oldugu, bir anlam ve deger tasidigi
soylenmelidir (Atay, 2011:66). Bu semboller toplumsal diinyay1 diizenlemenin ve
anlamanin aracidir; dolayisiyla biligsel bir islev gormektedirler (Swartz, 2013:121).
Dahas1 bu semboller Bourdieu’ya (Swartz, 2013:121) gore bir kiltiiriin biitiin
mensuplarinca paylasilan derin yapisal anlamlar1 yonlendiren “kodlar”dir. Calisma
kapsaminda gerek Orgiit’iin gerekse Siileymanli Cemaatinin kendi iclerindeki
iliskilere ortak bir zemin kazandirmak adma bu sembolleri kullandiklar
goriilmektedir (Mardin, 1997:54). Ancak burada dikkat edilmesi gereken sey, her iki
yapilanmanin da tesettiir noktasinda ortak bir zeminde bulusamamasi ve her ikisinin

de tesettiirli farkli vurgularla farkli nitelik ve sembollerle aktarmasidir.

Orgiitlenmelerin tesettiir noktasindaki bu ¢esitliligi ve belirli dlciilerde her iki
orgiitlenmenin de kendine ait bir vurgu ile tesettiirden bahsetmesi, yani Islam’1
referans aldigini iddia eden her iki yapilanmanin da dinsel bir mevzu olan tesettiir
konusunda ayni noktada birlesememesi, Miisliimanlar iginde sekilsel bir ayrigsmanin,
hiziplesmenin sebebini olusturmaktadir. Aslinda buradan da yola ¢ikarak gerek
Islam’in gerekse tesettiiriin “dini” &rgiitler lehine bir sembolden dteye gidemedigi
rahatlikla dile getirilebilir. Ancak bugiin hala sembolden 6teye gidemeyen tesettiiriin
tasimis oldugu bu deger, ona bilingler tarafindan yiiklenen anlamdan dolayr varligim
koruyabilmektedir. Zira bilingler tarafindan tesettiire herhangi bir anlam
verilmeseydi, tesettiir insanlar tarafindan uygulanmasaydi varligini siirdiirmesi imkéan

dahilinde olmazdi.
6.3. EKONOMIK GUC OLARAK FETHULLAH GULEN ORGUTU
6.3.1. Ekonomik Gostergelerin Islevselligi A¢isindan Orgiit

Tiirkiye 6zellikle 1980 sonrasinda hizli bir sekilde neo-liberal serbest piyasaya
dayanan Kkapitalist ekonomik sisteme kendini eklemler. Bu eklemleme
kiiresellesmeyle ilgili bir mesele olarak karsimiza cikar. Kiiresellesme ise kiiresel
kiiltlir, diinyaya dogrudan bagimli bir ekonomi ve yasamin her alaninda neo-liberal
ozii yitirmeyen politikalar1 beraberinde getirir (Oztiirk, 2012:68). Bu durumda

degisime ve doniisiime maruz kalan Tiirkiye gerek i¢ gerekse dis faktorlerle etkilesim
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icerisinde bulunarak yeni bir siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik bir diizen ile kars1

karsiya kalir (Oztiirk, 2012:68).

Ozellikle Tiirkiye’yi bir diinya devleti yapmayr amagclayan 24 Ocak 1980
tarihinde yiiriirliige giren ekonomik istikrar programi ve 12 Eyliil 1980 askeri darbesi
Tirkiye’nin geg¢irmis oldugu degisim ve doniisiimiin baslangi¢ noktasi olarak ele
almabilir.  Ozellikle 24 Ocak Kararlarinin alinmasinda; Tiirkiye’nin 1970’lerde
gecirdigi ekonomik sikintilar1 gidermek, devletin yeni bir ekonomik birikime
gegmesini saglamak, ani serbestlesme yollarin1 devlet eliyle agmak ve sermaye
kaynaklarinin Oniindeki yapisal tikanikligi ortadan kaldirmak amacglanmistir. Bu
amaglar1 gerceklestirmenin yolu olarak da neo-liberal serbest piyasaya dayanan
kapitalist ekonomik model uygun goriilmistiir. Neo-liberalizm ile devletin roliinii
sinirlandirarak, devlet karsisindaki piyasanin giiclenecegine inanilmaktadir. Kogal’in
ifadesiyle neo-liberalizm fikri, piyasanin diizgiin islemesi igin toplumsal yagsamin
biitiin alanlarina yayilmasi gereken bir modeldir ve “devletin kiigiiltiilmesi” sdylemi
ile karsimiza c¢ikmaktadir (Kogal, 2014). Yani Tiirkiye’nin iginde bulundugu
ekonomik sikintilardan kurtulmasinin yolu olarak 6zellestirme politikalarinin
yayginlastirtlmas:  gerekli goriilmiis ve bireysel yatirimlarin normatif tesvik
uygulamalarma izin verilmistir (Oztiirk, 2012:69). Ancak bu uygulama, toplumsal
yasamin biitliin alanlarina yayilmasi1 gereken bir model oldugu i¢in ekonomik alan

disinda da koklii degisiklikleri beraberinde getirmistir.

12 Eyliil 1980 darbesi*”® bu koklii degisimin nedenlerinden bir digeridir. Bu
darbe, Tiirkiye’de otoriter ve baskict askeri bir yonetimin s6z sahibi olmasina neden
oldugu i¢in meydana gelen degisiklikler, yapisal donilislimlerin sivil bir siyasal
ortamda gerceklesmesine izin vermemistir (Kaya, 2009:237). Yonetimi ele gegiren

askeri kadrolar devlet i¢i kuruluslar, isleyisleri, devlet-birey iliskilerini diizenleyen

8 12 Eyliil 1980 Darbesi veya 1980 Ihtilali: Tirk Silahli Kuvvetlerinin 12 Eyliil 1980
tarihinde emir-komuta zinciri i¢inde gergeklestirdigi askeri miidahaledir. 27 Mayis 1960
darbesi ve 12 Mart 1971 muhtirasinin ardindan Tirkiye Cumbhuriyeti tarihinde silahli
kuvvetlerin yoOnetime tiglincli agik miidahalesidir. Bu askeri miidahalenin hem mevcut
protestolarin Oniine gegmek, 6grenci, is¢i ve diger gruplarin toplumda yarattiklar siddet
ortammi engellemek hem de siyasal istikrarsizlifa son vermek igin gerceklestirildigi

sdylenmektedir (Oztiirk, 2012:70).
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anayasa hazirlamistir. Bu diizenlemeler i¢inde belki de en 6nemlisi ekonomik agidan
serbest piyasaya dayali kapitalist ekonominin yayilmasi ig¢in yapilan yasal
uygulamalardir (Oztiirk, 2012:70).

Bu dénemde Turgut Ozal, 24 Ocak Kararlarmin devlet eliyle serbestlesme
yollarin1 agma amacina uygun davranmak icin olsa gerek, o6zellikle kiiciik ve orta boy
isletmelere yardim etmis, onlarin rekabet giiglerini arttirmalarina destek vermesi
gerektigine inanmistir. Turgut Ozal’m dini muhafazakarhg: ve Islamci sdyleme
yakinligi hesaba katildiginda yapilan yardimlar ve verilen en biiylik destekler
Anadolu’daki tiiccar sinifina olmustur. Ancak Ozal’in Islamci bir finans sektriiniin
gelismesi i¢in vermis oldugu bu desteklerden fazlaca istifade eden Islamci tasra
burjuvazisi, ilerleyen yillarda Anadolu Kaplanlarina donilismiis ve bu siiregten daima
kazangl ¢ikarak yeni yiikselen muhafazakar burjuvazi arasina adin1 yazdirmistir. Bu
muhafazakar burjuvazi igerisinde kendine yer edinmeyi basaran Fethullah Giilen
Orgiitii, (Haenni, 2005:95-96) Akdag’in (2011:93) ifadesiyle Islami kapitalist

faaliyetleri tistlenen figiir olarak karsimiza ¢ikmistir.

Halbuki Orgiit, 1980°’li yillar boyunca igine kapali, tasrali esnaf ve
muhafazakar degerlere siki sikiya sarilmig bir kesimden olugmaktaydi. Fakat
1990’lardan itibaren, darbeye de vermis oldugu destekler sayesinde, toplum igerisinde
etkisini giderek yayginlastirmis, sinirli alanin1 genisletmis ve mensuplarinin sayisini
tahmin edilenin de Stesinde arttirmistir.  Artik yildizi parlamaya baslayan Orgiit’iin
cevresi icine kapali, tasrali esnaftan degil; sehirli, orta ve iist siniftan, teknolojik
gelismeleri yakindan takip eden, modernlesme yanlis1 ve egitimli bir kesimden
olusmaya baglamigtir. Orgiit’iin homojen bir yapida olmamasi, Orgiit’e girislerde kat:
kurallar koymamasi ve kamuoyu oniinde daima hosgérii ve Islami degerlere uygun bir
cemaat goriintlisii olusturmasi bu basarili doniisiimiin ardindaki en 6nemli etkenler

arasinda yerini almaktadir.

Orgiit’iin 1980 darbesine verdigi deste§in yam sira yeni muhafazakar
politikalarin Islam iktisadina uyarlanmis halinin sozciiliigiinii yapmasi1 da insanlari,
Fethullah Giilen’in ger¢ek bir alim, Orgiit’iin ise dini bir cemaat olduguna
inandirmistir.  Halk, bu inangtan dolayr Orgiit’ten manevi desteginden ¢ok maddi
destegini hi¢gbir zaman esirgememistir. Bu sayede Akdag’in (2011:111) ifadesiyle

dini kullanarak halkin sermaye sistemine bagl kalmasini saglayan Orgiit, en 6nemi
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hedefini gergeklestirmistir. Fethullah Giilen; hak, hukuk, kardeslik, esitlik, baris
iizerine dinsel vaazlar verirken ayni1 zamanda egemen siniflar ile emekgiler arasindaki
savasta sermayenin yaninda saf tuttugunu gizlemeye yonelik (Akdag, 2011:88) bir

miicadele vererek amacina ulagmistir.

Cobanoglu™na (2012:329) gére Orgiit’iin; farkli siniflarla, az da olsa farkh
etnik gruplarla, farkli egitim diizeylerine sahip insanlarla sadece hayir ve iyilik isleri
icin uyumlu bir birliktelik olusturdugu izlenimi vermesi, bu Orgiit’ii muhafazakar
degerlere kars1 hassas olan insanlarin goziinde olumlu bir yere tasimistir. Bu sayede
iiniversite Ogrencileri adma halktan yardim isteyen, Ramazan aylarinda hayir adi
altinda fitre ve zekat toplayan, actifi kermesler, okullar, dershaneler, yurtlar icin
yardim talep eden Orgiit’iin finansal destek istegi hicbir zaman geri ¢evrilmemistir.
Dahasi ekonomik yeterliligi en iyi sekilde kullanmay: bilen bu Orgiit, zengin is

adamlarindan da biiyiik destekler gdrmiistiir.

Gordiigii destekler ile giin gectikge ekonomisini arttiran Orgiit’{in, bu maddi
destekler sayesinde hem kiiresel sermayeye yakinlagsmasi hem de disa agilma yollarinm
bulmas1 olabildigince kolaylasmistir (Cobanoglu, 2012:426).  Orgiit Bati ile
ekonomik rekabet edebilirlik, verimlilik ve kar adina otoriteye itaat, diinya lideri
olma, yardim, hizmet vb. Islami sdylemler sayesinde her gegen giin doruga ulasmustir.
Bunun sonucunda once neo-liberalizme oradan da kiiresellesmeye eklemlenmeyi
basarmistir (Cobanoglu, 2012:422).  Artitk bu donemde Tiirkiye’nin iklimi,
Kozanoglu’nun (1997:39) deyimiyle Fethullah Giilen’in ve Orgiit’iiniin mevsimine

doniismiis ve yillardir sliren emegin ve yatirimin karsiligi alinmaya baslanmustir.

Dolayisiyla gerek yurt iginde gerekse yurtdisinda varlik alani kazanan ve bu
sayede Akdag’a (2011:90) gore Tiirkiye’yi yoneten en etkin giiglerden biri haline
gelen Orgiit’iin, ekonomik gii¢ olarak yapilanmasina deginmek zorunluluk arz eden
bir 6neme sahiptir. Ekonominin Bourdieu’ye (Swartz, 2013:117) gore diger biitiin
sermaye bi¢imlerinin kdkeninde yattigr ve her bir sermayenin aslinda ekonominin
degismis, kilik degistirmis hali oldugu diisiiniildiigiinde bu konu bir kez daha degerini
ispat etmis olmaktadir. Orgiit, ayakta ve hayatta kalmak igin ekonomik sermayeyi
elinde tutmasi gerektiginin farkindadir. Fakat kendini “dini bir cemaat” olarak
tanimladigindan/tanittigindan dolayr sermayeye sahip olmayr dogrudan degil de

dolayli yollardan gergeklestirmek mecburiyetindedir.  Orgiit’iin ekonomisini ilk
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bakista hakim oldugu sermaye ile medya ve okullar alaninin 6zdeslestirilmesi

tizerinden gostermesinin muhtemelen sebebi de buradadir.

Fakat Orgiit’iin ekonomisini sadece yurticinde agt1g1 okullarla ve medya agiyla
simirlandirmak ve Orgiit’iin actig1 dershaneleri, okuma salonlarmi, yurtlar, evleri,
yurtdisinda agtig1 okullar1 goz ardi etmek oldukga yiizeysel ve yaniltict bir yaklasim
olacaktir. Ciinkii Orgiit, devletle iyi iliskiler gelistirmesinin de etkisiyle zirveye
cikmay1 basarmig bir yapilanmadir. Ayrica 17-25 Aralik 2013 tarihinden itibaren
devletin Orgiit’e kars1 aldig1 énlemler dikkate alindiginda, séz konusu yapilanmanin

ekonomi alanindaki derinligini ¢ikarmak kismen de olsa miimkiin gériinmektedir.

Aslinda Orgiit’iin, buzdaginin gériinmeyen yiizii olarak karsimiza gikan
durumunu en iyi 6zetleyen sermaye, kitleleri Islami duyarlilik iizerinden kazanmak
isteyen “‘hayirseverlik” algisina yapmis oldugu vurgudur (italikler tarafimdan
eklenmistir). Orgiit hizmet algisim dinsel pratiklere yedirerek kitlesellestirirken
hayirseverlik algisinda da sermaye pratiklerini 6zellestirmektedir. Elbette burada
zikredilen hayirseverligin bilindik anlamda bir sermaye olmadiginin farkinda olmak

gerekir.

Orgiit’iin algisindaki hayirseverlik, ‘“cemaatin” sadece olmazsa olmaz
adanmigligini/goniillii kullugunu yeniden iireten bir temel olmakla kalmamakta, ayni
zamanda sermayenin dinsel saiklerle olusturulmus bir dongiide yeniden iiretilmesini
de saglamaktadir. Orgiit’teki bu dinsel saik, Kogal’in ifadesiyle dayanisma duygusu
lizerine temellenen hayirseverlik kiiltiirii araciligiyla, emek-sermaye ikilemindeki
sOmiiriiniin yerine dinsel bir ¢alisma etigi ve iliskisi koyma islevini iistlenmektedir
(Kogal, 2014). Bir baska deyisle hayirseverlik ‘“‘sermayenin sermayesi” veya
“sermayedarin sermayesi” olarak adlandirabilecegimiz bir dolayimin 6znesi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Dahasi1  hizmet-din  dikotomisinde olmazsa olmaz
diyebilecegimiz hem kurucu hem de koruyucu iist islev dolayim araci haline

gelmektedir.

O halde burada Orgiit’iin ekonomisinin hizmet-din dikotomisindeki hizmet
alaninda ve etrafinda ele alinmasi gerekir. Zira para ve paranin iiretimi hayirseverlik
dolayimiyla hizmete indirgenmis ve eklemlenmis bir deger olarak c¢evrime tabii

tutulmaktadir. Dolayisiyla bu durum deger olarak hizmetin iiretilebilmesi i¢in hizmet
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olarak paranmin nasil kazanilacagina dair genel bir alt yapi modelini ortaya
¢ikarmaktadir. Bu yap1 hayirseverlik iist gerceginin altina gizlenmis a. Oz Sermaye,
b. Himmet Sermayesi, c. Hizmet Sermayesi lizerinden girilen iligkileri kapsamakta

ve uretim iligkileri ile {iretim araglarini bizzat kendi literatiiriine aktarmaktadir.

Toparlamak gerekirse hayirseverlik, kavramsal agidan bakildiginda ilk olarak
sermaye araciligiyla bireysel (emek) hizmet iiretmekte, ardindan hizmetkarin iirettigi
emek/hizmet sayesinde daha fazla hizmet almanin maddi ve manevi olanaklarini (artt
deger) yeni bir hayirseverlik alanina (sermaye yatirimi) aktarmaktadir. Bagka bir
ifadeyle bu béliimde karsimiza iic asamada isleyen bir dongii cikmaktadir. Orgiit ilk
olarak hayir adi altinda elde ettigi/topladig1 gelirleri/paralari, ikinci asamada Orgiit’e
eleman kazandirmak igin kullanmaktadir. Ciinkii Orgiit, kendi icerisinde iirettigi
bireylerin devlet ve toplumda belli bir konum kazanmasini hem istemekte hem de
buna olanak saglamaktadir. Ve son olarak iirettigi, kendinin kildig1 bu bireyler/emek
araciligiyla Orgiit’e yapilan yatirimin higbir zaman kesilmemesinin yolunu agmakta
ve sermayesini giinden giine arttirabilmektedir. Aslinda Orgiit cebinden ¢ikan paray1
daha sonra geri almak i¢in igerisinde lirettigi emege, bir nevi bor¢ vermektedir. Fakat
bu borg, bireyler tarafindan Orgiit’e vefa adi altinda fazlasiyla, bir nevi faiziyle ve
goniillii olarak geri ddenmektedir. Bu sebeple Orgiit’iin alt yapismin sermaye ve
iretim iligkileri ilizerinden ele alinmasi c¢alisma kapsaminda ayri bir 6nem teskil

etmektedir.
6.3.2. Gelir Akisinin Olusumunda Degerin Yaratilmasi

Bu boliim ¢ok sayida sirkete, finans kurumuna ve fabrikaya sahip olan, deyim

% ekonomik glcinu neyin uzerine ve

yerindeyse bir imparatorluk kuran Orgiit’iin*
nasil bina ettigini ele almay1 hedeflemektedir. iktisadi giiciinii ve kitlesel etkisini
isbirlik¢ci sermaye ¢evrelerinden aldigi destekler ile saglayan ve Tiirkiye’de politik-
ideolojik onemli gii¢ merkezlerinden biri durumuna gelen (Akdag, 2011:72) Orgiit,
var olusunu sermayeyi kutsayan bir dinsel sdylem iizerine insa etmektedir. Fakat
burada varolusun bir ekonomisi ortaya ¢ikmaktadir ki, bu geri doniiste Orgiit’iin

giiclinii elinde tutmasinin temel arac1 olmaktadir.

' Bir imparatorluk kuran Fethullah Giilen ve Orgiit’ii, Merdan Yanardagin Kusatilan

Tiirkiye adli eserinden 6diing alinmstir.
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Burada Haenni’nin (2005:10) ifadesiyle toplumsal diizenin isleyisinde dinamik
bir rol alan din’in hem bu diizenin isleyisini hem de ekonomik anlamda bu diizenin
onemli bir parcasini olusturdugu sdylenebilmelidir. Ciinkii dini olaylar ile toplumsal
ve ekonomik yap1 arasinda etkin bir iliskinin var oldugu bilinmektedir ve her ikisi de
karsilikli olarak birbirine bagimlidir (Wach, 1987:16). Ayrica ekonomi biliminin en
onemli teorisyenlerinden olan Alfred Marshall, Iktisadin Ilkeleri kitabinin giris
kisminda “diinya tarihini sekillendiren ve insanoglunun kendi giinliik islerini
yonlendiren iki asli kurum vardir, bunlar din ve ekonomidir” (Marshall, 1964:6; akt.
Karahoyiik, 2013:194) diyerek bu iki kurum arasindaki iliskiye dikkatleri
cekmektedir. Ozellikle islam dininin ekonomik faaliyetlerin bir kismini mesrulastirma
aract olarak calismasi, ekonomik alanin da buradan nasiplenmesini/hakkina diiseni
almasin1  beraberinde getirmektedir (Haenni, 2005:12; italikler tarafimdan

eklenmistir).

Dolayisiyla Islam, giiniimiiz diinyasinda hemen her seyin “piyasa mantigina”
vurularak kiymetlendirilmesi ile yiizlesmek zorunda kalmistir. Ancak burada Islam,
kapitalist diinyayr degil, kapitalizm Islam’1 kendisine uyarlamaktadir ve bu durum
tarihsel olarak da takip edilebilir bir gercekliktir. Bir baska deyisle gerek ekonomik
gerek kiiltiirel ve de politik alanlarda Islam kendini piyasa mantiginin sirayet
giiclinden kurtaramamakta ve piyasa ekonomisi ile uyumlu bir islerlige dogru
evrilmek zorunda kalmaktadir (Haenni, 2005:11). Ote yandan Wallerstein’in
(2006:44) deyimiyle sonsuz sermaye birikimi iizerine kurulan kapitalizm de kendisine
cok Onemli bir pazar yaratarak ve her seyi (mal, sermaye, emek giicii vs.)

metalastirarak varligini1 daimi kilmanin yollarini aramaktadir.

Kapitalizmin yarattii bu pazar Menderes Cimar’in (1997:52) dile getirdigi
{izere Islamciligin “piyasa rasyonalitesi” ve “sekli demokrasi” kriterlerine gore
degerlendirilmesi ile drtiiserek piyasa-din biitiinlesmesini desteklemektedir. Ozellikle
sosyal bir din olan Islam’in giindelik yasama ilistirilir hale gelmesi, yani sivil
toplumdan edebiyata, miizikten ticarete, mimariden moda defilelerine, siyasetten
cinsellige varmncaya kadar her seyin Islami yorumunun imkan dahiline girmesi ve bu
duruma 1yi bir 6rnek teskil etmektedir (Cinar, 2005:166; Yankaya, 2014:16; Mardin,
1997:45). Fakat Cinar (1997:53), bugiine kadar var olan Islami ekonominin ne
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oldugunun tam olarak belirlenemedigini ve Islami ekonominin biiyiik dl¢iide bir

eklektisizm olmaktan ileri gidemedigini ileri stirmektedir.

Ayrica Cinar piyasa rasyonalizmini, Islam medeniyetini yeniden canlandiran
bir arag olarak goriirken Islam medeniyetinin canlandirilmasindaki amacin da piyasa
rasyonalizmini mesrulastirmaktan gectigini ileri siirmektedir. Piyasa rasyonalizmi ise
zenginligin yiiceltilmesini beraberinde getirecektir (Cinar, 2005). Burada zenginlik
ilahi bir hediye olarak sunulmakta, zengin Miisliiman “Allah’in gézdesi” konumuna
cikarilmaktadir.  Bir baska deyisle zenginligin getirmis olacagi kiistahliga ve
magrurluga yer verilmemesi kaydiyla insanin sahip olacagi zenginligin ve varligin
sinir1 yoktur (Cinar, 2005:146). Bunun karsit1 olan fakirlik ise arzu edilen bir durum
degildir. Bilakis yoksul bireyler, kargasalara neden olabilecegi igin potansiyel
giinahkar ilan edilmektedir (Haenni, 2005:76, 80). Bu durumda piyasaya diisen
Islam, yoksullarin diinyasina ait olmayan ama yaratilan “girisimci bir din/dindarlik”
boyutuyla burjuva yonelimli bir evreni temsil eder hale gelmektedir (Haenni, 2005) ve

kapitalist diizenin siirekli tiretilmesini mesrulastirmaktadir (Cinar, 1997:54).

S6z konusu zengin-fakir ayrimi Max Weber’in Protestan ahlak 6gretisinde yer
alan Kalvinizm mezhebindeki ‘ilahi takdir ogretisi” ile ele alinabilir. ilahi takdir
Ogretisine gore, diinyada giinaha batmis miiminin Tanr1 i¢in ¢aligmast gerekmektedir.
Her sey Tanri’nmin takdirine baghidir ve Tanri kendisini memnun eden kisileri
zenginlestirmekte, kazang seviyesi Tanri’ya yakinlik Olgiitiinii belirlemektedir. Bu
yiizden Kalvinizm’de basarinin ve zenginligin, Allah’in kulunu sevdigine dair bir
“isaret” olduguna inanilmakta ve bireyler ¢aligkan olmaya sevk edilmektedir (Mardin,

1997:35; Karahoytik, 2013:206).

Birey, Tann katindaki (lanetlenecek mi, kurtulusa m1 erecek) belirsizligin
verdigi korkudan kurtulmak ve kendi amaclarindan ziyade Allah’in verdigi tabiat
intizamin1 gerceklestirmek i¢in, meslekte'® daima araliksiz calismaya yonlendirilir
(Karahoyiik, 2013:206). Ciinkii Max Weber’e gore bireyler, meslege Tanr tarafindan
yerlestirilmektedir ve meslek, bireylerin diinyadaki konumunu olusturan diinyevi bir

odevin yerine getirilmesini ifade etmektedir (Weber, 2013; akt. Nurol, 2015:122).

180 Weber’in taniminda meslek, “kisinin Tanri tarafindan yapmaya cagrildigi is” anlaminda
kullanilmaktadir. Bireylerin de diinyevi ddevlerini, Tanr1’y1 hosnut kilacak sekilde ciddiyet

ve disiplin igerisinde yerine getirmesi beklenir (Weber, 2013).
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Zaten Weber’in tartismasinda bireyin, daha dogarken igine girmis oldugu
ebedi giinahtan kurtulmak, isledigi giinahlarina kefaret olmak ve bireysel arinmaya
ulagsmak i¢in kendisini ¢ile ¢ekercesine isine veren bir esnaf tipi ile tasvir edilmis
olmasi bu odevi agiklar (Aktay, 2011:132). Tasvir edilen esnaf tipi Akdag’in
(2011:120, 130) ifadesiyle meslegin, kapitalizmin olusumunda Onemli bir yer
tuttugunu gostermekle birlikte sosyolojik nesne olmaya dogru bir seyir izledigini de
isaret eder. Oyleyse bireylerin diinyadaki devi hem araliksiz calismak hem de Tanri
nezdinde kendisinin hangi konumda se¢ildiginin isaretlerini aramak olmalidir (Aron,
1986:372-373; Yiicekok, 1983:7). Mesela Weber’e gore bireyin, kendisine Tanri
tarafindan verilen Is’e/meslege karsi bir isteksizlik duymasi, onun Tanr1 katindaki
kutsanmislik diizeyinin eksikliginin isaretidir (Weber, 2013; akt. Nurol, 2015:122).

Max Weber’in analizlerinden yola ¢ikildiginda Protestanligin, kapitalist
yasamin igerisinde rasyonellik ve piiriten ahlak boyutuyla laiklestirici bir unsur olarak
goze carptign goriilecektir (Aktay, 2011:146). Her seyi metalastiran kapitalizm;
hukuk, politika, din gibi hicbir engeli tanimayarak aksine onlar {izerinde etkin
oldugunu ortaya koymak istemektedir ve bu calismanin ana omurgasini olusturan
Orgiit’te somut olarak karsiligmi bulmaktadir. Kapitalizmin 6zellikle din gibi “belli
biling bigimleri” ile ideolojileri kendisine uyarlayarak onlar1 kapitalist ¢ikarlara uygun
sekilde entegre ettigi diisiiniildiigiinde (Akdag, 2011:55), Orgiit’iin biiyiik bir “y18m’1
elinin altinda bulundurmasindaki basar1 anlasilabilir. Zira Orgiit ekonomik smif
miicadelesinde yerini almak i¢in kapitalist sisteme miidahil olmasi gerektiginin
farkindadir. Marx’mm  (2012:32) deyimiyle “tarihte ekonomik giicii elinde
bulundurmayan higbir yapinin varlik alani1 bulamadigi” da diisiintildiiglinde finansal

kapitalin Orgiit agisindan vazgecilemez olusu bir kez daha gdzler dniine serilmektedir.

Bu durumun tarifinin zeminini Menderes Cmar (2005:165) homo

economicus'®! kavramiyla aciklar. Homo economicus siiphesiz ekonomik kapitali

181 . . . . . ..
8 Homo economicus, bencil insan demektir. Bu kavram “tiiketici olarak fayda

maksimizasyonu, {iretici olarak kar maksimizasyonu pesinde kosan rasyonel insani
tanimlayan” kavramdir (Karahoyiik, 2013:195). Bu karin maksimizasyonu sadece ahlaki
degerlendirmeler tarafindan frenlenebilir (Haenni, 2005:96). Burada Bourdieu’niin homo
economicus kavramina dayali goriisiiniin digerlerinden oldukga farklilastigi soylenmelidir.

Bourdieu, homo economicus’u kabul edenlerin aksine bunu agik¢a reddetmektedir. Ona gore
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elinde tutan, maksimum fayda pesinde kosan kapitalizmin burjuvasina dayanmaktadir.
Burjuva ise insanlar arasinda, kati “nakit Odeme”den bagka hi¢bir bag
birakmamaktadir.  Akdag (2011:95) burjuvanin bu durumunu, kendi c¢ikarlarini
devamli kilmak i¢in dini ve siyasal maskelerin ardina somiiriiyii gizleyerek ve
kapitalizmin Islam’mm  kutsayarak gerceklestirdigi yoniinde agiklamaktadir.
Dolayisiyla ~ burada  toplum  bigimlerinin ezen ve ezilen smiflarin
karsithg/kutuplagsmas: iizerine dayandirildigi sOylenebilir.  Marx ve Engels’e
(2012:46, 52) gore bir sinift ezebilmek igin, ona, kendi kolece varligini
stirdiirebilecegi birtakim kosullarin saglanmasi ve goniillii olarak insanlarin bir
seylere inandirilmasi gerekmektedir. Mesela Kocal’in ifadesindeki “rizaya dayali
goniilli bir hiyerarsik ¢aligma iliskisinin™ tretilmesi burada temel bir sart olarak
karsimiza ¢ikabilir (Kogal, 2014). Yalmiz buradaki hiyerarsik c¢alisma iligkisi
“yukaridan organize edilen oyunlarla” birlikte ilerler (akt. Nurol, 2015:130) ve

bireyler sistemin dayattig1 boyundurugu tercih etmek zorunda birakilir.

Dahas1 bunu yaparken bireylere beklemelerini, kaderlerine riza gostermelerini
ogiitlemekte ve daima otoritesini topluma kabullendirmek isteyen yonetici sinifa
sadakati kutsamaktadir (Akdag, 2011). Ozellikle de toplumsal esitsizligin varligina
dair getirilebilecek elestirileri kurulu diizene aykirilik sayan bu ideolojik yaklagim,
her tiirlii toplumsal sorunu “bastan belirlenmislik” ile iliskilendirir. Ciinkii islami
egemen, din araciligiyla, insanlarin “ruhani liderler’e, “tim evrenin yaraticisina” ve
“onun buyrugunu uygulayan yeryiizii temsilcilerine” itaat etmeleri gerektigini empoze
etmektedir. Burada asil 6nemli olan, insanlarin itaat dolaymmiyla kolelige razi
olmalaridir ve Nurol, bu durumun itaati Ggiitleyen inang sistemleri sayesinde
kolaylikla gerceklesebildigini sdyler. Ayrica insanlarin takdir-i ilahi séylemiyle
kabullenmek zorunda birakildig1 kolelik durumu, kisinin kendi tercihiymis gibi ele
almir. Dolayisiyla bireyler, iizerlerindeki tahakkiimiin etkisini hissetmez ve tiim

kosullara riza gosterir hale getirilir (Nurol, 2015:122, 130).

(Swartz, 2013:102) gerek aliskanliklar, gelenekler, gérenekler gerekse inanglar bugiine ve
gelecege dair bireysel ve kolektif tavirlart slizgegten gecirerek sekillendirmekte ve eylemler,
digsal yapilarin etkilerini dolayimlayarak iiretilmektedir. Bundan dolayr homo economicus

kavrami kabul edilemez.
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Akdag’in ifadesindeki bu takdir-i ilahi durumu Marx’in “din halkin
afyonudur” soziine denk diismektedir. Ciinkii toplum, sOmiirli diizeni icerisinde
daima somiiriiye maruz kalan bireye, dine sarilmaktan baska bir ¢6ziim yolu sunmaz.
Buradaki afyon nitelemesi halki ‘teskin eden’, diinyevi siireglerde sefalet iginde ve
tahribata ugramis yoksul kitleleri rahatlatan, manevi zenginlik vaadiyle diinyaya
tahammiil etmeyi saglayan bir islev olarak anlamlandirilmalidir (Belli 2003; Atay,
2011:27-28). Marx’a gore manevi zenginlik vaadi veya din “ezilen insanin i¢ ¢ekisi,
kalpsiz bir diinyanin kalbi, ruhsuz diinyanin ruhu, halkin afyonu” (akt. Mardin,
1997:44) seklinde kurgulanmaktadir.

Ote yandan Lenin de somiiriilen/ezilen siniflarin, egemen smiflara karst
miicadelesinde yetersiz kalmasinin sebebini “katlanilan zorluklarin beraberinde giizel
bir ahiret yasami1 sunacagina dair var edilen inan¢”tan kaynaklandigini belirterek dinin
teskin edici bir afyon olusunu bizlere bir kez daha gostermektedir. Lenin’e gore
somiirenler/burjuva tarafindan empoze edilen din “biitiin yasam1 boyunca c¢alisan ve
yokluk ¢ceken insani tanrisal bir 6diill umuduyla avutarak ona bu diinyada her seyi

Tanr1’dan beklemeyi (tevekkiil) ve sabretmeyi” telkin etmektedir (Akdag, 2011:70).

Tanrisal 6diil umudu ve yapilan iyilik lizerine 6teki diinyada karsiligini bulma
sOylemi, bireyleri somiirii sistemine sadece bedenen degil ruhen de boyun egmeye
cagirmakta ve ezilen/horlanan bu kitleden daha fazla iiretmelerini beklemektedir.
Bunu Islami ahlaka dayali bir ekonomik model &nererek gerceklestirmektedir. Bu
durumun  sonucunda sermaye sahibi  bireyler “dokunulmazlik”  zirhina
biirlindiiriilmekle birlikte “ekmek yedigin kapiya ihanet etmemen gerekir” ¢agrisiyla

sermayedarin sinif egemenligi kutsanmaktadir (Akdag, 2011).

Dolayistyla bu tartismada din, insanoglunun i¢inde bulundugu sinifin sosyal
ve statli degerlerini sorgulamaksizin kabul etmesini saglayan bir mesruiyet aracindan
ibaret bir olgu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Goriildiigii gibi sermaye artis1 ve
mesruiyeti ile at basi giden bir din olgusu mevcuttur. Bu iliski “calismak ibadettir”
gibi degerler lizerinden ahlakilestirilmektedir.  Artik dindarlik zenginligin ve
kozmopolitizmin yan yana geldigi burjuva yonelimli bir evrene karsilik gelmekte ve
Cmar’in  (2005:19) ifadesinde dini inancin oOzellesmesi olarak tanimlanan

sekiilerlesme ile es anlam ifade etmektedir.
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Konumuz agisindan burada belki de belirtilmesi gereken en onemli ayrinti
kapitalist sistemin, kendisini dinsel bir misyonla tanimlayan Orgiit ile arasindaki
benzerliktir. En genellestirilmis haliyle nasil ki burjuvazi kendi 6z-¢ikarlarina uygun
bir degerler sistemi iiretiyorsa, Orgiit de kapitalizmi kendi ¢ikarlarina eksiksiz bir
sekilde entegre ederek ve Kkapitalizmin Islam’mi kutsayarak, burjuva smifinin
c¢ikarlarini savunanlarin kampinda yerini almaktadir (Akdag, 2011:95). Bu duruma
hizmet kilifi uyduran Fethullah Giilen, insanlarin hizmete minnet bagimlilig
iiretmelerini saglayarak hizmetin 6znelligini ya da manevi otoritesini yeniden
yaratmaktadir. Orgiit, bu orgiitsel aglar1 insa etmek icin insanlar1 bir nevi yeniden
uretmektedir. Dolayisiyla Bora’nin ifadesiyle “kii¢iik harf ile hizmet, biiylik harf ile
hizmetin hizmetine girmektedir.” O yiizden somiirenlerin sinifina ait olan hizmet;
aslinda sermayedarin ideolojisine, giiciine, makamina ve ¢ikarina gore hareket eden

aragsallastirilan hizmet olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bora, 2012a:39).

Fethullah Giilen’in iddia ettiZi bu hizmet faaliyeti Orgiit’iin finans
kurumlarindan 6zel sektordeki ticari isletmelerine kadar uzanarak gerek ekonomiye
gerekse istthdama odaklanmis biiytlik bir iktisadi camiayi icerisinde barindirmaktadir
(Uniivar, 2012:45-46). Orgiit bireylerle kurdugu bag: ekonomik eksenli drgiitleyerek
her kesimden insanin s6z konusu yapiya mutlaka bir katkisinin olacagini ileri
stirmektedir. Giilen bu durumu “zenginin servetiyle, yoksulun ise emegiyle” hizmet
edecegini sOyleyerek oOzetlemektedir (Bora, 2012a:39). Mesela Fethullah Giilen,
glindelik hayat i¢in sunmus oldugu ahlaki yol haritasinda ‘esit ise esit ticret’ talebini
reddetmektedir. Bunu da tiim ig ve mesleklerin esit emek, esit yetenek gerektirmemesi
ve is risklerinin de farkl sekillerde olmast ile gerekgelendirmektedir. Gtlen, isgilerin
esit iicret almasinin gerekmedigini izah etmek i¢in bir insaat is¢isiyle bir miihendisi
kiyaslamaktadir. Ona gore bir ingaat is¢isi 0zel bir egitim ve yetenege gerek
duymaksizin bir ingaatta calisabilir. Fakat ayni insaatin mithendisi fayans, mermer
veya parke doseyicisi ise ancak Ozel egitim ve beceri ile isini yapabilmektedir
(Akdag, 2011:105). Bu yiizden miihendisin is¢iden daha fazla para almasi, olmasi
gereken bir seydir. Zaten Fethullah Giilen’in sahsi diisiincesinde bireylere adil bir

licret 6demesi yapilmasinin “ilahi sisteme” aykir1 diistiigii gortilecektir:

“Omuzlan iizerinde Hz. Omer’in kafasini tasiyana verilecek olan miikafatla
higbir fikir cehdinde bulunmadan sadece bedeni bir is yapana verilecek
miikafat herhalde ayni olmayacaktir ve olmamalidir” sdylemiyle birlikte
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“gece-giindiiz durmadan isini diisiinen ve adeta 24 saat mesai yapan bir insan
ile birka¢ saatlik ¢alismadan sonra sirt {istli yan gelip yatan insanmi birlikte
degerlendirmek elbette adilane degildir.” (akt. Akdag, 2011:105).

Aslinda burada “diinyanin bir smav oldugu” ve bu dogrultuda sinifsal
esitsizliklerin  igsellestirilmesi, agir ¢alisma  kosullarinin  zorlayiciligina
“sabredilmesi”, mevcut kazanimlara da “siikredilmesi” gerektigi ima edilmektedir ve
bu durum sabir, smav, siikiir, tevekkiil ve kader nosyonlariyla belirginlik

kazanmaktadir (Durak, 2013:97-98).

Bir bagka acidan ele alindiginda Fethullah Giilen, “kainattaki zitliklar:
yaraticinin mitkemmelliginden” kaynaklandigini iddia ederek, s6z konusu ekonomik
esitsizliklerin dogal bir sekilde yaratilmis oldugunu ileri siirer. Giilen’e gore insanlari
esit yapmaya calismak kabiliyetlerin kdrelmesine, ¢aligma arzusunun sdnmesine,
iiretimin diismesine; sevgi, saygl, itaat ve sefkat gibi giizel duygularin 6lmesine yol
acacaktir. Bundan dolay1 esitlik diistincesi Giilen’in algisinda asla kabul edilebilir bir
faktor degildir (Giilen, 1996a:44-45, 49-50; Cobanoglu, 2012b:269) ve bu yiizden
esitsizlik Orgiit’teki hizmet hareketinin mesrulastirilmas:1  demektir. Burada
sOmiiriiniin, emek kullaniminin ve hizmetin esdegerliligi karsimiza ¢ikmaktadir ve
Orgiit’teki hizmetin esit olmayanlar sayesinde yiiriitiildiigii diisiiniildiigiinde bu konu

anlasilacaktir.
6.3.3. Emek Akisinin Gelir Akisina Devsirilmesi

Buraya kadar Fethullah Giilen’in, bireylere farkli ticret verilmesinin, degisen
isgiicii ya da emek ile dogru orantil1 oldugunu savundugu gériildii. Ancak Orgiit’e ait
dershanelerde calisan ve ayni branstan olan iki d6gretmenin, esit sayida ders veriyor
olmalarma ragmen aldiklar1 maaslarin esit olmayisi, Giilen’in kendi sdyledikleriyle
dahi celistigini gostermektedir. Bu iki dgretmenin aldiklar iicretin sadece evli ve
bekar olma ayrimi gozetilerek belirlenmesi ve degiskenlik gostermesi de oldukga ilgi
cekicidir. Bir bagka deyisle, eger bir bekar 6gretmen maasinin artmasini istiyorsa
yapmas1 gereken tek sey evlenmektir. Dolayisiyla maas artisinda Ogretmenin
deneyiminin, uzun yillar dershanede c¢alismis olmasinin herhangi bir 6nemi yoktur.
Hatta ¢ogu zaman evli olan 68retmenin yapmakta zorlanacagi isleri dahi, ekstra bir

ticret 6denmeksizin, bekar 6gretmen iistlenmek zorunda birakilabilmektedir. Mesela

351



giinlik belli bir miktar karslhgll82 dershanede yatili kalmak isteyen Ogrencilerle
ilgilenmesi, vakit gecirmesi, bu 6grencilerle gece dershanede kalarak onlara etiit

yapmasi VS. i¢in ¢ogunlukla evli olmayan 6gretmenler tercih edilmektedir.

Bu ornekte asil carpict olan ve sorgulanmasi gereken konu sudur: kismen
karsiliks1z olarak Orgiit’e calisan bu 6gretmenlerin (bekar 6gretmenler), isyan etmek
yerine neden Orgiit’iin iist diizey gérevlileriyle kolaylikla uzlasma ve hatta itaat
yolunu tercih ettikleridir. Orgiit icerisinde diisiik iicret karsiiginda gereginden fazla
is yiikiine maruz kalan bireylerin, hayatta kalma stratejisi olarak kosulsuz itaat yolunu
secmesi ve sOylenenlere boyun egmesi bir dl¢iide anlamli bulunabilir. Fakat rizanin
gerekgesi olarak bu derece yalin bir agiklama yetersiz olacaktir. Zira bireylerin
baskilara karsi savunmasiz olmasinin asil gerekcesi, Orgiit’iin otorite ve disiplin

mekanizmalarmi din ile eslestirerek kullanmasinda aranmalidir (Nurol, 2015:120).

Orgiit’iin uygulamis oldugu disiplin mekanizmas1 sonucunda 6gretmenlerin
kolelige riza gostermeleri, duygusal emek kavramini da akla getirmektedir. Soz
konusu kavram calisanlarin, kurumun kendilerinden gerceklestirmelerini bekledikleri
tutumlara uygun davranmak zorunda birakilmalarini agiklayicidir. Duygusal emege
yonelik bu beklentiler zamanla kurum kiltiiriiniin bir pargasi haline gelir ve kurum
kiiltiirli sadece ¢aliganlarin davranislarini degil ayn1 zamanda hislerini/duygularini de
kontrol eden bir yapiya doniisiir. Boylelikle bir kez sergilenen duygu artik bir piyasa
mal1 (meta) halini almaya baslar ve hizmet veren ¢alisan artik sunulan hizmetin ve
kurum Kkiltiiriiniin bir pargasi olur (Giingér, 2009:168, 170). Yukaridaki ornekten
yola c¢ikildiginda, bekar bir 6gretmenin dershanede sOmiiriiye maruz kalmasina
ragmen hizmet ad1 altinda somiiriiyli mesrulastirmasi ve hatta bu durumu bir somiiri
olarak tanimlamamasi, Marx ve Engels’in ifadesiyle bilinglerin, kisiliklerin,

diistincelerin parga parga satin alindigin1 (Marx ve Engels, 2012:40) ispat etmektedir.

Aslinda burada calisanlarin duygusal emeklerini sergilemeleri i¢in onlerine iki
secenek sunulmaktadir.  Birincisi, calisan “yilizeysel rol yapma” ile gercekte

hissetmedigi duygular1 sergileyebilir. Ikinci secenek ise birey “derinlemesine rol

182 Dershanelerde dgrencilerin kalmasi igin yaklasik 10-15 ranzali odalar bulunmaktadir. Bu
odalarda kalmak isteyen her bir 6grencinin giinliik belli bir miktar para 6demesi gerekir. Alti
y1l 6nce bu miktar kisi basma 10 TL idi. Bir gece dershanede yatili kalmak igin 6denen

iicretin igerisine sabah kahvaltis1 ve aksam yemegi dahildir.
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yapma” ile kendisinden gOstermesi beklenen duygular1 gergekten hissetmeye, tecriibe
etmeye baslayabilir (Giingor, 2009:172). Mesela istismara ugrayan dershane
ogretmenlerinin dahi, maruz kaldiklari durumu bir isglici sOomiiriisii olarak
algilamamas1 ve Olimlii diinyada mal-miilk {izerinden hakimiyet iddiasinda
bulunmanin gegici bir hevesten ibaret olduguna inanmasi bizleri duygusal emek

kavramina gotiirmektedir.

Dershane 0gretmenlerine dair verilen 6rnek, esnek istihdam’a deginilmesini de
gerekli hale getirmektedir. Bekar olan dershane 6gretmenlerinin ders verme disinda
hizmet adi altinda farkli gorevlere yonlendirilebilmesi, esnek istihdamda
emegin/isgiicliniin, Uretimin farkli asamalarinda dahi c¢alisabilecek sekilde
kullanildigini1 agiklamaktadir. Buradaki esneklik Yasin Durak’in (2013:64) ifadesiyle
emek giicliniin ¢ok yonlii kullanilmasina, c¢alisanin tiim benligini, yaraticiliini
isverenin somiiriisiine acik hale getirmesine izin vermesini ifade etmektedir. Ayrica
esneklik sadece emek giiciiniin sémiiriisiinden ibaret degildir. Ornekte de goriildiigii
iizere isverenin/Orgiit’{in inisiyatifiyle olusan keyfi calisma uygulamasi ve c¢alisma
siirelerindeki esneklik de dikkatlerden ka¢mamalidir ve burada iicretlerdeki

esneklikten soz edilmelidir.

Buradaki durum Orgiit’iin, bireyler {izerinde hegemonik kontrol kurarak
dcretlilik normlarmin dahi yoniinii tayin edebilecek konumda olduklarini ispat
etmektedir (Durak, 2013:26). Ayrica Thompson’in ifadesiyle Islamci1 egemenligin
giindelik hayatta kendini gerceklestirmesini saglayan veya giindelik hayatin her
alaninda “uygulanabilir olanin sinirlarini tayin eden” bu “sey” (Thompson, 2006:109;
akt. Durak, 2013:27) kiiltiirel hegemonya kavrammi da oOniimiize koymaktadir.
Kiiltiirel hegemonya kavrami, biiyiik 6l¢iide enformel iligki aglar1 kanaliyla kurulan,
giindelik hayata sirayet eden bir denetim bi¢imidir ve bir¢ok durumda hegemonik
kiiltiire olan baglilik; aileye, akrabalara, hemserilere, komsulara, arkadaslara olan
baglilik anlamina gelmektedir. Buradan yola ¢ikildiginda somiiriilen bireylerin
sOmiirenler kampinda yer alan iktidar blogunun mesruiyet c¢ercevesine sirtini

donmesinin miimkiin olmayisinin gerekgesi de anlasilabilmektedir (Durak, 2013:95).

Durak (2013:95-96), kiiltiirel hegemonyanin temel dayanaklarindan biri olan
ortak diinya goriisiiniin, dindar-muhafazakarliga bagli oldugunu soyleyerek

hegemonik kiiltiir kavramin1 “kutsal” bir mesruiyete kavusturur. Gergek iligkiler
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uhrevi atiflarla siirdiirildiiglinden, hegemonik kiiltiire olan baglilik ayni zamanda
Tanri’ya baghlik anlamina gelebilmektedir.  Bu yiizden Ornekteki {icretlilik
iligkisine/somiirlisiine gosterilen itaat, hakim sinif hegemonyasinin sundugu olgiitler
ve kiiltiirel hegemonyanin Tanr1’ya bagliligindan ileri gelir. Ayrica somiirenler, bu
kiiltiirel hegemonyanin varligin siirdiirmesi ve tepki ile karsilasmamasi i¢in ¢aba sarf
etmek zorundadir. Bu zorundalik somiirenlerin ideolojileri lehine toplumdaki diger
gruplart da igeren ve genis bir alana ¢agrida bulunan diinya goriisii gelistirmelerini
gerekli kilar. Cilinkii hegemonik kiiltiir, Lears’a gore sadece bir ideoloji saglamakla
kalmaz, ayn1 zamanda boyunduruk altindakilerin zarar1 pahasina iktidar gruplarinin

c¢ikarlarina hizmet eder (Lears, 1985:571; akt. Durak, 2013:33-34).

Mesela Fethullah Giilen’in toplumsal sorun olarak bireylerin maruz kaldigi bu
adaletsizlik ve esitsizlik problemini, diizene duyulan olas1 ¢eliskileri azaltma adina
normallestirmesi ve ¢Ozlimsiiz kaldigi her konuyu din iizerinden mesrulagtirmasi
Orgiit’iin lehine atilan bir hamledir. ~ Zaten sdmiirenlerin/burjuvanin/Orgiit’{in
egemenligi altinda olan ahlaki ilkeler de bu normallestirme ¢alismasinda ferdin oniine
mesruiyet yollarim1 agma vazifesiyle miikelleftir (Giilen, 1996a:49-50; Cobanoglu,
2012:393) ve bu durum sOmiiriilenlerin  somiiriiyli  kabullenmeleri ile

sonu¢lanmaktadir.

Dahas1 Giilen gelisen ifadelerine mesruiyet kazandirmak i¢in “ticaret ahlakina
riayet edip calisan ve boylece mesru yoldan servet sahibi olan bir insanin malini
elinden alip, kahve kosesinde ¢ene ¢almakla vakit 6ldiiren bir tembele vermek acaba
adalet midir?” diye sorar. Bu eylem Giilen’e gore zengin olant magdur ederken, fakir
olam1 da bagkalarinin sirtindan gecinen asalaklara c¢evirmekten bagka bir ise
yaramaz'®® (Giilen, 1996a:49). Oyleyse burada Giilen icin islam’daki “din kardesligi”
ile ileri siirlilen esitligin, fabrikanin kapisina kadar gegerli oldugu rahatlikla
sOylenebilir (Cobanoglu, 2012:316) ve bu durum aslinda emegin ipotek altina

alindiginin bir gostergesidir.

183 Bu noktada kii¢iik bir parantez agmak gerekir. Giilen’in yaptig1 bu agiklama Durak’mn
(2013:130) ifadesinde dinin, smifsal esitsizlikleri mesrulastiran bir “aract” gorevi iistlendigini
gostermektedir. Ayrica Islam’in zekat ve sadaka ile ekonomik esitsizlige dair yaptig1 vurgu
diistintildiigiinde, Giilen’in sinifsal ayrima dair verdigi vaazlarin ve agiklamalarin insanlarin

algisinda Islam ile 6zdeslestirilerek benimsenmesi/kabul edilmesi zor olmasa gerek.
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Daha da 6nemlisi, bu sdylemde zengin olmak, calisma yiiceliginin ahlaki taci
olurken, bunun karsiligi tembellikmis gibi anlamlandirilip, mesele kisisel sorun
boyutuna sigdirilmaya ¢alisilmaktadir. Boylece zenginlik, iiretim araglari sahipligi ve
artik {lirline sermaye sahiplerince el konulan bir somiirli sisteminin sinifsal gercegi
degil, “calisanin Allah tarafindan sevildigi” bir diinyanin igsellestirilerek kabul
edilebilir diizeni haline gelmektedir (Cobanoglu, 2012:394-395). Baska bir deyisle
artik bir Mislimanin degeri; siki calisip, miimkiin oldugu kadar c¢cok para
kazanmasindan ve farkinda ol(durul)maksizin kapitalist iligkilerin igerisine
girmesinden ge¢mektedir (Haenni, 2005:82). Bu sebeple servet edinmek Fethullah

Giilen’e gore hizmet yolu sayilmaktadir:

- Nasil ki abdest almaya gitme namaz yolunda ¢ok dnemli bir istir. Aynen dyle
de Allah yolunda hizmet etmenin sartlarindan ve riikiinlarindan sayilabilecek
servet tedariki ve mal biriktirme de Allah yolunda olma demektir.” (Gilen,

2012)'%,

Bu durum tipki Bourdieu’nun ifade ettigi gibi herkesin sermaye sahibi ve kar
pesinde kosan birer yatirimci olarak diisiiniilmesi ile benzerdir (Swartz, 2013:120).
Cok calisanin zengin olacag: var sayilirken, zengin olmayanlarin tembel ve yeteneksiz
oldugu iddiasi liberalizmden beslenen hakim bir paradigmadir ve burada aggozliiliik
ve israf etme, yoksullugun bir bagska gostergesi olarak ele alinmaktadir. Iktisadi
hayat1 diizen altinda tutma amacinda olan Giilen’e gore emek-sermaye catigmasindaki
tek problem hem miisrif olup hem de sermaye sahiplerine kin besleyen ve aldigi
iicrete kanaat getirmeyen iscilerdir (Cobanoglu, 2012:262-263). Israf eden bu fertler

Giilen metinlerinde “koti ahlak™ 6rneklerindedir.

Ayrica buradaki paradigma, Islam’in &gretilerine “uygun” bir sistem olan
Islami bir ekonomik sistem (IES) olarak da tanimlanmaktadir. Bu anlayisa (IES’ye)
gore aclik ve fakirlik tamamiyla insanlarin yarattigi bir sorun olarak tasvir edilmekte
ve Allah’in diinyaya getirdigi herkese rizkini vermis olduguna inanilmaktadir (Cinar,
2005:138). Bu konuda Fethullah Giilen’in “Rizkin Allah tarafindan taaddiit altinda
olmasina” ragmen “insanlarin neden acliktan 6ldiikleri” sorusuna verdigi cevabin israf

ve kanaatkar olmama tizerine temellendigi goriilmektedir:

184 tr.gulen.net, 23.12.2012
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- “Bunun gibi, surada burada agliktan 6len kimseler var. Bunlar eger Cenab-1

Hakk’1in kendilerine liitfettigi mukannen alsalar; mesela diyelim ki Cenab-1

Hak bir insana, bir ¢uval bugday veriyor. O ise, bu bir ¢uval bugday1 hemen

iki ayda bitiriyor. Ondan sonra on ay a¢ kaliyor ve bir miiddet sonra da

acindan oliiyor. Ama o insan, o bir ¢uval bugdayi, mukannen kullanmak
suretiyle, her giin bir avu¢ yese idi, bir sene ona yetecekti ve tabi esbap
acisindan 6lmeyecekti. Demek ki, insanlar riziksizliktan Slmiiyor” (Giilen,

1998:130-132).

Giilen israf dediginin ginimiizde bir ihtiva¢ haline geldigini®®® goz ardi
ederek insanlara ekonomizmin alternatifi olarak manevi degerlere 6nem vermeleri,
azla yetinmeleri ve asi/isyankar olmamalari tavsiyesinde bulunmaktadir. Bu durum
Menderes Cinar (2005:140-141, 165-168) tarafindan homo Islamicus olarak
kavramlastirilmaktadir. Homo Islamicus, adil, hayirsever, toplumsal bakimdan
sorumlu, ¢abuk ve kolay kazanglarin ¢ekiciliginden uzak durmayi basaran ve boylece
de toplumun ¢ikarlarini kollayan, miisrif olmayan bir idealdir. Bunun yani sira homo
Islamicus; hirsli, a¢gdzlii, maksimum fayda pesinde kosan bencil insanlardan arinmus;
kendi degerlerimize uygun, koklerimize doniisii gergeklestirebilecek, goniil giicii ile
iretime katki saglayarak kalkinmamizi hizlandiracak biitlin insanligin kurtulus
recetesi olan degerlere sahip bir insan tiplemesidir. Cinar’a (1997:54-55) gore takva
sahibi olan bir homo Islamicus, esas sorumlulugunun Allah’a karsi oldugunu
bilmektedir. Bu sebeple bir insan homo Islamicus olarak davrandiginda, onun, hem
bu diinyada mutlu olacagina, a¢ agik kalmayacagina hem de ‘Gbiir diinyaya’ yatirim

yapmig olacagina inanilmaktadir (Cinar, 1997; Cmar, 2005; italikler tarafimdan

eklenmistir).

Dolayisiyla homo Islamicus’a bakildiginda iiretimin, tiiketimin ve paylagimin
yapisint belirlemede etik hedeflerin kayda deger bir rol istlendigi ve aslinda

ekonomik diizenin esasini ahlaki diizenin teskil ettigi soylenmelidir (Cinar, 2005:140,

185 Cobanoglu’na gére giiniimiizde israf artik ihtiyaca doniismiistiir. Bu durumu Cobanoglu

(2012:390) tiiketimin ilk bakista israf gibi gelebilecegini, fakat “diinya nimetlerinden belli
oranda yararlanma” sdyleminin zamanla genisletildiginin ve esnetildiginin fark edilmesi
gerektigini soyler. Bunu somutlastirmak icin Islami giyim tarzinin tesettiir modasina
evrilisini 6rnek olarak verir. Israf diisiincesinin sadece ekmek ve su ile sinirlanip, miiminlerin
maddi durumlarma goére modaya uygun giyinmesinin ¢agin bir geregi, hatta temel ihtiyact

haline geldigini agiklar.
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162). Zira yukaridaki alintt goz Oniline alindiginda Fethullah Giilen’in agliktan
Oliimlerin nedenini, insanlarin ag¢gozIliligl ile acgiklamayi tercih ettigine sahit
olunmakta, Allah’n iizerine diiseni yapip insanlar1 riziklandirdigini sdylemekte ve bu
istenmeyen durumdan kurtulmak isteyenlerin, homo Islamicus’a uygun fert olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Giilen’e gore fertler, giindelik hayatta Allah tarafindan
verilmis olan rizkin kiymetini bilmeli, israf etmeden ve verileni kanaatkar bir bicimde
kullanarak hayatin1 idame ettirebilmelidir. Fakat burada Giilen’e neden bazilarinin iki
degil de iki bin ¢uval bugdaya sahip olduklari soruldugunda, Giilen “Allah’in takdiri”
ya da “cok calismanin karsiligi” diyerek bu soruyu gegcistirir nitelikte
cevaplandirmaktadir (Cobanoglu, 2012:395-396).

Daha da 6nemlisi Orgiit acisindan birey ile kapitalizm arasindaki olumsuz
iligki “Allah’n takdiri” kavrami ile kadercilige indirgenmekte ve bu, bireyin hizmete
baglanmas1 agisindan kilit kavramlardan biri haline gelmektedir. Giilen’e gore
“Allah’in takdirini kazanmanm” yolu Orgiit’e verilecek her tiirlii maddi ve manevi
destek soylemi igerisinde eritilerek ortaya cikabilecek her tiirlii sorun da bu sdylem
igerisinde ¢oziime kavusturulmaktadir. Bir nevi Miisliimanin degeri kazandiklarini
hayir isleri igin (dini bir cemaat olan ve 6grenci okutan Orgiit igin) harcamaktan

gecmektedir.

Dolayisiyla Fethullah Giilen; cemaatlesmeyi, maddi menfaat, mal milk
sevdasi, makam mansip hirsim1 dizginleyici bir etken olarak gostermekte ve bu
durumu ahlaki mesruiyet taslar1 ile dosemektedir (Cobanoglu, 2012:305, 427).
Aslinda bu agiklama somiiriiyli kutsamaktan ve her seyin “ezeli ve ebedi yaratic1”
tarafindan olusturulup ayarlandigini ileri stlirerek yoksullugu kadermis gibi
gostermekten baska higbir anlam ifade etmemektedir. Fakat sozde bir dini cemaat
lideri olan Fethullah Giilen sOomiiriiyli tesvik etmis olamayacagi i¢in konuyu

yardimlagsma ve dayanigma iizerinden 6giitler vererek ele almak zorunda kalmaktadir.

“Veren el, alan elden daima istiindiir”, “Yaptigin hayir, Allah rizasi i¢in
verdigin paralar, seni kotiiliiklerden, kaza ve belalardan korur, malini arttirir” sézleri,
Orgiit’e finansal destek saglayanlarm maddi-manevi doyum temin etmesi amaciyla
kullanilan sdylemler arasinda yerini alir. Bu sdylemler Orgiit’iin esnafindan is
adamina kadar bir¢cok insan1 goOniilli destekgisi haline getirmesini oldukca

kolaylastirir. Burada esnafindan is adamina, memurundan O6gretmenine kisacasi
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ekonomik gelire sahip her kesimden insanin Orgiit’e neden finansal destek verdigi
soruldugunda, cevap Marx ve Engels’in arglimaninda karsiligin1 bulmaktadir. Marx
ve Engels’e (2012:35) gore kapitalist sistemdeki burjuvazi (Orgiit) varligmi devaml
kilabilmek i¢in avukatin1 da din adamint da doktorunu da bilim insanini da sairini de

kendi ticretli emekgisi yapmak mecburiyetindedir.
6.3.4. Orgiit’iin Ekonomik Gelir Déngiisii

6.3.4.1.0rgiit’iin En Onemli Finansal Kaynag:: Dindar Is Adamlar ile
Dayanisma Agi

Fethullah Giilen’in Isik ordusu, Isik siivarileri gibi farkli sekillerde
adlandirdig1 ve devlet kadrolarina yerlestirilmelerini bekledigi nesil, fertler iizerinde
sosyal bir kontrol mekanizmasi islevi goren Isik Evlerinde egitilen nesildir. Bu neslin
yetismesi i¢in Orgiit’iin gerek Isik Evleri gerekse dershaneler, yurtlar, kolejler vs. igin
maddi destege ihtiyaci vardir. Tiim bunlarmn finansmani ise Orgiit {iyesi esnaflar ve is
adamlar1 tarafindan saglamr. Baslangigta Orgiit, bu evlerde kalan 6grenciler
sayesinde kii¢iik ve orta gapli esnafa ulasarak hareketin faaliyetlerini finanse ederken,
bugiin Orgiit’iin sahip oldugu giiciin arkasinda egitim-esnaf-is adami entegre
yapismin  bulundugu bilinmektedir.  Dolayisiyla Orgiit bir nevi sirket gibi
isletilmektedir (Yasli, 2014:83). Haenni’nin (2005:96) aktarimiyla Orgiit’te bilindik
anlamiyla tam bir sirket ruhu hakimdir ve model alinan tek sey zenginlesebilme

yetenegidir.

Orgiit’iin basarisinin ardinda Fethullah Giilen’in diinyadaki milyonlarca Tiirk
i¢in son derece giiglii bir ilham kaynag1 olmas: etkili bir rol iistlenmektedir. Ozellikle
Giilen’in fikirleriyle hemhal olan, onun vaaz ve konusmalarinda yer verdigi konulari
aralarinda tartisarak kendilerini bu harekete adayan dindar is adamlari; Orgiit igin
emeklerini, zamanlarini, hatta paralarint harcamaktan kaginmamaktadir (Yakut,
2014:76). Bu dindar is adamlari i¢in Haenni’nin argiimanindaki cmert hayiwrseverler,
Durak’in eserindeki dindar-muhafazakdr burjuvazi ve White’in deyimi olan Islamci

186

seckin tabaka™" nitelemeleri kullanilabilir. Zira bu dindar is adamlar1 sayesinde

18 European Stability Initiative adli bir sivil toplum kurulusunun yiiriittiigii ve basta Kayseri
olmak iizere I¢ Anadolu’daki diger kentleri de kapsayan bir ¢alismada, bu yeni miitesebbisler

yani Islamci segkin tabaka icin “Islami Kalvinistler” deyimi kullanilmistir. Bu deyim ile
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87 Isik Evlerinin

Orgiit’e ait hastanelerin, okullarin, dershanelerin, vakiflarin®
finansmani saglanir. Ayrica bu dindar is adamlar1 kamunun eksikligini kendi 6zel
alanlartyla gidermeye ¢alisarak comert hayirsever olduklarini kanitlarlar. Bunun igin
mesela egitim alanindaki eksikligi Orgiit’e ait 6zel okullara, 6zel kurslara maddi
destek vererek gidermek istediklerini sdylerler. Boylece Haenni’nin ifadesiyle dindar
is adamlar1 Orgiit’e yaptiklar1 bagislariyla hem ruhani cenneti hem de vergi cennetini

aralama sansina sahip olurlar (Haenni, 2005:112-113).

Mesela Nigde ilinde bir kisim is adami, Allah’in takdirini kazanabilme
saikiyle Orgiit’e yurt agmasi igin arsa hediye ederken, bir grup esnaf binanin insa

edilmesi i¢in gereken techizati temin etme gorevini listlenebilmektedir. Dahasi bu

miitesebbis tip, miitedeyyin olan, mazbut bir hayat yasayan, israfi haram sayan, ¢aligmanin
Tanr’ya adanmighigin bir gostergesi oldugunu diisiinen ekonomist aktorler kastedilmektedir
(Toprak, 2009:172).

87 White’a gore vakiflar, islami orgiitlenme ag1 ic¢inde biiyiik bir 6neme sahiptir. Kokleri
Osmanli imparatorlugu’nda yatan vakiflar, &zellikle Islami vakiflar, son yirmi yilda hayr
islerinin baslica mecralarindan biri olarak yeniden hayatiyet kazanmistir. Belirli bir amaca
tahsis edilen ev, arazi ya da diikkan gibi bir miilkten gelen gelirin siirekli kullanilmas1 esasina
gore kurulmus yasal bir yapilar1 vardir. Bir dernek, kuliip ya da birlikten farkli olarak, {iyeleri
ya da ortaklar1 yoktur. Belirli bir faaliyette yer almak isteyen insan gruplar1 derneklerde {iye,
sirketlerde ortak sifatiyla bir araya gelirler. Buna karsilik vakif insan degil, mal birligi
iizerine kuruludur. Katilimcilart iyeler ya da ortaklar degil, “vakiftan kazang elde
edenlerdir.” Osmanli déneminde vakiflar, yoksullara ve diiskiinlere yardim eder, belirli bir
ailenin ya da meslegin mensuplarina toplumsal, ekonomik ya da egitsel destek verir; yol
yapimi, gida dagitimi gibi kamu hizmetleri sunardi (White, 2007:313). Ancak giiniimiizde
Orgiit, vakiflara farkl1 bir boyut getirmis ve kendi biinyesinde olan her mekanin (6zellikle de
Isik Evleri’nin) vakif niteliginde oldugunu iddia etmistir.

Dahas1 White, Orgiit’teki Islame1 aktivistlerin, Tiirkiye’de ve Orta Asya’da iiniversite
ogrencilerine yonelik kiiciik burslar ve kiz-erkek ayrimina dayali yurtlarda indirimli {icretle
kalma olanagi sunduklarini, diisiik {icretli ortaokul ve liseleri yoneten vakif aglari
kurduklarimi s6yler. Buna ilaveten vakiflar, attiklar1 her adim i¢in polisten izin almalar
gereken derneklerden farkli olarak, nispeten 6zgiirce ¢aligsabilir. Sermaye ya da miilk tahsisi
gerektirmesi nedeniyle vakiflarin kurulusu daha zor olsa da bu asamadan sonra vakiflarin
isleyisi lizerinde ¢ok az devlet denetimi uygulanir. Zaten bir vakifla, “bir kimlik, bir kisilik

ve halkin géziinde daha yiiksek bir itibar” kazanilabilmektedir (White, 2007:322-323).
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goniillii bireyler, bu maddi destegi, Orgiit’ten hicbir {icret talep etmeden yerine
getirmektedir.  Ciinkii Bourdieu’niin (Swartz, 2013:100) argiimaniyla dindar is
adamlarinin Orgiit’e bagisladiklar1 paralar ve Orgiit i¢in yaptiklar1 iiretim sadece
Orgiit araciligiyla kazanilabilecek ddiillere kavusmak igindir. Ogrenci i¢in “cemaate”
verilen paralarin ve yapilan hayirlarin bireylere cennetin anahtarini vaat etmesi ve
dahas1 bu paralarin Islami agidan yeni sevaplar tiiretebilmesi bu odiiller arasinda
sayilabilir. Bu algiyr bir Orgiit gorevlisinin sohbet esnasindaki sozleri ile de

aktarmakta yerinde olacaktir:

- “Ogrenci icin yapmis oldugunuz hayirlar Allah katinda daha makbuldiir.
Mesela Ramazan ayinda fitrelerinizi, zekatlarinizi 6grencilere, cemaate, verin.
Ogrenciye verdiginiz hayir hicbir zaman bitmez. Siz &lseniz dahi sevap
defteriniz kapanmaz. Ciinkii o 6grenciler kendilerinin okumasina destek veren
her insana dua ederler, sizler (6rgiite maddi destekte bulunanlar) igin Kur’an-1
Kerim okurlar. Ozellikle de Kurban Bayrami’nda cemaate vereceginiz
kurbanlar, Allah’in izni ile sizi sirat kopriisiinden gegirerek cennete girmenize
vesile olacaktir.” (Selin, B-BTM, 36).

Fakat burada bilinmesi gereken ayrint1 sudur ki; para ile “Allah’in takdirini
kazanma” iliskisi klasik kar amagh sermaye yatirimi ilkesine uygun islemektedir.
Orgiit maddi destek talep ettifi esnafi ve is adamini orgiitlii oldugu her tiirlii
platformda desteklemekte ve ardindan da bu destegin ve yiikselisin devamliligi i¢in
onlardan maddi yardim beklemektedir. Bu ¢ogu zaman bir tiir ekonomik yaptirima
doniiserek sonuclanmaktadir. Mesela Orgiit’e mensup olmayan cevreler Orgiit
mensuplarina kiyasla gerek is hayatinda gerekse yasam kosullar1 acisindan daha
dezavantajli bir konuma sahiptir.  Toprak’in (2009:155, 179) yapmis oldugu
calismada elde edilen bulgular kapsaminda Orgiit’e dahil olmayan is cevrelerinin ve

esnafin dislandigi, rekabette geri kaldigi ve islerinin kurumsal yapilar iizerinden

yavaglatildig1 6grenilmektedir.

Buradaki dislanma ozellikle devlet ile yapilan sozlesmelerin iptalinden
thalenin alinamamasina, hatta aligverislerin kesilmesine, yayin hayatinda iseler reklam
verilmemesine kadar genis bir yelpazeyi kapsayabilmektedir. Bu durum Alpman’in
(2012:96) ifadesiyle ekonomik agidan gelismis olan Orgiit’iin liberal kapitalizmi
i¢sellestirdigini ve bir¢ok finans kurumu olmak {izere hemen her alanda yatirimlar
gerceklestirdigini ispat etmektedir. Boylelikle Orgiit’iin para kaynaklarina “teslim

olmaktan” baska caresi olmayan bireyler, bu orgiitlenmelere eklemlenerek biiyiik 6zne
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ya da diizenleyici/goriinmez el olan Orgiit piyasasinin egemenligi altina girmek
zorunda kalmaktadir (Ozmen, 2012:99). Aksi durumda Orgiit mensubu birey giin
icerisinde daha fazla gelir elde edip, is diinyasinda daha cabuk biiyiirken, Orgiit’e
mensup olmayan g¢evreler rekabetten kolaylikla dislanabilmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu durum Orgiit’e katilma dogrultusunda bireyler iizerinde dogrudan bir baski
olusturmasa bile hegemonik Kkiiltiirin tesviki yoniinde katilmamanin bir maliyeti,

kapali/gizil bir etkisi oldugu sdylenebilir (Toprak, 2009:155; Durak, 2013:81).

Orgiit’e mensup is cevrelerinin ve esnafin biiyilk servetler elde ederek
ekonomik agidan {ist diizeyde yer aliyor olmalari, bizlere Orgiit mensubu bireylerin
sermayeyi kendi aralarinda destek amagli kullandiklarmi ve birbirlerini maddi
anlamda kalkindirma egiliminde olduklarin1 da gosterir (Toprak, 2009:176).
Béylelikle iiyeler her konuda birbirlerine maddi ve manevi destekte bulunarak Orgiit
icerisinde ortaya ¢ikabilecek mesruiyet sorunlarini kolaylikla ¢6ziime kavusturur. Bu

noktada Cobanoglu’nun (2012:428) deyimiyle bir miimin networkii karsimiza ¢ikar.

Birincil iliskilerin hakim oldugu, geleneksel kodlar ile tanimlanip dinsel
ritiieller ile desteklenen, insanlarin sosyallesme ortami olan Orgiit, iiyelerini kendi
olanaklar1 ve i¢ dinamikleri dahilinde ayakta tutmak icin ¢aba harcamaktadir. Bu
cabanin karsiligin1 bulmasi i¢in iiyelerin sosyal dayanigma igerisinde bulunmasi sarttir
ve bu durum miimin networkii kavramma isaret etmektedir. Orgiit mensuplarmin
kendisine mensup ¢evrelerden/esnaftan alig-veris yapiyor olmalar1 bunu 6rneklendirir.
Zira Orgiit, daima iiyelerine Orgiit’e mensup bireylerin mekéanlaridan/isyerlerinden
(kirtasiye, bakkal, market, kafeler vs.) alig-veris yapmalar1 gerektigini sdylemekte ve

bunu helal kazan¢'®® palavmszlsg iizerine temellendirmektedir.

88 Orgiit tyelerine gore, Orgiite mensup bireylerin/esnafin yaptigi isler helal yoldan
kazamlmstir. Zira Orgiit mensubu bu esnafin, harama el uzatmadigina ve uzatmayacagina
inanilir ve harama bulasmamak onlarin kazancimi arttiran bir faktdr olarak Orgiit
mensuplarina sunulur. Burada Orgiit, {iyelerine nereden alisveris yapmalar1 gerektigine dair
direktifler vermekten geri kalmadigini gormezden gelmektedir. Mesela Orgiit’te kalan
ogrencilerin market aligverislerini (17-25 Aralik’a kadar) BIM’den yapmalar1, SOK’a ise hig
ugramamalar1 sdylenmektedir. Bunun gerekcesi olarak da BIM’de alkol ve sigara satis1 yok

iken, SOK ’ta alkol satiginin olmasi ile agiklanmaktadir.
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Zaten Orgiit’iin algisindaki dindar bir girisimei; giivenilir, haramlardan uzak
duran, kul hakki yemeyen, namus, fazilet, diiriistliik gibi erdemlere sahip olan, basarili
ve ideal bir fert olarak zihinlerde belirginlik kazanmaktadir. Dahasi Cinar’in
argiimanindan yola cikildiginda, Orgiite mensup bir girisimci helal ve mesru
yollardan kar eden, toplumsal ve vicdani sorumluluklarini unutmayan, is¢isinin
hakkin1 alninin teri kurumadan veren, hatta is¢isinin alninin ne kadar terledigini ondan
daha iyi “takdir” eden, adaleti {istiin tutan, ahlak sahibi kanaatkar bir insan olarak
resmedilmektedir. Bu durum Orgiit’iin esnafin1 tam bir homo Islamicus insan
modeliyle eslestirmektedir (Cinar, 1997:55; Cinar, 2005:168). Ayrica boylesi dindar
bir esnafin/igverenin yaninda ¢alisan bir isci, sadece para degil sevap da kazanabilme
sansin1 elde etmektedir. Ciinkii isci, aldig1 {icretten tatmin olmasa bile ¢alismanin
ibadet oldugunu diisiinerek yine Allah’a siikredecek; isini severek, tez canla, emir ve
talimatlar eksiksiz yerine getirerek icra edecektir (Cinar, 1997:55). Bu tarz egilimler
Durak’in (2013:40) ifadesiyle dine aragsallastirict bir misyon yiiklemekle birlikte
Goffman’mn (2004:58) argiimamyla Orgiit’iin kisisellestirilmis hizmet algisi gozler

Ontune sermektedir.

Burada kisisellestirilmis hizmet ile arasinda neden-sonug iligskisinden &te giiglii
bir bag bulunan enformel iligki kavramina da deginmek gerekir. Her iki kavram da
kayit dis1, korunmasiz, glivencesiz olan bir isin, sirf tanidik bir esnafin ya da igverenin
is1 oldugu ic¢in tercih edilebildigine ve giivenilir goriildiigiine isaret etmektedir.
Goffman (2004:58) Kkisisellestirilmis hizmetteki benzer durumu doktor-hasta ile
orneklendirir ve s0yle der: Bir doktor hastaya bagka bir uzman onerirken teknik
acidan en 1yi se¢im diye sunabilir, ama aslinda o uzmanin se¢ilmesinin nedeni kismen
arkadaslik, komisyon anlagmas1 veya iki doktor arasindaki bagka bir karsilikli iliski

olmas1 pekala miimkiindiir.

Bu durum g¢aligma bulgular1 dogrultusunda degerlendirildiginde, bir Orgiit
tiyesinin, devlet kadrosuna ve caligma alanina herhangi birini yerlestirecegi zaman
muhtemelen ilk ve tek tercihinin Orgiit iiyesi bir fert olmasi ile de goriilebilir. Bu
ferdin yeterliligine ve niteliklerine bakilmaksizin agilan kadrolara yerlestirilmesi

saglanacaktir. Bir baska agidan Orgiit’e mensup bir isverenin, yaninda calistiracagi

8 Helal kazan¢ palavrasi, Merdan Yanardag’in Kusatilan Tiirkiye adli galismasindan 6diing

almmustir.
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ilk kisinin yine ayn1 Orgiit’e mensup bir birey olmas1 pek tabii tesadiif degildir. Bu
ornekleri aciklayan sey kisisellestirilmis hizmet ile enformel iliski arasindaki bagdir
ve ¢ikar iligkisi lizerine temellenir. Buradaki ¢ikar iliskisi Cinar’in (2005:168-169)
ifadesiyle hem Orgiit mensubu isverene hem de Orgiit mensubu calisana asli/ulvi
amacindan daha ¢ok kar ettirip (Islam medeniyetine daha fazla hizmet etmek
suretiyle) paranin yaninda sevap da kazandirmakta ve soz konusu enformel iliskiyi

tanimlamaktadir.

Buraya kadar enformel iligskinin ayni yapiya mensup fertler agisindan bir
avantaj ve maddi-manevi kazang sagladigi goriildii. Ancak enformel iligki aglarinin
ve yiiz yiize kurulan yakin iligkilerin igverenler tarafindan bireylerin “istismarini” da
ka¢inilmaz kilabildigi goz ardi edilmemelidir. Ciinkii isverenlerin rasyonel hesaplarla
yaklastigi, iscilerin ise baglilik gosterdigi kader birligi lizerinden tanimlanan bu
iitopik uzlasma, isverenlerin ¢ikar ve yaptirimlarmi Islami kaidelere uygunlugu
baglaminda mesrulastirmaktadir.  Islami atiflarla sekillenen bu durum olas
catigmalarin Oniline gegebilmek i¢in Yasin Durak’in ifadesiyle mesru bir dil
hapishanesini gerekli kilmakta ve isverene riayetini kanitlamak isteyen her bir is¢i, bu
diinya gorlisiinii paylasmak, hegemonyanin lisanin1 konusmak ve isletmenin

cikarlarini igsellestirmek zorunda birakilmaktadir (Durak, 2013).

Orgiit’e ait dershanede calisan bekar 6gretmen 6rnegi dikkate alindiginda, bu
bekar 6gretmenlerin ders verme disinda art1 bir licrete tabi olmadan sadece “Allah
rizast i¢in” ekstra igler iistlenmeleri ve bunu bir gérev olarak icra etmeleri emek-
sermaye celigkisindeki dinsel ¢alisma etigine verilebilecek iyi bir ornektir. Zira
Allah’a siikretmek hem bu diinyaya hem de obiir diinyaya ¢alisarak yatirim yapmak,
dershane 6gretmenlerini aldiklari iicretten tatmin etmese bile onlarin islerini severek
ve biitlin emir ve talimatlart dinleyerek yerine getirmeleri i¢in canla bagla

caligmalarini saglamaktadir.

Zaten Orgiit’iin isteginin diginda, aksi bir tutumun sergilenmesi pek de
miimkiin goériinmemektedir. Ciinkii is¢iye/calisana maruz kaldigi somiirii ve esitsizlik
durumu igveren tarafindan kader olarak gosterilmekte ve iscinin igverene karsi
herhangi bir protestocu tutuma girmesi “Allah’in emrine karsi gelis” olarak lanse
edilmektedir. Ayrica somiiriilen fertlerin somiirliye maruz kalmalarinin dniindeki en

biliyiik sebep, Haenni’nin (2005:83) ifadesiyle onlarin Miisliiman kaderciliginden
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kaynaklanmaktadir. Somiiriiye ugrayan ferde, giicliniin son zerresine kadar igveren
icin ¢alismasinin dinsel zorunluluk oldugu sdylenmekte, aradaki dengenin kurulmasi
icin de igverenlere, ‘“yediginizden iscinize de yedirin” (yardim paketleri
animsanabilir) 6giidiinde bulunulmaktadir. Bu sayede Fethullah Giilen, toplumsal
gelismeyi ve Islam toplumlarindaki derin smif farkliliklarini ve ¢atismalarini drtmeye

caligmaktadir (Akdag, 2011:99).

Fakat yine de Giilen sinif farkina dair kendine 6zgii bir yorumda bulunur. Ona
gore esitsizlik durumu Allah tarafindan kararlastirilmistir ve Oyleyse itiraz etmek
imkdansiz, kabullenmek ise gerekliliktir. Bu durum isvereni islami kimlik iizerinden
tanimlayarak, uygulanan somiiriiniin Ortiillmesine ya da yok sayilmasina olanak
saglamaktadir (Akdag, 2011:102). Hatta Durak’a (2013:43) gore iscinin Tanri’ya
kars1 sorumluluklari ile igverenine karsit sorumluluklart birbiriyle fazlasiyla uyustugu
icin somiirii daima artarak devam edebilmektedir. Isverenlerin zihin diinyasinda
olusturulan ve fertlere sorumluluk, gorev, vazife vb. adi altinda kabul ettirilen
sOmiirii, aslinda sistemin sonsuz arti-deger Dbirikimi yoniindeki arzusunu
gergeklestirebilmesi icin ileri slirdligii gerekgelerden baska bir sey degildir. Bir baska

deyisle sonu¢ nedenlere referansla mesrulastiriimaktadir.

Burada Orgiit’iin asil amac1 deger iiretmenin yaninda arti-deger iiretmeyle
tanimlanmaya baslar. Orgiit, bunu iiretebilmek adina iiyelerinin tiim bos zamanlarini
kontrol altina alma yoniinde performans sergiler. Performansin basarisi ise bireylerin
Orgiit’iin sdziinden ¢ikmayan kuklalar haline getirilmesine ve bu duruma goniilli
olarak razi olmalarina baglidir. Bu rizanin canli tutulabilmesindeki yegane unsur ise
nesnel kosullarin esitsizliginin daima iiyelerin karsilarina ¢ikarilmasi ile miimkiindiir
(Nurol, 2015). Orgiit, kendi varhigin1 idame ettirmek ve sermayesini genisletmek i¢in
emek giiciinden bagka satacak bir seyi olmayanlar1 yani arti-deger tireticisi olan canli
emegi, her gecen giin yeniden iiretmek zorundadir (Durak, 2013:29). Bu canli emek,
bir disiplin tanzim edilerek, bir ceza yasasi konarak ve iyeler tahakkiim altina
ahnarak yaratilmaktadir (Nurol, 2015:122). Bir ablanin, Orgiit’e finansal destek
vermeyenleri kastederek sdylemis oldugu sozler, disiplini tehdit dolayiminda tanzim

eden ceza yasas1 hakkinda bizlere bir fikir verebilir:

“Allah’1n size vermis oldugu paranizin bir kismini zor durumda olan insanlara
vermezseniz elinizdekileri kaybedersiniz. Isinizden olabilirsiniz, paranizin
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bereketi kalmayabilir. Evinizde, ailenizde huzur bulamazsiniz. Allah’in size
verdigi zenginligi siz onun yolunda (Orgiit yolunda) harcamazsaniz, Allah,
size verdiklerini agir bir imtihanla sizden geri alir, mucizelerini size
bahsetmez.  Nasil verdiyse almayr da bilir.  Hatta bizler malimizin,
miilkiimiizlin, paramizin nereye gittigini anlamayiz bile. Belki cocugumuzdan
cikar, bir hastalik verir Rabbim, biitiin servetini hastanelerde harcamak
zorunda kalirsin. Ya da goriiyoruz insanlarin evleri, diikkkanlari yaniyor.
Bizler basimiza musibetler gelmeden bunlar1 gérmeliyiz. Allah’in verdigi
nimetlerin karsiliginda siikretmemiz gerekir. Bunun iginde ihtiyaci olanlara,
size sevap kazandiracak insanlara sirtinizi donmeyin, onlara yardim edin.
Bizler sizin kurtulusunuza vesile olmak isteyen Allah’in aciz kullaryiz.
Zekatinizi, sadakanizi cemaat dgrencilerine verebilirsiniz. Boylece Allah sizin
icin ‘kulum ona bahsettiklerimi yine benim yolumda harciyor’ diyecektir.”
(Eda, Binbasi, 32).

6.3.4.2.Yereldeki Faaliyetler: Orgiit’iin Bir Diger Finans Kaynag “Yazlik¢ilar”

Orgiit gorevlileri, Orgiit’iin finansal destegini arttirmak i¢in yaz ayinda gevre
illerden Nigde’ye gelen ailelere/yazlikgilara, Isik Evleri’ni kiralama stratejisi
uygulamaktadir. Cevre illerden, 6zellikle de Adana’da gelen orta yash aileler, Nigde
ilindeki bu evleri Orgiit icerisinde tanidiklar1 gérevli abiler/ablalar aracihiiyla iig
ayligina kiralar. Gelen bu aileler Nigde’nin kendi memleketlerine gére yazin daha
serin oldugunu ve bu sebeple Nigde de orug¢ ibadetini daha rahatlikla yerine

getirebildiklerini soylemektedirler.

Yazlik¢ilara sunulan evler sehrin merkezine yakindir ve ev esyalarinin daha

iyi, daha kaliteli ve daha giizel olmasina’®® dikkat edilmektedir. Calisma kapsaminda

%0 Ev esyalarinin daha iyi, daha giizel ve daha kaliteli olmas1 Ggrenci grubu igerisinde de
gecerli bir ayrismadir. Nigde’de ev esyast giizel olan, yeni yapilan binalarda genellikle
Egitim Fakiiltesi’nde okuyan &grenciler barinmakta; daha az iyi olan ya da ev esyasi eksik
veya eski olan evler ise diger boliimleri kazanan Ogrencilere ayrilmaktadir. Bu durum
gelecegin 6gretmenleri i¢in yapilan bir yatirnmdir. Ciink{i Milli Egitim Bakanligi’nda ¢alisan
kadrolu bir 6gretmen, dgrencilerini yonlendirerek Orgiit’e eleman kazandirabilecek en yetkili
kisi konumundadir. Ayn1 zamanda daha gosterisli ve giizel olan bu evlere 6zel okulda egitim
goren lise Ogrencileri yonlendirilmektedir. Ozel okullarda okuyan bu lise 6grencilerine
danisman ablalik/abilik yapmasi i¢in Egitim Fakiiltesi 6grencileri tercih edilmektedir. Bu
durumun gerekgesi gorevli bir BLM nin s6zleriyle agikliga kavusmaktadir:

“Nigde’deki Sungurbey 6grencilerinin (Sungurbey Lisesi ve Sungurbey Ilkokulu
Orgiit’e ait ilkokul ve lisedir) aileleri genellikle Giilen cemaatinde gorevlidir. Ayrica
bu 6grencilerin aileleri giizel ve likks evleri olan zengin insanlardir. Bu 6grenciler
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gelen yazlikgilar ile goriisme firsati elde edilmis ve bu ailelere, yazin kiraya verilen
evlerde maddi sistemin nasil isledigi sorulmustur. Yazin gelenler Orgiit gorevlisi

abilerle!™

tic aylik kira {zerinden bir anlasma yapmaktadir. Gortisiilen
aileler/yazlikcilar, Orgiit gérevlisi abinin kendilerinden ii¢ aylik ev kiras igin, aylik
600 TL’den 1.800 TL aldiginm1 sdylemektedir. Bu para sadece ev kirasi igindir. Zira
ev kiras1 disinda faturalarin yatirilmasi ve evin pazar vb. ihtiyaglarinin karsilanmasi,

aylik kapici parasinin 6denmesi bu kira iicretinin icerisine dahil degildir.

Burada asil 6nemli olan nokta sudur: Yazlik¢ilarin kaldig evin aylik kiras1 (y1l
icerisinde bu evde kalan 6grencilere soruldugunda) 450 TL’dir. Dolayistyla yazlikei
aile Orgiit’e evin gercek kira bedelinin iizerinde bir fiyat 6demekte ve evin gercek
kira bedeli bu aileler tarafindan bilinmemektedir.  Orgiit evlerinin oldugu
apartmanlardaki kapicilarin  da  Orgiit’e mensup bireyler olmasi sebebiyle,
yazlikgilarin ev kirasina dair olast sorularinda kapicinin verecegi cevap Orgiit
gorevlileri ile ayni dogrultudadir.  Bu durumda yazlik¢r aileler, Orgiit’iin
kendilerinden fazla para almis olma ihtimalini diisiinmemektedir. Kapic1 yazlikgilarin
her tiirlii sorunlariyla ilgilenmekte, evde musluk bozulsa kapici tamir etmek icin
yazlik¢inin oldugu evde solugu almaktadir. Bu islerin karsiliginda ise ciizi miktarda
olsa para almaktadir ve bu durum bizzat kapicinin kendi agzindan duyulmustur.
Ayrica burada Orgiit’iin yazlik¢ilardan fazla para aliyor olmasi, kapicinin da “kapici
paras1” adi altinda bu ailelerden almasi1 gerekenden daha fazla para aliyor olma

ihtimalini akla getirmektedir.
6.3.4.3.0rgiit’iin Ogrencileri Aracihgiyla Elde Ettigi Finansman: Artan Para

Orgiit’{in finansal destegini arttirmak igin uyguladig: stratejilerden bir digeri
de Isik Evlerindeki gorevlinin, {ist gérevliye “artan para” vermesidir. Burasi,

caligmanin basl basina bir boliimii olabilecek niteliktedir ve ayrintili olarak ele

eski egyalari olan, kotii bir eve gonderilirse bir daha abi/abla evine gelmek istemezler.
Bu yiizden bizler, onlari memnun etmek ve onlarin bizim evlerimize gelmelerini
saglamak zorundayiz. Onlar1 iyi olan evlerimize gdndermemiz gerekir. Diger
ogrenciler i¢in, 6zellikle de kdyden gelen 6grenciler i¢in evin giizelliginin ve esyanin
kalitesinin bir 6nemi yoktur. Hatta kdyden gelen 6grenci i¢in basini koyabilecegi bir
ev olmasi yeterlidir, kot dedigimiz evlerimiz bile bu 6grencilerin ¢ogu igin liikstiir.”
(Behiye, Tegmen, 23).

B Yazlikeilarla ilgilenenler Orgiit’iin erkek gorevlileridir. Zira paray: yoneten erkek oldugu

igin yazlikgilarla ilgilenme gérevini de Orgiit’iin evli abileri iislenmektedir.

366



almmalidir. Ancak artan paranin ne oldugunu anlatabilmek igin, ilk énce Orgiit’iin
Isik Evlerindeki maddiyatin nasil bir dongii ile isledigine yer verilmesi gerekir. Orgiit
evlerinin, 6zel yurtlara ve 6zel evlere oranla maddi agidan daha elverisli olmasi, bu
evlerin ¢ogu iiniversite O6grencisi tarafindan tercih edilmesinin sebeplerinden birini
olusturmaktadir. Ayrica muhafazakar bir il olan Nigde ilinde, “cemaate” mensup
bireylerin (abilerin/ablalarin) ev kiralamasi diger dgrencilere nispeten daha kolaydir.
Bu konuda hem Toprak’mn (2009:166) elde etmis oldugu bulgu hem de bizim
calismamiz kapsaminda sahit oldugumuz durumlar Orgiit abilerine ve ablalarina

kiraya verilen evlerin daha ucuz oldugu yoniindedir.

Bunun yani sira 2013 yilina kadar Orgiit Evlerinde barmnmak isteyen
ogrencilerden ev kirast adi altinda kisi basmna istenen iicret ile devlet bursu’®
esdegerdi. Mesela devlet bursunun 280 TL oldugu yilda, Orgiit Evlerinde de ev kiras1
280 TL olarak belirlenmekteydi. Burada ev kirasi ve evin ihtiyaglari i¢in her
ogrenciden alinan paranin 120 TL’si mutfak masrafin1 karsilamak, faturalar (elektrik,
su) yatirmak ve gilinliilk iki tane gelen Zaman gazetesinin parasini 6demek igin
harcanirken; geriye kalan paralarin toplam1 ev kirasin1 6demek igin kullanilmaktadir.
Bu konuyu 6rneklendirerek agiklamak durumu daha da netlestirecektir. Diyelim Ki;
Orgiit evlerinde kalan bir 6grenciye maddiyat konusunda herhangi bir indirim
yapilmadi ve bu 6grencinin ev kirasi 250 TL olarak belirlendi. Bu 250 TL’nin 120
TL’si mutfak masrafi, gazete parasi ve faturalar igin ayrilmaktadir. Geriye 130 TL

kalmakta ve bunlarla da ev kiras1 6denmektedir.

Ogrenci evde o yil igin belirlenen fiyattan daha diisiik bir iicrete kalryor olsa

da (yani Orgiit 5grenciye burs sagladigim sdylese dahi) mutfak masrafi olarak ayrilan

192 e o . . o o w . . . .. o« .
% Burada 6grencinin devletten burs ya da kredi almasina gore, dgrenciye kira indiriminin

uygulanip uygulanmayacagi belirlenebilmektedir. Bilindigi {izere devlet bursu, 6grenciye
karsiliksiz olarak verilirken, kredi, 6grencinin mezun olduktan sonra aldigi bu paray1 geri
odemesini ister. Orgiit gorevlileri, burs alan dgrenciye kira indirimi yapmamaktadir. Kira
indirimi yapilan 6grenci ya hicbir geliri olmayan dgrencidir ya da kredi alan 6grencidir. lk
yil devletten gerek kredi gerekse burs almayan ve Orgiit’te indirimli kalan bir &grenci, bir
sonraki yil devlet bursuna basvuruda bulundugunda, kendisine burs ¢ikmasi durumunda
Orgiit’teki ablalarma bu durumdan bahsetmemektedir. Ciinkii ablalar, indirim yaparken,
Ogrenciye “sana bir sonraki yil burs ¢ikarsa kirani arttirmamiz gerekecek. Bizim sana karsi

bu iyi niyetimizi suiistimal etmeyecegine inaniyoruz” diyerek dgrenciyi uyarmaktadir.
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120 TL degismemektedir. Mesela Orgiit evinde 200 TL’ye indirimli kalan égrencinin
parasinin 120 TL’si mutfaga ayrilirken, kalan 80 TL kira kismina dahil edilmektedir.
Orgiit gorevlileri, 6grenciden alinmayan 50 TL’lik bursu, kendilerinin karsilayacagini
ve bu paray1 eve takviye edeceklerini sdylemektedir. Ancak kiranin yetmedigi yerde
gorevliler, mutfak i¢in verme taahhiidiinde bulunduklar1 miktar1 temin etmek yerine

miitevelli ablalar*®? devreye sokmaktadir.

Tiirkiye’de Orgiit ile yasanan son gelismeler géz 6niinde bulunduruldugunda
Orgiit’iin dindar finans kaynag olan miitevelli ablalar konusuna ge¢meden Once
kii¢iik bir parantez agmak gerekir. Ozellikle 17 Aralik tarihinden sonra Orgiit’ten
ayrilan 0grenci sayisindaki artis, devlet bursunun 280 TL oldugu yilda ev kiralarinin
250 TL’ye diisiiriilmesini saglamistir. Fakat Orgiit gorevlileri bu durumu, “biz biitiin
ogrencilerimize burs vermek i¢in kira fiyatlarin1 diigiirdiik” seklinde agiklamaktadir.
Onceki yillarla kiyaslandiginda her yil artan kira iicreti, 17 Aralik’tan sonra burs
indirimi ad1 altinda azaltilsa da Orgiit, ekonomik yapisinin zarar gormesini
engellemek i¢in 6grencilerden ‘yakat iicreti’ adi altinda bir ticret talep etmektedir.
Y1l icerisinde her Ogrenciden ev kiralar1 disinda yakit iicreti adi altinda 250 TL
odemesi istenir ve bu {icreti her dgrenci 6demek zorunda birakilir. Orgiit bu yakit
icretini taksitlere bdlerek her 6grenciden temin eder. Bu konuya miitevelli ablalar

baslig1 altinda da 6rnekler lizerinden yer verilecektir.
6.3.4.4.Orgiit’iin Dindar Finans Kaynagi: Miitevelli Ablalar

Miitevelli ablalar, Orgiit’iin evlerine genellikle yiyecek yardimi yapan goniillii
kisilerdir. Orgiit’te ‘ev annesi’ olarak adlandirilan miitevelliler (géniillii bireyler),
sorumlu olduklar1 6grenci evinin mutfak ihtiyacim1 karsilamakla yikiimlidir. Bu
goniillii bireylerin genellikle Orgiit’e ait bir ya da iki tane 6grenci evi ile ilgilenmesi

194

beklenir. Evin geliri ¢ok diisiikse™", o evden iki tane miitevelli abi/abla sorumlu

% Orgiit Evlerinin her birinin miitevelli bir ablasi/abisi vardir. Bu miitevellilerin birogu,
Orgiit Evlerine parasal destek vermeyi kabul etmemektedir. Bu sebeple gorevliler, onlardan,
Orgiit’te kalan dgrenciler igin her ay mutfak alisverisine ¢ikmalarini ister. Bir sonraki baslik
altinda bu konu daha detayli bir sekilde ele alinacaktir.

% Evin gelirinin diisiik olmasinin ¢ ihtimali vardir: ilk olarak o evde kalan Sgrencilerin
¢ogunlugu burslu olarak kaliyor olabilir. Ikinci sebep, Orgiit Evinden devlet yurduna ya da

ozel eve cikan G6grenci oldugunda, bu evlerdeki kisi sayisi azalmakta ve gelen para evin
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olabilir.  Miitevelli abilerin/ablalarin neredeyse her ay, sorumlu oldugu evdeki
ogrenciler i¢cin mutfak aligverisine ¢ikmasi istenir ve evin sorumlu abisi/ablasi, bu
goniillii bireyleri arayarak evde neye ihtiya¢ varsa (¢ay, seker, piring, kahvaltilik
malzemeler, vb.) soyler. Miitevelliler de 100-150 TL’lik aligveris yapar ve
ogrencilerin istedigi malzemeleri alarak Orgiit evine getirir. Fakat miitevellinin
karsiliks1iz yaptigim diisiindiigii bu iyilik, Orgiit’iin 6demesi gereken borcu kapatr.
Ciinkii gorevliler, bu yapilan mutfak masrafim1 burslu okuttuklar1 6grenci icin eve
vermeleri gereken kalan paranin yerine saymaktadir ve verilmesi gereken para
Orgiit’iin karmadir. Bu durumda ev halki mutfak icin ayrilan parayi, kira kismimi
O0demek i¢in kullanmak zorunda birakilmaktadir. Simdi burada iki ayr1 durum s6z

konusudur:

1. Evin geliri, giderini karsilamiyorsa, bu durumda iist riitbeliler, o evden
sorumlu abisine/ablasina elindeki para ile evin kirasini, faturalarini, mutfak
masraflariin  tamammi  karsilamak zorunda oldugunu sdyler ve Orgiit
tarafindan o eve maddi destek verilmez. Elindeki paralarla kiray:1 karsilamak
zorunda olan Ev Abisi/Ablasi, evin ihtiyaclari i¢in gereken parayr azaltmakta
careyi bulur. Mesela bir iki hafta Pazar aligverisine ¢ikilmaz ya da market
aligverisi yartya indirilir. Yine ayni sekilde evin geliri, gideri karsilamadigi

durumda, miitevellilerden mutfak aligverisi yapmalar istenir.

Fakat goniilliilik isi olan miitevellilik Orgiit igerisinde ticari bir boyut
kazanmistir. Bu durum yapilan goriismeler ve elde edilen bulgular kapsaminda
somutlastirilabilir. Nigde ilinde alt1 6grencinin kaldig: bir Orgiit evinde 6grencilerden
biri eve herhangi bir iicret 6dememektedir. Orgiit ablalar1 bu durumu 6grencinin
ailesinin ekonomik durumunun iyi olmadigin1 ve bu sebeple Orgiit’iin 6grenciye burs
verdigini sdyleyerek agiklar. Orgiit’{in kuralina gére eger bir dgrenci Orgiit tarafindan
burslu okutuluyorsa, yani 68renci eve herhangi bir iicret 6demiyorsa, gorevli

abiler/ablalar o eve burslu Ogrencinin vermesi gereken parayr takviye etmek

ihtiyacin1 karsilayamaz hale gelmektedir. Ugiincii ihtimal ise o evin, &nceki yillarda
borcunun olmasidir. Orgiit gorevlileri ev sorumlusuna, bu borcu, evden para arttirarak
odemesini sdyler. Zira 6grenci bu borcu 6demedigi takdirde gerek elektriklerinin gerekse

dogalgazlarinin kesilmesi ile kars1 karsiya kalir.
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zorundadir. En kétii ihtimalle Orgiit, evin kira kismi igin ayrilan parayi karsilamasa

dahi, mutfak i¢in ayrilan paranin evdeki gorevliye verilmesi gerekmektedir.

Ancak Orgiit gorevlileri bu durumu da kendi lehine cevirmenin yolunu
bulmustur. Syle ki; burslu kalan dgrenci adma Orgiit tarafindan eve verilmesi
gereken para verilmemekte, ev annesinin yapmis oldugu aligveris 6denmesi gereken
para yerine sayllmaktadir. Mesela bir miitevellinin Orgiit’teki sorumlu oldugu
ogrenci evleri i¢in her ay en az 100TL’lik market alisverisine ¢ikmasi demek, mutfak
masraflart i¢in ayrilan 100 TL’lik miktarin artmasi, 6grencilerin o ay i¢inde market
aligverisine ¢ikmaya ihtiyacinin kalmamasi demektir. Bu sebeple, mutfak icin ayrilan
paranin 100 TL’lik kismi, fazladan 6grencinin elinde kalacagi i¢in, o para gorevli
ablaya verilmelidir. Orgiit “abla/abi bu para ile diger evlerdeki dgrencilerin ev

ihtiyaglarini karsiliyor” diyerek bu somiiriiyii gerekgelendirmektedir.

2. Orgiit evinde gelir ve gider arasinda denge séz konusuysa bu durumda iist
rlitbeliler, ev ablasin1 ve o evi sikca ziyaret etmeyi kendilerine bir gorev sayar.
Orgiit bu evlerde gorevli olan ablara mutfak icin ayrilan paradan para
arttirmalarin1 ve her ay sonunda arttirilan bu paranin kendilerine verilmesi
gerektigini sdyler. Bu artan para ise evin mutfak masrafi i¢in ayrilan paradan

temin edilir.

Eger Orgiit evindeki gorevlinin yani Ev Abisinin/Ablasmin Orgiit ile goniil
bag1 varsa ya da ev ablasi heniiz birinci sinif 6grencisiyse ve pasif bir kisilik 6zelligi
gosteriyorsa, list gorevliler, bu 6grencilere daha fazla para arttirmalar1 yoniinde bask1
uygulayabilmektedir. Mesela iist gorevli, “ayin sonunda senin elinde 100 TL fazladan
para kalmasi gerekiyor. Ben geldigimde bahane istemiyorum. Bu 100 TL’yi bana

vermek zorundasin” diyerek evin sorumlusuna baski uygulayabilmektedir.

Istenen miktar1 gorevliye eksiksiz vermesi gerektigini diisiinen Ev
Abisi/Ablasi, ¢ogu zaman bu parayr tamamlamak i¢in “harcanacak para kalmadi”
diyerek, evin ihtiyaglarini kisabilmekte ve hatta karsilamayabilmektedir. Mesela
Pazar aligverisi i¢in haftalik ayrilan 20 TL, 15 TL’ye distiriilebilmekte ve hatta bazi
haftalar ev sorumlusunun inisiyatifine baglh olarak Pazar aligverisine ¢ikilmasi gerekli

goriilmeyebilir.
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Sonug olarak Orgiit gérevlilerinin burslu dgrenci icin vermeleri gereken para
Orgiit’iin “havuz sistemi” olarak adlandirilan hazinesine aktarilmaktadir. Her ilde il
imamlar1 gézetiminde olan bu “havuz” adi verilen sistemde fazladan/ekstra temin
edilen paralar biriktirilmektedir. Bu paralarin yurtdisinda agilan okullar igin
harcandig1 sdylenmekte, ayrica Orgiit’iin iist riitbeli gdrevlilerinin maaslarinin da

buradan karsilandig1 6grenilmektedir.
6.3.4.5.Yereldeki Bir Bagka Faaliyet: Kurban Toplama Telas1

Orgiit’iin ekonomik kirmi arttirmak icin yiiriittiigii organizasyonlardan bir
digeri Kurban Bayrami’nda toplanan paralar ile kurban bagiglaridir.  Kurban
Bayrami’'nda en az {i¢ giin resmfi tatil oldugu i¢in, 6grencilerin ¢ogunlugu bayrami
memleketlerinde, ailelerinin yaninda gegirmektedir. Bu sebeple Orgiit gorevlileri
bayramdan onceki haftalarda aksamlar1 yaptiklari sohbetlerde 6grencilere ya Kurban
Bayrami’nin faziletlerini anlatmakta ya da “Kimse Yok Mu” derneginin ailelere et
dagitirken ¢ekilmis videolarini izletmektedir. Sohbetin ardindan abiler/ablalar her
evden bir kurban parasi toplanmasini istemekte ve toplanan parayla evdeki biitiin

ogrenciler adina bir kurban kesilecegini sdylemektedir.

Bunun i¢in bir kiiciikbas hayvan fiyat1 evdeki kisi sayisina boliinmektedir.
Bes kisilik bir 6grenci evinde 500 TL’ye bir koyun kesilecegi varsayilirsa, her bir
Ogrencinin bayram doniisii gorevlilere 100°er TL vermeleri gerekmektedir. Ayrica
burada kiigiik bir parantez agilmalidir. Bir Orgiit evinde Orgiit’iin degerlerini
igsellestiren, Orgiit ile catigmayan &grenci sayisi fazla ise yani Orgiit sempatizan
say1s1 ¢ogunlukta ise bu durumda o evden toplanacak olan Kurban paras1 kiiciikbas
hayvan fiyati iizerinden belirlenmemektedir. Bir baska deyisle gorevliye karsi
cikacak, onlarla c¢atisacak Ogrencilerin olmamasi ya da azinlhikta kalmalar
durumunda, bu evdeki 6grencilerden istenen para biiyiikbas hayvan fiyati iizerinden
kisi bagina bolinmektedir. Bdylelikle bir evden kisi basina 500 TL getirmeleri dahi
istenebilmektedir.

Evdeki her bir dgrencinin kendi payina diisen parayr Orgiit’e vermesi beklenir.
Kurban Bayrami’na yonelik sohbetler evdeki 6grenciler memleketlerine gitmeden

yapildigr i¢in temin edilen paralar gorevlilere bayram doniisii verilmektedir.
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Gorevliler, bu paralar1 eksiksiz bir sekilde temin etmek i¢in Ogrencilere biiylik

alternatifler sunmayi da ihmal etmemektedir:

- Kisi basina diisen para ¢ok degil, zaten bu paralar1 sadece ailenizden temin
etmek zorunda degilsiniz. Memleketinize gittiginizde ¢evrenizden,
akrabalarimizdan, komsularimizdan da para toplayabilirsiniz. Bu Allah’in
rizasinin oldugu biiyiik bir hizmettir. Hizmette utanma, ¢ekinme olmaz”
(Zehra, Binbasi, 25).

6.3.4.6.Ev Kiralarinin Fazla Soylenerek Ogrencilerden Ekstra Para Temin

Edilmesi

Ekonomik karin1 daha da arttirmak isteyen Orgiit gorevlilerinin basvurdugu bir
baska yontem ise 0grenciden ev kirasini oldugundan daha fazla almalaridir. Soyle ki
aym site igerisinde Orgiit’e ait dgrenci evlerinden birinde oturan Sedef, ilk ay, gorevli
ablalarin kendilerinden ev kiras1 ig¢in 500 TL aldiklarini sdylemistir. Bir sonraki ay,
kira {icretini bizzat ev sahibine kendisi vermek isteyen Sedef, ev kirasinin gegen ay
400 TL oldugu gibi bu ay da 400 TL oldugunu 6grenmistir. Ablalara, kendilerinden
neden fazla para aldiklarini sordugunda Sedef’e higbir aciklama yapilmamistir. O
halde burada ayni site i¢indeki ii¢ Ogrenci evinden alinan ekstra/arta kalan 100
TL’lerin nerede ve nasil kullanildig1 sorulmalidir ve buna dair 6nlimiize iki ithtimal
¢ikmaktadir. Birinci ihtimal; gorevli abilerin/ablalarin bu paraya kendileri adina el
koymalaridir. Ikinci ihtimal ise bu paralarmn 6rtiilii 6denek haline getirilip Orgiit igin
kullanilmasidir ki bu durum Orgiit’{in, kimlik insas1 meselesine hizmet ederken ondan

faydalanan bir mekanizma oldugunun agik bir ifadesidir.

Zira bu durum yaz tatili doniisii evlerde kalan Ogrencilerden fazla para
alinmas1 seklinde de kendini gosterir. Birgok 0grenci ev kirasini vermek icin ev
sahibinden ziyade abilerle/ablalarla ya da apartmanin kapicisi ile muhatap olmaktadir.
Apartman  kapicilarinin  genellikle  Orgiit’e mensup bireylerden olustugu

diisiiniildiigiinde 6grenciden alinan fazla paranin nasil gizli kalabildigi anlasilabilir.

Buraya kadar Orgiit’iin gerek kadrosunu olusturmak gerekse kamusal ve dzel
alanda goriiniirliigiinii arttirmak i¢in maddi gelir temin etme amacina odaklandig ele
almmistir.  Bunun igin Orgiit’iin esnaf ve is adamlari ile girmis oldugu iliskiden

yereldeki bir faaliyet olan kurban parasi toplamaya kadar yiiriittiigii organizasyonlara
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bakildiginda, bu amacin nasil gercgeklestirildigi ve finansmanini her gegen giin nasil

arttirdig1 sorular1 cevaplandirilmistir.

Ancak simdi Orgiit’{in elde ettigi bu gelirleri kendi mensubunu desteklemek
ve onlar1 devlet kadrolarina yerlestirmek icin kullandigina da deginmek gerekir.
Bunun i¢in polislik meslegi dikkate alinarak bir agiklama yapilacaktir. Orgiit’{in
polislik sorularini c¢almasi ve isteyen herkese alternatif meslek olarak polisligi
sunmasi, bu yapilanmanimn iiye kazanmasida etkin bir rol iistlenmektedir. Orgiit
ozellikle alt siniflardaki ailelerin ¢ocuklarina sundugu imkéanlarla neredeyse her yil
yiizbinlerce ¢ocugu okutmakta ve kendisine mensup olan bu 6grencilere verdigi bu
destegi “hayir” tizerinden tanimlamaktadir. Yasli’nin (2014:82) ifadesiyle buradan
mezun olanlar1 devlet igerisinde polisten orduya, maliyeden idareye kadar genis bir

yelpazede kadrolara yerlestirmektedir.

Fakat verilen desteklerin amaci sirf hayir islemekten ibaret bir is degildir.
Orgiit devlet kadrolarinda ise yerlestirdigi {iyelerini dénce kendisi maddi ve manevi
acidan desteklese de bu destegin karsiligimi alma garantisini goz Oniinde
bulundurmaktadir.  Orgiit mesela kadroya yerlesen fertlerin ise basladiklarinda
aldiklart maasin bir kismini Orgiit’e bagislamalarm beklemektedir.  Boylelikle
Orgiit’iin finansal kapitalinde bir dongiiniin isledigi goriilmektedir. Bu ddngiiye
calismanin ilk kisminda da ylizeysel olarak deginilmisti ve burada ayrintili olarak ele

alinacaktir.

Ik olarak Orgiit disaridaki esnaf ve is adamlarii kendisine bagli kilmanin
yollarmi aramakta ve bu sayede Orgiit’e sunulan finansal destegin yolunu agmaktadir.
Ikinci asamada elde ettigi bu mali destekleri kendi mensubu olan ve gelecekte de
bizden biri diyebilecekleri 6grencilerin egitimi yolunda harcamakta ve onlar1 devlet
kurumlarma yerlesen kadrolu elemanlar haline getirmektedir. Ugiincii asamada ise
Orgiit, devlet kadrolarina yerlesmelerinde maddi destegini esirgemedigi dgrencilerden
maddi yardim beklentisi igerisine girmektedir. Zira yillarca vefa borcu adi altinda
kazandiklar1 maasin bir kismini Orgiit’e teslim etmeleri yoniinde vaazlar duyan

fertlerin, bu durumu kabullenmeleri olduk¢a kolaydir.

Ciinkii bu fertlere daima kendilerinin Orgiit tarafindan maddi olarak

desteklendigi ve bu destekler sayesinde okuyup devlet kadrolarinda g¢alisabildikleri
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hatirlatilmaktadir.  Ayrica Orgiit, bu kadrolu elemanlarmin Orgiit’e maddi destek
vermeleri durumunda kendileri gibi ekonomik agidan okumasi miimkiin olmayan
ogrencilere yardim edilecegini sdylemektedir. Bu 6grencilerin kaderlerinin Orgiit’e
verilen parasal yardimlar sayesinde degisebilecegi de dile getirilmektedir. Zamaninda
Orgiit kendilerine maddi destek vermese okuma ihtimali olmayan bu devlet
gorevlileri, bir bagkasinin da ayn1 duruma maruz kalmamasi igin paralarmi Orgiit’e
feda etmekten gekinmemektedir. Dolayisiyla Orgiit’e verilecek paralar rizadan ziyade
bu fertlerin zihnine bir zorunluluk olarak islenmektedir ve gorevli bir abinin
sdyledikleri, Orgiit’iin bu sdzlerinin dogrulugunun itirazsiz kabul edildigine isaret

etmektedir:

- Ben calisip para kazanayim; paramin bir kismini cemaatteki 6grenciye
bagislarim.  Ogrenciye destek vermekten, onlarin okumasina, egitimine
yardime1 olmaktan, paran1 Allah yolunda harcamaktan daha kutsal, daha {istiin
bir hayir/sevap yoktur herhalde (Tayfun, BTM, 24).

6.3.5. Orgiit’e Mensubiyetin Karh Sonucu: Garanti Bir Meslek Olarak Polislik

Artik burada i arayan ve yasam kosullar1 bakimindan daha iyi bir konum elde
etmek isteyen fertlerin Orgiit’e katilimi polislik meslegi baz alinarak ve konu ¢aligma
kapsaminda elde edilen bulgularla desteklenerek aktarilabilir. Polislik mesleginin
Orgiit’e mensubiyetin karsiliginda kazanilan garanti bir meslek olmasi, dzellikle polis
olmak isteyen fertleri/6grencileri bu yapiya miidahil kilan faktorlerin arasinda
muhtemelen ilk sirada yerini almaktadir. Dahasi {liniversite mezunu olup heniiz is
bulamamis bir insanin ekonomik beklentisini bir Orgiit’e baglamasi, Orgiit’iin
sundugu imkanlardan istifade etmeye yonelmesi ve bu noktada kisilerin polislik
meslegini bir avantaj olarak gdrmesi, Orgiit’e katilim1 arttiran muhtemel bir faktor

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ciinkii Orgiit’iin basta polislik olmak iizere kendi mensuplarin1 devlet
kadrolarina yerlestirmek igin onlar1 destekleyerek torpili legal hale getirdigi herkes
tarafindan bilinmektedir. Her ne kadar iyeler/gorevliler bu diisiinceye karsi ¢ikip,
mevzuyu Orgiit’{in sayisal olarak genis bir ¢evreye yayillmis olmasi ve yardim savi
lizerinden agiklamaya c¢alisgsa da elde edilen bulgular bu savin dogrulugunu

reddetmektedir.
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Nigde ilinde Tiilay ile yapilan goriisme Orgiit’iin polis olmasina karar verdigi
ogrencileri sinava nasil hazirladiklarin1 géstermesi agisindan énemlidir. Mersin’in bir
kdyiinde yasayan ve yasadigi zor sartlar sebebiyle kdyde sinavlara hazirlanmasi
miimkiin olmayan Tiilay, polislik sinavlarina hazirlanmak i¢in kdyiine en yakin olan
ilgedeki Orgiit yurduna gidip orada kalmak istemektedir. Yurdun sorumlusu ile
yapilan goriisme sonucunda Tiilay’in yurtta kalmasina izin verilmistir. Ayrica Tiilay,
yurda kayit yaptirirken polislik sinavlarina hazirlanmak amaciyla bu yurdu tercih
ettigini belirtmistir. Tiilay, Orgiit’e ait yurtta kendisiyle beraber 10 kadar dgrencinin
polislik sinavina hazirlandigini sdylemektedir. Tiilay bir giin yurtta polislik sinavina
hazirlanan 6grencilere bir deneme sinavi yapildigini ve bu deneme sinavinin bir siire
sonra  kendilerine  tekrar  ¢Ozdiirildiigiinii  bizlerle goériisme  kapsaminda
paylasmaktadir. Yani ayni deneme sinavi, ayni sorular polislik sinavina hazirlanan
ogrencilere farkli zamanlarda iki kez ¢ozdiiriilmiistiir. Tilay, o yil polislik sinavina
girdiginde smavda ¢ikan sorularin, kendilerine Orgiit tarafindan iki kez ¢ozdiiriilen
deneme simavindaki sorularla yaklagik %80’inin ayni oldugunu belirtmistir. O yil
polislik sinav sorularinin ¢alindig1 gerekgesiyle sinav iptal edilmistir ve sinav ileri bir
tarihte tekrar yapilacaktir. Ancak Tiilay, ikinci siavin yapilacag: tarihte Ordu’da

bulundugu ve sinav yeri Adana oldugu i¢in sinava giremedigini dile getirmistir.

Bu konu hakkinda Rusen Cakir (2012:111), 1986 Aralik ayinda Nokta
dergisinin ilk olarak verdigi haberi bizlere bizzat aktarmaktadir. Kuleli Askeri
Lisesi’nden 33, Bursa Isiklar Askeri Lisesi'nden 16, Izmir Maltepe Askeri
Lisesi’'nden de 17 6grenci Orgiit ile iliskisi oldugu gerekgesiyle okullarindan atilmus
ve sayilar1 100’e varan Ogrenciye ihtar verildigi ortaya ¢ikmistir. Ayrica astsubay
yetistiren okullarda da benzer sorusturmalar yapildigi, buralardan da atilanlarin
oldugu ogrenilmistir. Sorusturmalar sonucunda, Orgiit’iin, bu dgrencilerin biiyiik
cogunluguyla smavlara girmeden &nce iliski kurdugu, onlart Orgiit’e bagh
dershanelerde 6zel olarak sinavlara hazirladigi, hatta saglik kosullari nedeniyle askeri
liselere girmeleri miimkiin olmayan bazi1 6grencilerin islerinin “ayarlandigi” da aciga

cikmustir.

Sonug olarak Laginer’in (2012:22) ifadesiyle Orgiit’iin ilk hedefi, yeterli
donanima sahip altin nesil yetistirmek, bu elit kadroyu gorev yerlerine yerlestirmek ve

bu sayede kurumsal mekanizmayr insa edebilmektir.  Orgiit bu ilk amacim

375



gergeklestirebilmek icin enerji ve imkanlarinin neredeyse tamamini kullanmaktadir.
Ciinkii odaklanilan amag¢ devletin ve toplumun asli yonlendiricisi, hedef belirleyicisi

konumuna yiikselmektir.

Bu hedefte basarili olabilmenin yolu Orgiit’iin ekonomik agidan
desteklenmesindeki zorunluluktur.  Baslangigta Nurettin Veren’in (Yanardag,
2011:30) dile getirdigi gibi Orgiit, mali kaynaklarinin ¢ogunlugunu kiiciik himmetler
ile elde etmis ve ileriki asamada biiyiik finansman kaynagi haline donlismiistiir.
Ozellikle de Allah rizast icin denilerek insanlarin zayif noktalarinin suiistimal
edilmesi bu basarinin ardindaki en biiyiik ve en 6nemli etmendir. Mesela yapilan
iyiliklerin gizli kalmas1 sevap iistiine sevap tiiretmektedir. Nurettin Veren’in de
aktarimryla, Orgiit’e verilen paralarm “hayir” adi altinda gizli ve kayitsiz sekilde elde
edildigi, bu yardimlarin makbuz verilmeden direkt elden teslim alindig1 ve bunun
sevap bashigi adi altinda degerlendirildigi diisiiniiliince Orgiit’iin gergek yiiziiniin

yilarca nasil gizli kaldig1 da anlasilabilir.

Peki, bu sevaplar karsihginda Orgiit’iin kazanci ne olmustur? Akdag’in
(2011:72) ifadesiyle bu sevaplar Orgiit’e uluslararasi arenada da 91 iilkede 300
civarindaki okul, vakif ve yurt-pansiyon gibi biiylik mali kaynak gerektiren girisim,
caligma ve yatirrm faaliyetleri kazandirmistir. Ayrica Orgiit lideri olan Fethullah
Giilen’e hald Amerika Birlesik Devletleri’'nde (ABD) 6zel bir himaye gorme,
istihbarat orgiitii CIA tarafindan korunma firsatt sunmustur (Yanardag, 2011:21). Bu
Orgiit’e dogrudan ve dolayli olarak yiiz milyar dolara yakin bir parasal giicii kontrol

etme hakki da verilmistir.

Soziin 6zii sudur: Kapitalist bir sisteme karsilik gelen Orgiit’iin bulabildigi
kadar ¢ok sayida emek giiciine ihtiyaci vardir. Wallerstein’in (2006:46) argiimani
dikkate alindiginda, kapitalist bir sistem olan Orgiit’iin daha ¢ok sermaye iiretmesini,
paraya cevirmesini ve biriktirmesini saglayan etken emek giiciiniin fazlaligidir. O
yiizden Orgiit icin emegi, sistem iginde tutmak zaruridir ve bu durumun
gergeklestirilmesinin yolunu bizlere Halil Cibran o6zetlemektedir: “Sanki din bir

ticarethanedir onlar i¢in, isletildiginde kazanip ihmal ettiklerinde zarara ugradiklar1.”

Ozetlemek gerekirse, kapitalizmin bu ticarethanesindeki kazanci, somiiriilen

emek gliciiniin sistem igerisinde tutulmasina baglidir ve bireyleri sistem iginde tutan
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alternatif sdylem ise “din”dir. Din ad1 kullanilarak zenginlik bir ¢esit sevap kazanma
yoluna doniismekte ve “parami Allah yolunda harcamak ve onurlu bir hayat yagamak
icin zengin olmak istiyorum” diisiincesi bireylere, iyi Islamci olmanin yolunun
zenginlikten gectigini empoze etmektedir. Bu diisiince tersten okundugunda, “hi¢
Olmeyecekmis gibi diinya i¢in yarin 6lecekmis gibi ahiret i¢in ¢alis” dinsel séylemi,

sOmiirliniin gizil kalmasini kolaylastirmaktadir (Cinar, 1997:54).

Dolayistyla Miisliimanlarin kapitalistlesmesine yol acan bu sdylemler “din ve
diinyevi islerin” yeni bir izahin1 kagmilmaz kilmakta ve sosyal-kiiltiirel yap1 ile
anlayislart degisime zorlamaktadir (Akdag, 2011:52). Bu inang Orgiit yapilanmasi
icerisinde vaazlarla, sohbetlerle sik sik dile getirildiginden paradigma durumuna
gelmistir. Yani, Orgiit’e verilen finansal destekler, Kurban Bayrami’nda bagislanan
kurban derileri, Orgiit’e ait gazete ve dergilere abone olma, 6grenciye burs, zekat ve
sadaka adi altinda para toplanmasi, Isik Evleri’nde ev annesi olarak adlandirilan
miitevelliler, Orgiit gorevlilerine gére Allah’1 hosnut edecek “iyi seyler” arasinda
sayllmaktadir. Bu durum Akdag’in (2011:106-109) ifadesiyle bireylerin manevi

kullugundan 6nce maddi/somut kullugunun hedef alindigin1 gostergesidir.

6.4. KIMLIKLERIN YENIDEN INSASI: ORGUT’E AIT EVLER VE
YURTLAR

6.4.1. Isik Evleri

Birey diinyaya gelmeden once, kendisi i¢in kurulmus bir toplumsal diizene
tabii olmasina ragmen, bu siire¢ kendiliginden ve otomatik olarak gerceklesmez.
Birey, igerisinde bulundugu topluma bir yatkinlik kazanir ve giderek o toplumun bir
iiyesi haline gelir. Bu yiizden her bireyin hayati, toplumsal diyalektige katilmaya
basladig1 an itibariyla, zamansal bir ardisiklik icerisinde islemeye baglar. Bu siirecin
baslangic noktasi i¢sellestirmedir. Igsellestirme, ilkin bir kisinin kendi hemcinsini
anlamasinda, ikinci olarak da bu diinyanin anlamli ve sosyal bir ger¢eklik olarak

kavranmasinda temel bir etkendir (Berger ve Luckmann, 2008:190).

Birey, kendi disinda hem fiziksel hem de sosyo-kiiltiirel bakimdan kurulan
nesnel diinyay1 sorgusuz-sualsiz kabul ederek icsellestirme derecesine ulastigi zaman,
icerisinde bulundugu toplumun (o yapmin) {iyesi haline gelir.  Bu durum

sosyalizasyon geregidir ve biiyiik oranda profili ¢izilmis kimlikler {iretmektedir. Zira
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sosyalizasyon, bireyin bir toplumun ya da toplumun bir kesitinin nesnel diinyasina

kapsamli ve tutarli sekilde girmesi olarak tanimlanabilir (Berger ve Luckmann, 2008).

Sosyalizasyona dair ayrim asli sosyalizasyon ve tali sosyalizasyon olarak
mukayese edilmektedir. Tali sosyalizasyona ait roller ve siiregler bireysel icracilardan
kolaylikla koparilabilir durumdayken, asli sosyalizasyonun var olabilmesi i¢in bireyin
duygusal siireglerle 6zdeslesmesi mecburidir. Asli sosyalizasyon ¢ogu zaman en
onemli sosyalizasyondur ve her birey, anlamli Gtekiler tarafindan kendisine empoze
edilen nesnel bir sosyal yapinin i¢ine dogmaktadir (Berger ve Luckmann, 2008:192-

193).

Dolayisiyla bireyden, anlamli 6tekilerin rol ve tutumlarini icsellestirmesi; rol
beklentisi geregi kendi diginda var olan toplumsal iligkileri, isaret ve sembolleri,
kurumsallagsmis yapilart benligi ile 6zdeslestirerek benimsemesi istenir. Burada
bireyin edinmis oldugu kimlik, onu sosyal diinyada spesifik olarak belli bir yerde
konumlandirir ve birey i¢inde yer aldigi o toplumun damgasimi tasir (Berger ve

Luckmann, 2008:193-194).

Topluma yeni katilan birey de disaridan gelen yabanci da gilindelik hayatini
sorunsuz bir sekilde devam ettirmek istiyorsa, kendi disinda kurulmus olan (dogma
sansimiz1 belirleyemedigimiz) sosyal cevreyi, toplumsal iligkileri, degerleri kabul
etmek zorunda birakilabilir, bireylerin bu yapilar elestirme sansi olmayabilir ve
bireylerden bunlar1 sorgulamaksizin uygulamasi beklenebilir. Ciinkii var olan yapinin
gecmisten gliniimiize miras olarak ve deneyimlenerek getirildigine inanilmaktadir.
Bu diisiince, var olan bu yapinin gercekligine olan inanci arttirabilmekte ve bireyleri
bu fikri benimsemesi/kabullenmesi igin yonlendirebilmektedir (Cobanoglu, 2012:27;
Sofuoglu, 2009:79).

Bourdieu’ya gore bu durum digsal yapilarin igsellestirildigi ilk sosyallesme
deneyimlerinin iiriinii olan habitus kavramiyla agiklanmaktadir. Insanlarin toplumsal
diinya icindeki konumlar1 acgisindan neyin “makul” ve neyin “mantiksiz” oldugu
hakkindaki yargilari, onlarin habitus alanlarindan kaynaklanmaktadir. Bourdieu,
biitin davraniglarin habitus tarafindan yonetildigini iddia etmektedir. Habitus,
icsellestirilmis ve yatkinliga ¢evrilmis zorunluluktur ve bizleri eylemin sosyallesme

yoluyla igsellestirilen toplumsal pratiklerden dogdugu ve bunlarla diizenlendigi
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diisiincesine yoneltir.  Oyleyse burada Bourdieu, habitus’un kolektif temelini

vurgulamaktadir denilebilir (Swartz, 2013).

Bu béliimde insanlarin habituslarina bagl olarak sosyallesmesi ve icinde yer
aldig1 habitusun kiiltiirel degerlerini igsellestirerek kendi kimliklerini sekillendiriyor
olusu genel anlamda “mekan”, o6zel anlamda ise “Isik Evleri” {izerinden ele
almacaktir. Burada mekan Unal’m (2016:45) da belirtigi iizere sadece yer ve yapi
anlaminda ele alinan, kentsel yasamda herhangi bir Yer’den ibaret olan basit bir
anlamin ifadesi/karsiligi degildir. Ciinkii mekan; sosyal, politik, ekonomik ve tarihsel
cergeveler araciligiyla kendisini var ederek sosyal yasami yeniden sekillendirebilecek

kiiltiirel icerige ve isleve sahip niteliktedir.

Bu kiiltiirel icerik ve islev, Unal’in (2016:46) deyimiyle mekanin, verili mesru
islevler iizerinden degerlendirildigi bir gergeklik ile ele alinmasini saglamistir. Bu
gerceklik, sosyal iliskileri verili haliyle yansitan ve somut olarak bu iliskileri ortaya
koyan ve barindiran bir gercekliktir. Bir baska sekilde ifade etmek gerekirse mekan,
sosyal hayata dair ideolojik, politik ve kiiltiirel tercihleri normallestirip giindelik
hayat1 sosyal ve kiiltiirel sembollerle tanimlamaktadir. Bu sebeple mekan, farkina
varilmadan hissedilebilen, dogal ve sorgulanmaksizin 6grenilerek igsellestirilen sosyal

biitiinliigiin kendisi olarak ortaya ¢ikmaktadir (Unal, 2016:46).

Calismanin bu béliimii, mekan1 temsil eden ideolojiye olan vurguyu Orgiit’iin
Isik Evleri {lizerinden 6ne c¢ikararak, mekanin duragan, kendiliginden ve mutlak bir
olusumdan ziyade, sosyal ve kiiltiirel bir siire¢ olarak dinamik bir ger¢eklik oldugunu
gostermeyi hedeflemektedir (Unal, 2016:46, 49). Unal’a (2016:50) gére mekanin
dinamik ger¢ekligini anlamak igin, onun igerisinde barmdirdigi ideolojileri, bu
ideolojiler sayesinde toplumsal doniisiimiin nesnesi olan bireyi sekillendirisini ve

bireyin gergekligini yeniden iiretisini/tanimlayisint anlamak gerekmektedir.

Buradaki doniigiim, Foucault’un argiimanindan yola ¢ikildiginda, eylemlerin
disiplin araciligiyla mekan igerisinde dagitilmasindan kaynaklanir. Burada kendi
iizerine kapali bir alana karsilik gelen mekanin &zellestirilmesi talep edilir. Orgiit
icerisindeki {iyelerini disipline etmek i¢in mekani her zaman derinligi itibariyle
hiicresel kilmaktadir. Bu hiicresel durum bireyin degisimi icin bir tekniktir ve

bireyleri dolasima sokar (Foucault, 1992). Ozellikle Islamizasyon siirecinde bireyin
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gergekliginin donistiirilmesine yardimci olan en onemli olgu, Yasli’ya (2014:82)
gore hi¢ kuskusuz Orgiit’iin hiicre tarz1 drgiitlenmesi olarak da adlandirilabilen Isik
Evleri’dir ve bu mekanlarin egitim alanindaki faaliyetleri ve etkileri alenidir. Orgiit
40 y1l1 agkin bir siiredir 6rgilitlenme ve iktidar stratejisinin temeline, modern toplumun
temel diregi olan egitimi oturtarak, bireylere ciddi anlamda alternatifler sunmaktadir

(Cigdem, 2012:41).

Orgiit’e ait dershanelerin {iniversiteye hazirlik kurslari, iiniversiteyi kazanan
ogrencilere parasiz ya da diislik kiralarla saglanan barinma ve burs imkéani, bireylerin
bu yapilanmayi tercih etmesinin basat olan maddi faktoriinli olusturmaktadir. Nigde
ilinde gerceklestirilen bu ¢alisma kapsaminda elde edilen bulgular, Isik Evlerinde
barinan Ogrencilerin, bu evleri tercih etme sebeplerini bizlere birkag gerekce
iizerinden acgiklamaktadir. Bu gerekgelerin en 6nemlisi Nigde ilinde devletin sundugu
barinma mekanlarmmn smirli olusudur. Ozellikle Orgiit’e bagl olmayan barinma
mekanlarinm (6zel yurtlarin ve evlerin) da Orgiit evlerine oranla daha fazla maliyet
gerektiriyor olmasi, Ogrencilerin bir¢ogunu Isik Evlerine bagvurmak zorunda

birakmaktadir.

Dolayisiyla kimi &grenciler Orgiit ile dershaneler, yurtlar ve okuma salonlari
araciligiyla tanistyor olsa da kimileri de Orgiit’ii {iniversitede barmmak i¢in kaldiklari
Isik Evleriyle deneyimlemektedir. Bu Isik Evleri Yasli’ya (2014:82) gore, Orgiit’iin
Altin Neslinin yetistirildigi mekanlar olarak karsimizda durmaktadir. Peki, Altin
Nesil nedir? Altin Nesil, peygamber zamaninda yasadig1 diisiiniilen, yasadigina dair
isaretler olan bir nesildir. Yani bir ge¢gmis zaman mitidir. Bu yilizden, bu kavram
Orgiit’iin zihin diinyasinda dini, tarihi ve giincel bir yere sahiptir (Cobanoglu,

2012:402).

Giilen’in yasama diinyasinda tasarladigi bu neslin, Orgiit’e mensup kisiler
tarafindan sifirdan olusturulmasi ve bu neslin maddi-manevi biitiin sikintilardan,
zorluklardan armmmis olarak hayata gecirilmesi planlanmaktadir. Fethullah Giilen
Altin Nesil’1; dini ve milli konularda hassas olmasi sebebiyle milli blinyeye sahip
cikan, yiiksek mefkiire diisiincesiyle toplumu gelecege tasima misyonuyla donatilmis,
egosundan uzaklagmis, inanci geregi siirekli eylem halinde olan, ¢aligkan, bilgili,

gayeli, disiplin ve nizam sahibi, davay1 sirtlayan, siirekli iman soluklayan, kolektif
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suur ile yiiklii, istikrarli ve huzurlu bir diinyanin inangli, kararli ve ding fertleri olarak

tasarlamistir (Cobanoglu, 2012:402-403).

Giilen’in tasarlamis oldugu bu Nesil, toplumsal bir projedir ve bu toplumsal
projenin gergeklesmesini saglayacak manivela ise egitimdir (Alpman, 2012:95). Bir
baska deyisle Orgiit; Altin Nesil projesini ger¢eklestirmek, kendi ideolojik, politik ve
orgiitsel caligmalarinmi yliriitebilmek ve bu caligmalarin devamliligini saglayabilmek
icin Isik Evlerindeki “en segkin” &grencilerini egitimi kullanarak kendilerine
baglayabilmektedirler (Akdag, 2011:73). Dolayisiyla modern egitim kurumlarinin,
dikey hareketlilik igin dnemli bir imkan sunuyor olmasi Orgiit’iin 6zellikle egitime
yapmis oldugu yatirimin arkasindaki en 6nemli motivasyonlardan birisidir (Alpman,
2012:95). Giinlimiizde egitim alaninda aktif bir konumda bulunan, biyiileyici bir
basar1 elde eden ve finansal kapitalini de genellikle bu alan iizerinden temin eden
Orgiit, bu sayede diinyevilesmesinin hizini arttirmakla kalmamis (Alpman, 2012:95),

diinyevinin kutsanmasina/kutsallastiriimasma® da olanak saglamistir.

Fethullah Giilen’in eserlerinde ve vaazlarinda da sahit olundugu {iizere 0
daima, insanlarin huzuru i¢in egitimin ve dinin iki 6nemli faktér oldugunu dile
getirmektedir. Ona gore egitim kutsal bir vazife edasiyla insanlarin zihinlerini ilimle
aydinlatirken din ile bireylerin kalpleri steril Islami/ahlaki degerler ile donatilacaktir.
Boylelikle Giilen, toplum igerisinde “diinyay1 yeniden ¢imlendirecek” saglam fertlerin
yetisecegine inanmaktadir (Cobanoglu, 2012:190) ve bu gayesini gergeklestirmek i¢in
egitimi bir ara¢ olarak goérmektedir. Giilen’e gore egitimli bireyler yani Altin Nesil,
miiminleri yozlasmadan, dinsizlikten, “ahlaksizliklar”dan ve cehaletten kurtaracak

yegane ¢oziim yoludur (Cobanoglu, 2012:191).

Giilen’e gore insanlar1 cehaletten ve kotiiliikklerden kurtaracak egitim “her evi
bir dershane haline getirmekle” gerceklestirilebilir. Giilen hedefledigi/tasarladigi bu
egitim faaliyeti ile dini, milli ve ahlaki Ogelerin asla 1skalanamayacagi ideal insan
karakterini yaratacagini, “problemli insan” sayisini azaltacagmi, maddi-manevi

alanlar arasindaki sorunlar1 ¢oziime kavusturacagini beyan etmektedir (Cobanoglu,

% Diinyevinin kutsallagtirimasi/kutsanmasi deyimi Rusen Cakir’m Ayet ve Slogan adl

eserinden 6diing alinmistir.
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2012:192, 197). Giiniimiiz diinyasinda “her evin bir dershane haline getirilmesi”

fikrinin gergeklige doniismiis hali Isik Evleri’dir.

“Militan” olarak adlandirilabilecek kisiliklerin yetistirilmesine hizmet eden
“Isik Evleri” ya da “Isik Kislalar” (Senem, 2011:26), bu yapilanmaya dahil olmak
isteyen Ogrencilere, oncelikle altyapi imkan1 sunmaktadir. Yani Orgiit gorevlisi
bireyler, 6grencilere kendilerini “bizim sizleri barindirabilece§imiz evlerimiz var”
diyerek tanitmaktadir. Ogrencilerin Orgiit’e ait olan Isik Evlerini tercih etmesi ise iig
ana sebep altinda agiklanabilir. 1lk olarak dgrenci, Nigde ilinde devlet yurtlarinin
sinirli, 6zel yurtlarin ve evlerin ise Isik Evlerine oranla daha fazla maddiyat
gerektirmesi sonucu bu Evlere girmektedir. Bir diger sebep, modern toplumun
getirdigi gliven kaynakli problemlerden, yalnizlik duygusundan kurtularak sosyal
cevre yaratma olanagimdan faydalanmak isteyen &grenci, Orgiit’iin her gecen giin
kendisini tercih eden kisi sayisini arttirmasina firsat saglamaktadir (Cagrici, 1988:49).
Son olarak 6grenci, varligini “din” misyonuyla tanimlayan “Cemaatler” araciligiyla
manevi doyum elde edebilecegine inanmaktadir. Bu gerekgelerin her birini
degerlendiren 6grenci, barinma ihtiyacini karsilamak icin Orgiit gorevlileri tarafindan
sunulan Isik Evlerinin kurallarina uygun tavirlar sergileyecegini sodyleyerek bu
kurallar1 onaylayabilmekte ve 6grenci bir nevi kendisinden bekleneni kabul etmeye

zorlanmaktadir.

Orgiit’iin bu hedeflerini gerceklestirebilmesi igin iiyelerine biiyiik gorevler
diismektedir. Giilen’in miiritlerine “bir ériimcek sabriyla aglarini érme, insanlarin
gelip bu aglara diismesini bekleme”; bdylece onlarin “6li viicutlarina can verme”
cagrist yapmast ve bu amacla her tiir sancinin ¢ekilmeye deger oldugunu sdylemesi
bunu gostermektedir. Dahasi Giilen bu hedefini gerceklestirme izninin Allah’tan

geldigini iddia ederek Isik Evlerini de bir nevi kutsamaktadir (Akdag, 2011:81-82).

6.4.2. Isik Evlerinde Barmacak Ogrenciler I¢in Miilakat ve Miilakattaki Kural
ve Yasaklar

Orgiit’iin, Isik Evlerine girmek isteyen ya da girmek zorunda kalan dgrenciye,
kendi isteklerini/beklentilerini aktardiklar1 ilk uygulama miilakattir. Bu miilakatlar
Unal’in (2016:42) deyimiyle mekan1 hem 6zne hem de nesne olarak egemen sistemin

ideolojik aygitlarini yansittigi bir bilesen konumuna indirgemektedir. Miilakatta size

382



kim oldugunuz sorulmadan énce Orgiit evlerinin/yurtlarinin kurallarinin siralanmasi
ve bu kurallara uygun davranip davranamayacagmizin sorgulanmasi, mekan
araciligiyla iiretilen egemen ideolojinin ve sosyal hafizanin varliginin devam ettirmesi

icindir (Unal, 2016).

Zira bir kiiltiird, tarihi ve ideolojiyi igerisinde barindiran bir mekan olarak Isik
Evleri’nin, bu evlerde barinmak isteyen dgrencilere Orgiit’e adim atar atmaz kurallar
sunmasi, bireylerin, hegemonik giiclin varligini igsellestirmesi adina uygulanan bir
yontem olarak degerlendirilebilir.  Foucault’dan (1992:246-247) yola ¢ikarak
sdylemek gerekirse, Orgiit, otoritesini daha mutlak ve hiyerarsik hale getirmek igin
tiyelerini goriilmeden goézetim altinda tutmayi, yani denetlemeyi/teftis etmeyi ister.
Orgiit kapsaminda bu teftisin ilk asamasi miilakatlarda sunulan kurallar olarak

kargimiza ¢ikar.

Bu yontem Unal’in deyimiyle mekanda “igsellestirilmis hafizanin” sosyal
iligkilerde yasayan basat ve baskin bir 6zne haline getirilmesi i¢in miilakat
uygulamasinin gerekliligine dair bir vurguya denk diismektedir. Isik Evlerinde
kalacak 6grencilere Orgiit gdrevlileri tarafindan kurallarin aktarilmasi; bu Evlerin bir
mekan olarak kendi hegemonyasini, hafizasin1 ve dilini sosyal yasama katmak i¢in
yapilan bir sézlesme niteligindedir (Unal, 2016). Orgiit’iin miilakatlarda dgrencilere

sunduklar1 kurallar ise asagidaki su konulardan/maddelerden olugsmaktadir:

1. Orgiit’iin basat ve baskin giicii (hegemonyast), Isik Evlerini kutsiyet {izerinden
tanimlayarak, sosyal hafiza araciligiyla fertlerin kimliklerini ve kisiliklerini
sekillendirme {izerine odaklanan (Unal, 2016) bir sosyalizasyon gorevi
istlenmektedir. Isik Evlerinin mescit hiikmiinde olduguna dair yerlestirilen
itopik 1inan¢ sayesinde bu mekanlarin, iktidar olanagini elde ettigi
sOylenebilir. ~ Cobanoglu'nun (2012:359) deyimiyle kisilik ve kimlik
olusturma merkezi olan Isik Evleri’nin, bu evlerdeki 6grencilere giydikleri
kiyafetlere dikkat etmeleri, acik giyinmemeleri yoniinde dahi bir baski
uygulamasi, Orgiit’iin, bireyleri disipline etmek adina kullandig1 hegemonik
yontemlerden biridir. Bu hegemonik yontem Unal’a gére basat degerlerin
icsellestirilerek, kiiltiir formunda idealize edilmesine ve genel gecer dogru
olarak algilanmasina neden olur. Dahasi bu durum, “mekanin sosyal {iretim”

alan1 oldugunu ve “hegemonyanin mekan iizerinden igkinlestirildigini”
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gostermektedir. Cilinkii mekan duragan, kendiliginden ve mutlak bir olusumu

degil; sosyal ve kiiltiirel bir gergekligi ifade etmektedir (Unal, 2016).

Isik Evlerinin, dgrencilerin olaylari benzer yollarla algilamalarina yardim
edecek bir ortak yorum semas: seti saglamasi ve bu sayede Orgiit’iin gercekliginin
i¢sellestirilmesi (Cobanoglu, 2012:362; italikler tarafimdan eklenmistir) mekanin
duragan olmadiginin gostergesidir. S6z konusu kavram, rizayr doguran bir unsur
olarak ortak bilince karsilik gelmektedir. Insani disipline edici bir faktér olan ortak
bilincin var edilmesi ve sonrasinda da korunmasinin yolu “bireyleri toplumsal biitiine
baglayan yasaklar, degerler ve kutsalliklardan” ge¢cmektedir (Aron, 1994:232; akt.
Nurol, 2015:123). Isik Evlerinde mutfak, tuvalet ve salon gibi biitiin fertlerce ortak
kullanilan alanlarda, basortii takma ve etek giyme zorunlulugunun bulunmasi, evin
icerisinde uyulmasi gereken kurallarin kiiglik kagitlara yazilip duvarlara, mutfak
dolaplarina ve kapilarin iizerine yapistirilarak bireyleri daima yonlendirmesi, bu ortak
bilinci yaratmak i¢in uygulanan hegemonik yontemlerden biri olarak karsimiza

cikmaktadir.

Ornegin tuvalet kapisinin iizerine yapistirilan kagitta tuvalete sag ayak ile
girilmesinin gerektigi, girerken okunmasi gereken dua; tuvaletten sol ayak ile
cikilmasi gerektigi ve ciktiktan sonra da okunmasi gereken dua Arapc¢a ve Tirkge
terclimesi ile yazili halde bulunmaktadir. Mutfak dolaplarinin lizerine bereket dualari
yazilip asilmakta iken salonlarda birlige, dayanismaya, yardimlasmaya, temizlige, 1yi
ahlaka, tesettiire dair peygamberin siinnetlerine ve hadislerine yer verilmektedir.
Boylelikle evler bireye nerede, ne zaman, ne yapmast gerektigi yoniinde stirekli
direktifler vererek kendisini bir nevi “askeriye” hiikmiinde kisla olarak

konumlandirmaktadir.

Bu direktifler ve mekanin hiicresel bir sekilde orgiitlenmesi bireyi itaat altina
almak icin gereklidir. Foucault’un (1992:183) arglimanindan yola c¢ikildiginda;
disiplin yoluyla bireyi sabitlestirmeye olanak saglayan bu evler, mekanin béliimlerini
hiyerarsik bir ayrima tabi tutarak bu boliimler arasinda baglanti kurar ve onlara 6zel
bir deger atfeder. Mesela Orgiit Evlerindeki ortak alanlar (mutfak, salon, tuvalet,
banyo), 6grencilerin yattiklar1 odalara kiyasla daha kutsal kabul edilmekte ve bu
alanlarin kullanimi daha fazla kurala baglanmaktadir. Soyle ki, 6rnegin kiz 6grenciler

kaldigi/yattiklar1 odanin disina ¢ikmak istediginde (tuvalete girmesi gerekiyorsa,
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mutfaktan bir bardak su alacaksa ya da salona gitmek istiyorsa) basini kapatmak, etek
giymek ve uzun kollu (giyilen tisort ev i¢inde en fazla dirseklere kadar acik olabilir)
kiyafetler tercih etmek zorundadir. Eger bu kurallara dikkat edilmezse mescit
hilkkmiinde oldugu kabul edilen Isik Evleri’nin “uhuvvetinin” kacacagina;
Peygamberlerin, sahabelerin, evliyalarin bu evlere tesrif etmeyecegine inanilmakta ve

Orgiit 6grencileri buna inan(diril)maktadir.

Istk Evleri kendisini verili/mesru bir deger olarak sabitlemesi sonucunda,
bireyleri adim attiklar1 her alanda yonlendirmekte ve onlarin, mekandaki sosyal
hafizayi i¢sellestirmesini saglamaktadir (Unal, 2016). Halbuki mesru ve kutsal olarak
atfedilen “seyler”, insanin yarattigi mahrem bir alandir, sembolik anlamlar dizisidir
(Cobanoglu, 2012:321). Ancak Orgiit kendi lehinde bir toplumsal alg1 yaratabilmek
icin bu mahrem alana da miidahil olmakta ve bu miidahaleyi din ve kutsiyet
kavramlar lizerine insa etmektedir. Fethullah Giilen’in bizzat kendisinin Isik Evleri
ile ilgili degerlendirmelerine bakildiginda da onun bu evler hakkindaki yargilarinin

kutsal ve sembolik anlama isaret ettigi gortilebilir:

- Isik Evleri, ¢evrelerindeki bina yiginlar itibariyle, tipki hale i¢indeki yildizlar
topluluguna Nur ayetini tefsir eden bir mehtap veya ebedi nur, ebedi huzur

arayanlarin Firdevslere ulastirma yolunda kurulmus birer han gibidirler
(Senem, 2011:106).

- Isik Evleri, hangi sehir, hangi mahalle ve hangi sokakta bulunursa bulunsun,
Otelere acik i¢yapilarinin remzi olan kapilarin, pencerelerin ve binalarin 6n
cephesinden caddeye sarkan cumbalar1 gibi balkonlariyla, her zaman emsali
evlerden birka¢ adim 6tede bulunduklart hissini uyarir. Ve bu evler sonsuza
acilmaya namzet ruhlar i¢in adeta birer terminal, birer liman vazifesi
gordiiklerini hatirlatirlar.  Goniil gozleriyle bu terminal ve bu limanlarda
dolasmasini bilenler, giin gelir, ulasacaklar1 sahillerin riiyalariyla o kadar
maverailesirler ki, kadh gozlerini yumar burayr dinler oranin diliyle cevap
verirler, kah oraya ait soluklara cosar buradan nefeslerle neler neler fisildarlar
(Senem, 2011:106).

- Bu evlerde, imani, ibadeti, duayi, zikri, fikri, uhuvveti, vefayr Otelere ait
derinlikleri ile duyup-yasama bahtiyarligina erenler, adeta her an yeniden
dogar, baharlar gibi duygulanyla yeserir. O kendilerine has hava, biitiin
goniillerini bir saadet vaadiyle kaplar ve cok defa onlarin, hayra acik

sinelerinde Cennet yaylalariin ferahlatici esintileri duyulur (Senem,
2011:107).

- “Isik evler, 151k siivarilerin kiglalari, hak erenlerin halvethane ve zaviyeleri,

gozlerini ilim ve marifetle acip-kapayan kutsilerin varidat iklimleridir. Tadin,
havasini, rengini, rayihasini Otelerden alan 151k evler, diinyada, ukba
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yamaglarina kurulmus ve fizik-6tesi alemlerin rasathaneleri gibidirler...

(Senem, 2011:106).

Burada Fethullah Giilen, Isik Evlerini, siivari ve kisla kelimelerini kullanarak
betimlemektedir. Bu kelimeler dilimizde askeri anlamda kullanilan kelimelerdir.
Gilen, Isik Evleri araciligiyla var olan rejime mubhalif bir gii¢ yetistirmekte oldugunu
ve gelecegin seckin kadrolariin bu evlerin gizemli ortaminda yaratilacagini acikca
ortaya koymaktadir. Bu diisiincesini insanlarin mutlak huzuru ve Hakk’a ulagsmasinin
tek yolunun bu evlerden ge¢mekte oldugunu ima ederek agiklamaktadir (Senem,

2011:110-111).

2. Orgiit’iin egemen ideolojisi; sosyal, kiiltiirel ve tarihsel bir mekan olan Isik
Evlerini toplumsal iliskilerin hem éznesi hem de nesnesi olarak (Unal,
2016:44; italikler tarafimdan eklenmistir) ele aldig1 i¢in bu evlerde asla taviz
verilmeyecegi iddia edilen ilk kural, 6grencinin yapilanma disindaki herhangi
bir kimseyle goniil bagi kurmamasidir. Ciinkii Orgiit’e mensup bir gérevlinin,
Orgiit disindaki herhangi biriyle goniil bag kurmasi demek, gorevlinin
yapilanma icerisindeki gérevlerini aksatmasi demektir. Bundan dolay1 Orgiit
disindaki kimselerle bir birliktelik onaylanmamaktadir. Bu kural bireyin
toplumsal tiretimdeki roliinii ve sinirliliklarini belirleyen tiirden bir hegemonya

icermektedir.

Ayrica miilakatta 6grencinin sigara i¢ip igmedigi de 6grenilmek istenenler
arasindadir. Goriisme esnasinda dgrenci sigaray1 higbir yerde, higbir zaman igmemesi
konusunda uyarilmakta ve bu konuda Orgiit gorevlileri dgrenci iizerinde bir baski
uygulamaktadir. Ogrenciye sigara kullaniyorsa da birakacagma s6z vermesi ve Isik
Evleri’nde kesinlikle igmemesi sarti getirilmektedir. Bu sartin kabul edilmesi
durumunda Orgiit’e katilabilecegi soylenmektedir. Ancak Orgiit, dgrencinin diger
biitiin kurallara uygun oldugunu diistindiigiinde kendisine bu tolerans: gosterir. Sonug
olarak sigara ve sevgiliye dair getirilen kurallar Orgiit icerisinde “iki S’den uzak

durmak zaruridir” seklinde kodlanmaktadir.
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3. Isik Evlerindeki 6grencilerin haftada bir giin temizlik ve yemek nobeti'® ile

pazar aligverisine ¢ikma gorevleri vardir. Her giiniin bir ndbetgisi vardir ve
Orgiit 6grencileri, kendilerine hangi giin uygun ise o giin nobet yapacagimi
sOyler. Burada uygunlukla kastedilen, 6grencinin ders saatlerinin geg
bitmedigi, eve erken donebilecedi bir glinde ndbet yapmayi tercih etmesi
demektir. Nobet giinleri belirlenirken Orgiit 6grencileri arasinda herhangi bir
sorun ¢itkmamaktadir. Hatta bazen ndbet yapmasi gereken giinde isi ¢ikan bir
ogrenci, evdeki diger arkadaglariyla o hafta igin, ndbet giiniinii dahi
degistirebilmektedir. Mesela pazartesi giinii temizlik ve yemek ndbetini
yapmast gereken Ayse’nin, pazartesi giinii telafi dersi varsa ve dersi ge¢ bir
saatte bitecekse, bu durumda Ayse carsamba giinii ndbeti olan ev arkadasi

Fatma ile konusup, o hafta i¢in nobet giinlerini degistirebilmektedir.

Peki, nedir bu temizlik ve yemek nobeti? Temizlik ndbeti ile kastedilen; ortak
alanlar olarak adlandirilan salonun, mutfagin, tuvaletin ve banyonun temizlenmesidir.
Nobetgi Ogrenci, salona ve mutfaga elektrik siiplirgesi takmak, buralarda masa,
kitaplik vs. var ise onlarin tozunu almak ve tuvaletle banyoyu yikayip, evdeki ¢opleri
atmakla miikelleftir/ylikiimliidiir. Ayrica o giinlin ndbetgisinin sabah kahvaltisi ile
aksam yemegini de hazirlamas: gerekir. Aksam yemeginin ardindan ev halki salonda
sohbet i¢in bir araya geldiginde, nobet¢i demlemis oldugu cayr getirmekte ve caylar

icilmektedir. Nobetci, c¢ikan bulasiklari makineye yerles‘[irmek197 ve bulagiklar

1% Is1k evlerinde her giiniin bir ndbetgisi vardir. Kimin hangi giin ndbetgi olacagina ev halki
karar verir. Orgiit’teki dgrencileri ders saatlerinin uygunluguna gore nobet giinlerini belirler.
Ev halki yedi kisiden olusuyorsa her giin bir kisi ndbet yapar. Fakat son zamanlarda
evlerdeki 6grenci sayilarinin da azalmasi sebebiyle genellikle bir evde bes kisi yagamaktadir.
Bu durumda bu bes kisi kendilerine uygun giinlerde nébetlerini yapmakta, kalan iki giiniin
ndbetinin nasil yapilacagi hakkinda da ev halki ortaklaga bir karar almaktadir. Cogu ev,
ndbetcinin olmadigi bu giinlerde temizlik yapilmasini istemez. Yemek hazirlama noktasinda
ise, mesela, evdeki 6grencilerin bir kismi sabah kahvaltisini hazirlarken digerleri de aksam

yemegini hazirlayarak kendi aralarinda isboliimii yapabilirler.

Y7 ¢tk evlerinin her birinde bulasik makinesi vardir.  Orgiit gorevlileri Giilen’in
“dgrencilerimiz, ilim yolunda bulasik yikamakla vakit kaybetmesin, evlere makine alinsin”

dedigini ve bu sebeple evlere makine alindigmi sdylemektedir. Orgiit evlerine bulagik
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yikandiktan sonra da onlar1 yerine yerlestirmek zorundadir. Bu gorevler

tamamladiktan sonra ndbet¢i 6grencinin ndbet gérevi bitmektedir.

Isik Evleri’ndeki pazar aligverisi goreviyle kastedilen ise, her hafta sirayla
evdeki iki Ogrencinin pazara sebze ve yemeklik malzemeler almasi igin
gonderilmesidir. Pazar aligverisi, yiyecek malzemeler markete oranla daha uygun
fiyata satildig icin tercih edilmektedir. Ozellikle aksam saatlerinde Pazar fiyatlarinimn
diismesi sebebiyle, 6grencilerin genellikle aksamiizeri pazara ¢ikmasi sdylenmekte ve
bu Ogrencilere aligveris yaparken pazarlik yapmalart da tavsiye edilmektedir. Her
hafta pazarda sadece 20 TL harcanmaktadir.  Orgiit gorevlilerince bu miktar
azaltilabilir fakat arttirnlmaz. Dolayisiyla pazardan alinabilecek seyler her hafta
aynidir ve paranin kisith olmasi sebebiyle genellikle istenen birgok sey

alinamamaktadir.

4. Sosyal yasamin kurgulanmasinda temel cergeve olarak degerlendirilebilen
mekanin (Unal, 2016) Isik Evlerinde viicut bulmus hali, bu mekanlarda kalan
ogrencinin, aksam ezanindan sonra disarida olmasinin yasaklanmasidir. Eger,
ogrenci aksam ezanindan sonra disarida olacaksa ya da Orgiit’e ait bir bagka

ogrenci evinde dahi kalacaksa'®, Ev Abisini/Ablasini durumdan haberdar

makineleri ilk olarak 2011 yilinda alinmistir. Ondan 6nceki yillarda bulasiklar nobetgi
Ogrenci tarafindan elde yikanmaktaydi.

1% Orgiit evlerine mensup bir 6grencinin, ayn1 Orgiit’iin baska bir evinde gece yatili kalmak
istemesi bile bu derece teferruat gerektirirken, Orgiit’e bagli olmayan 6zel evdeki bir
arkadasinda yatili kalmak i¢in abiden/abladan izin istemek teklif bile edilmemesi gereken bir
durum niteligindedir. Bu durumda 6zel evdeki arkadasinin yania gitmek isteyen ama Orgiit
gorevlilerinin izin vermeyecegini bilen 6grenci, gorevliye Isik Evlerinde kalan bir arkadasmin
evine gidecegi yalanimi sdoylemektedir. Ancak bu yalan 2013 yilindan sonra ise yaramustir.
Ciinkii 2013 yilina kadar Orgiit, 6grencisinin sdyledigini teyit etmek amaciyla, ona hangi eve
gidecegini, gidecegi evin gorevli abisinin/ablasinin kim oldugunu sormakta ve bu gorevliyi
telefon ile aramaktaydi. Ogrenci diger Orgiit evine gittiginde ise, o evdeki sorumlu kisi,
ogrencinin evindeki diger sorumluyu arayarak geldigini haber vermekteydi. Ancak 2013
yilindan sonra Orgiit’e bakisin toplumsal anlamda degismesi ve Orgiit’iin 6grenci sayisindaki
azalis, gorevlilerin d6grenciye sadece nereye gittigini sormalari ile sinirli kalmistir. Bagka bir
Orgiit evine gidecegini sdyleyen dgrenciye herhangi bir sorun ¢ikartilmamustir. Bu kati kural

boylelikle esnetilebilmistir.
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etmeli, onlara eve gec¢ saatte gelecek olmasmin gerekcesini agiklamali ve
onlardan izin almalidir. Bu durum ev sorumlusunun konumunu sarsmamak ve

ona olan itaati pekistirmek i¢in alinan bir 6nlem niteligindedir.

S6z konusu durum i¢in alinan bir bagka dnlem, ayni béliimde okuyan ve ayni
sinifta olan Orgiit’e mensup Ogrencilerin, aym Orgiit evinde kalmasma miisaade
edilmemesidir. Bu durumun sebebi, Orgiit gorevlilerince istisare karar1 olarak dile
getirilmektedir. Aymi boliimde ve smifta okuyan iki arkadasin, ayni evde kalmasi
sonucunda, aralarinda herhangi bir sorun yasanirsa, bu sorunun {niversite
arkadashigina da zarar verebilecegi sdylenmekte ve bu kararin tedbir amacli alindigt
belirtilmektedir. Ayni zamanda 6grencilerin kaldigi evler her yil degistirilmekte,
onceki yillarda aym Orgiit evinde birlikte kalmis olan ogrencilerin bir araya
getirilmemesine dikkat edilmektedir. Bu durum Orgiit iiyeleri tarafindan &grencilere
“cemaat icerisinde daha ¢ok insan taniyin, daha ¢ok arkadasiniz olsun diye boyle bir

karar aldik” seklinde agiklanmaktadir.

Onceki yillarda ayn1 evde barmmis olan bireylerin farkli evlere gonderilmesi
karari, bu o6grencilerin evin diger fertlerine karsi, gruplagsma ihtimallerini ortadan
kaldirmak adina da gerekli goriilen bir tedbirdir. Bu gereklilik, gruplasma ihtimali
olan bireylerin herhangi bir problem durumunda 6zellikle Ev Ablasina/Abisine karsi
tavir takinarak, gorevlinin kontrol yetkisini diisiirebilecegi  korkusundan

kaynaklanmaktadir.

Foucault’un (1992:183) perspektifiyle soylendiginde, goérevlinin yetkisinin
diisiiriilme ihtimalinden dolayr Orgiit dyle bir diizenleme yapmalidir ki, sorunlu bir
ogrenci uslu, agirbash ve itaatkar bir iiyeye doniissiin. Bunun igin Orgiit evlerinde
s6z dinlemeyen ya da “sikint1 yaratan” dgrenciler, ilk olarak Orgiit’iin baska bir evine
gonderilerek kontrol altina alinmak istenir. Ancak o6grencinin gonderildigi bu evde
genellikle iist riitbeli bir gorevlinin oldugu bilinir. Bu durum &grencinin disipline
edilerek kontrol altina alinmasi i¢in uygulanan bir taktiktir. Nurol’un (2015:136)
deyimiyle 6grenci, kendi 6znelliklerini dayatma kapasitesinden dogan riza iiretimini
benimsemeye baslamaktadir. Ancak rahatsiz olunan durum devam ettigi takdirde,
Ogrencinin ailesi telefon ile aranir ve aile {izerinden bir baski olusturularak “sorunlu”
ogrenci, dize getirilmeye cahisilir.  Buna karsiik evden ¢ikarma (Orgiit’ten

uzaklastirma) en son ve en az bagvurulan yontem olarak uygulanir.
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5. Orgiit evlerinde &grenciler her aksam namazinin ardindan yapilan tespihata
katilmak, yine aksamlar1 ev halkinin tamamu ile ortak alan olan salonda sadece

t' Fethullah Giilen’e ait dini kitaplar ile Said Nursi’ye ait Risale-i

yarim saa
Nur Kiilliyatlar1 (RNK) okumak zorundadirlar. Bu kitap okuma Isik Evlerinde
okuma saati adi altinda gergeklestirilen bir programdir. Bu programlar
Orgiit’iin bir metin hareketi oldugunun gostergesidir. Orgiit bu programlar
aracilifiyla  Ogrencisinin  diislincelerini  kendi lehine ¢evirmeyi de

amaclamaktadir.

Kitap okuma saati icerisinde okunmasi istenen kitaplar Said Nursi’ye ve
Fethullah Giilen’e ait eserlerdir. Orgiit igerisinde Said Nursi’nin eserleri icin RNK
)200

kisaltmas1 kullamilirken, Giilen’e ait kitaplar icin TOV (Tiirkiye Ogretmenler Vakfi

kisaltmasi tercih edilmektedir.

Orgiit bu metinlerin, vahiy ve ilham yoluyla yazildigini iddia ederek, bunlar
iiyelerine siirekli ve sistematik bir bi¢imde okutma, yorumlatma ve bireyleri bu eserler
dogrultusunda sartlandirma amaci giitmektedir (Kirman, 2010:198-199). Fethullah
Giilen’e gore Orgiit icinde RNK ya da TOV olarak kisaltilan kitaplarm

okutulmasindaki sebep, okunan kitaplarda segici olunmasi gerektigi fikri tizerinden

% Yarim saat kitap okuma programu, 2012 yilina kadar 45 dakikaydi. Bazi evlerden sorumlu
abiler/ablalar bu siireyi 30 dakikaya indirebilmekteydi. Ancak Orgiit’e karsi asir1 itaatkar
olan gorevliler, 45 dakikalik siireden asla 6diin vermezdi. Bunun yani sira Orgiit’{in iist
riitbeli gorevlilerinin, kitap okuma programinin aksamamasi i¢in Ev Abilerini/Ablalarini
dinsel baski ve vicdan azabi ile kars1 karsiya biraktigi bilinmektedir. Bu durumu st riitbeli
bir gorevlinin istisarede sdylediklerine bakarak anlayabiliriz: “Kitap okuma saatlerini yerine
getirmezseniz bunun vebali sizin boynunuzadir. Belki kitapta okudugu bir ciimleden hatta bir
kelimeden etkilenip, hizmete hizmetkdr olacak bir 6grenci vardir. Ama sirf siz bu kitap
okuma saatini yerine getirmediginiz i¢in bu arkadasimiz, bu giizelliklerden mahrum kalabilir.
Belki kitapta okudugu bir ciimle ile namaz kilmaya baslayacak, belki bir sézden etkilenip
tesettiire girecek, belki isledigi haramlar1 bir daha tekrarlamamak icin tévbe edecekti. Her
namaz kildiginda, kitaptan 6grenip uyguladigi seyler sayesinde sevap hazinesi artacakti. O
sevaplara siz vesile oldugunuz i¢in siz de sevap kazanacaktiniz. Bu yiizden eger siz kitap
okuma programlarini aksatirsaniz bunun vebalini kaldiramazsiniz.”

20 TOV: Tiirkiye Ogretmenler Vakfi, 1976 yilinda Fethullah Giilen tarafindan kurulan sivil

toplum kurulusudur. Ayrica Giilen Cemaatinin TOV adinda bir yaymevi de bulunmaktadir.
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ele alinmakta ve konu ateizm ile iligskilendirilerek aciklanmaktadir. Giilen’e gore “saf
Anadolu insanin1” dinsizlige zorlayan millet ve g¢evrelerden, milletin yol almasimin
Oniindeki “miisamaha tanimayan bir diisiince tarz1” (Cobanoglu, 2012b:268; italikler
tarafimdan eklenmistir) olan ateistlerden ve “milletimize kan kusturan diismanlar”
(Cobanoglu, 2012b:268) olan komiinistlerden kurtarmanin tek yolu okunacak
kitaplarda secici olunmasi ile gergeklesebilir.  Fethullah Giilen bu konudaki

diisiincesini su sozleriyle aktarmaktadir:

- “Asrimizda kiifiir ve ilhada siiriikleyen kitaplar okutulmak suretiyle masum
dimaglar bastan ¢ikarilmis ve biiylik Allah’tan uzaklastirilmistir. Komiinizm,
ateizm, nihilizm vb. gibi kiifiir ve anarsiyi besleyen zararli cereyanlarin
yedeginde hep bu menfur ideolojiler ve hareketler vardir. Bunlara karsi
insanlar1 Allah’a yaklastirmanin ve ona yonlendirmenin yolu, onlara bizim
diinyamiza ait kitaplar1 okutmak olmalidir” (Cobanoglu, 2012b:268).

Buradaki agiklama Taskm’m (2012:28) ifadesiyle Orgiit’iin; kendi ortak
pratiklerini, ibadetlerini ve ritiiellerini “biz” duygusunu/sevkini yeniden iiretmek ve
muhafaza etmek igin icra etmesine karsilik gelmektedir. Ozellikle her giin ev halkinin
tamamiyla istisnasiz olarak yarim saat kitap okuma saati ve sohbet yapilmasindaki

zorunluluk bu durumu gerekgelendirmek bakimindan iy1 bir 6rnek teskil etmektedir.

Bu sohbeti evden sorumlu olan kisi yapmaktadir, ancak sohbetin konusunu
belirlemek bu Ev Abisinin/Ablasinin sorumlulugunda degildir. Bir bagka deyisle
sohbetin igerigi rastgele secilmemektedir. Bu Orgiit gorevlileri, her hafta diizenli
olarak bu Ev Abilerine/Ablalarina yetistirme adi altinda bir program yapmaktadir. Bu
yetistirme programinda Ev Abisinin/Ablasinin eline bir kagit verilmektedir ve bu
kagitta yazilanlarin sohbet esnasinda ev halkina aktarilmasi istenmektedir. Bazen bu
sohbetlerde Fethullah Giilen’in vaazlarinin dinlenmesi bazen de dini bir kitaptan bir
boliim okunup {iizerinde yorum yapilmasi istenebilmektedir (Bu konudaki bilgi,
calisgmanin kadrolasma boliimiinde “Cavus” alt basligi altinda daha ayrintili bir

sekilde aciklanmaktadir).

Taskin, bu yapilanmanim, Orgiit evlerinde yazili metinlerin okunmasi veya
gorsel vaazlarin dinlenmesi ve tartisilmasi pratikleri tizerinden de bireylerde belli bir
kolektif kimlik inga etme basaris1 gosterdigini, bu basarmin da hafife alinmamasi
gerektigini sOylemektedir (Taskin, 2012:31). Nurol’un ifadesiyle yoneticiler ile

yonetilenler (Orgiit acisindan gorevliler ile iiyeler) arasinda ortak/dzdes bir inang
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kurgusu hakim kilinmaya c¢alisilir (Nurol, 2015:133). Dolayisiyla bu evlerde siirekli
Orgiit lehine sdylemlere maruz kalan biling (&grenciler), ister istemez Orgiit
gercekligini igsellestirmek zorunda birakilir. Bunun sonucunda kimligiyle, 6tekilerin
diinyalarin1 benimsemeye baslayan bireyin 6znel ger¢ekliginin doniistiiriilmesi artik
kaginilmaz bir hal alir (Berger ve Luckmann, 2008:194, 226). Bu durum Unal’mn
aktarimiyla “farkina varimadan hissedilebilen, dogal ve sorgulanmaksizin

ogrenilerek igsellestirilen sosyal biitiinliigiin kendisi olarak ortaya konulmaktadir”

(Bedarida and Sutelliffe, 1980:379-386; akt. Unal, 2016:46).

6. Orgiit’e ait Isik Evlerine katilmak i¢in miilakatta sdylenen bir baska kural;
Orgiit 6grencisini disaridaki/iiniversitedeki sosyal aktivitelerden uzak tutmaya
yoneliktir. Bu durum Orgiit icerisinde ortak bilinci yaratmak ve iiyelerin
sosyal iliskilerini Orgiit gevresiyle sirlamak igin gereklidir. Orgiit icerisinde
geziler, erkekler icin diizenlenen spor karsilagmalari, eglenceler ve motivasyon
toplantilar1 gibi sosyal ritiieller, iiyelerin Orgiit disindaki yasammna da
miimkiin oldugunca hakim olur (Nurol, 2015:133). Orgiit, 6grencilerinin
Orgiit disindaki farkli alternatifleri gdrmelerini engellemek igin, onlara
iiniversitede yapilan bahar senliklerine, boliim yemeklerine ve eglencelere
katilimin yasak oldugunu miilakatta kural olarak sunar. Gorevliler ile sorun
yasamak istemeyen Ogrenci istemeyerek de olsa bu kurala uyacagimi kabul
eder. S6z konusu durum Eagleton’un (1996:63) ifadesiyle; yonetimlerin,
daima, istenilen seylerden ¢ok, katlanilan seyler” oldugunu bizlere gosterir.
Nitekim Orgiit, koymus oldugu kural ile ogrenciyi yonetim tarafindan
kurgulanan riza mekanizmalarint benimsemeye zorlamakta ve bireysel istekler

g6z ard1 edilebilmektedir (akt. Nurol, 2015:134).

Orgiit disinda diizenlenen sosyal aktivitelere katilimin yasak bir kural olarak
konulmas1, onlarin Orgiit igerisinde diizenlenen aktivitelere gore daha fazla alternatif
sunma ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Orgiit, 6grencilerinin hem Orgiit disindaki
aktivitelere katilimini engellemek hem de onlar1 bu sosyal aktivitelerden uzak
tutabilmek icin kendi icerisinde mesrulugu onaylanan tiirlii aktiviteler diizenlemek

zorunda kalmaktadir. Bu zorunluluk, Orgiit’iin sehirleraras1 uygun fiyath geziler,
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sadece kadmlarin yer aldigi mezuniyet balolari®®, piknikler, maklube®®?

toplantilar
vb. gibi organizasyonlar diizenlemesine sebep olmaktadir. Orgiit, diizenledigi bu
organizasyonlarla kendi 6grencisinin tercihini, Orgiit’iin diizenlemis oldugu
aktivitelerden yana kullanmasin1 beklemektedir.  Orgiit’iin algisina goére Orgiit
disindaki aktivitelere katilmak, Orgiit dgrencisinin “terbiye” ve “iffet” kriterlerinden
uzaklasmasi anlamma gelmektedir. Orgiit, 6grencilerinin bu yapilanma disindaki

aktivitelere katilmasina karsi direng gostermektedir. Bu direnci ise asagidaki

aciklama tizerinden gerekcelendirmektedir:

- “Bu tiir programlara katildiginizda kizlar ve erkekler ayni ortamda bulunmak
zorunda kalacaksiniz. Halbuki dinimiz ayni1 daire icerisinde karsi cinsle bir
arada bulunmanin mesru olmadigini, giinah ve haram oldugunu soyliiyor ve
bunu yasakliyor. Bu gibi seyler bizim cemaat 6grencimize yakismaz. Hem bu
tiir programlara katildiginizda eve ge¢ doniiyorsunuz ve Nigde nin sokaklari
aksamlar1 ¢ok 1ssiz ve tehlikeli oluyor. Sizlerin zarar gormesini istemeyiz,
ciinkii aileleriniz sizleri bize emanet ediyor.” (Eyliil, Yiizbasi, 24).

Orgiit, hem kendi diizenledigi aktivitelere katilimi arttirmak igin hem de
ogrencilerinin, diizenlenen bu programlar/aktiviteler haricinde baska programlara
katilimint onaylamadigi icin farkli taktikler uygulayabilmektedir. Orgiit
gorevlilerinin uyguladigi bu taktiklerden belki de en onemlisi, diizenlenen etkinlik
licretinin kitap okuma puani ile orantili bir sekilde belirlenmesidir. Soyle ki, Orgiit
gorevlileri, kendi diizenledikleri aktivitelere/gezilere katilim igin 6grencilere belirli
sayida TOV ve RNK okuma sart: koymaktadir. Eger grenci bu gorevliler tarafindan
belirlenen sayfa sayinca kitap okursa gezilere c¢ok ciizi bir iicret karsiliginda
gidebilmekte; bazen de Ogrenciden hicbir iicret talep edilmemektedir. Bu taktik
sayesinde Orgiit 6grencisi, cok daha yiiksek bir iicret karsihiginda gidip gorebilecegi
bir sehri, iicretsiz gezme sansina sahip olabilmektedir. Yine bu taktik sayesinde Orgiit
gorevlileri gerek Ogrenciyi disaridaki aktivitelerden uzak tutabilmekte gerekse

ogrencinin Fethullah Giilen’e ait kitaplarinin goniilliilik esasina dayanarak okumasini

saglamaktadir. Mesela Universitedeki Sosyoloji  kuliibii, 150% karsiiginda

2 Son simf Ogrencilerine diizenlenen mezuniyet balolari igin bazen diigiin salonlari
kiralanmaktadir. Orkestranin basinda erkek oldugu i¢in onlar disari ¢gikarilmakta ve ablalar
kendi bilgisayarlarina yiikledikleri miizikler ile programi yonlendirmektedir.

202 Maklube: Kuzey Arap diinyasinda oldugu gibi, Tiirkiye’de Araplarin ¢ogunlukta yasadig
Siirt ve Mardin gibi illerde pisirilen bir yemektir. Piring, et, patlican, patates, sogan ile

yapilan ve gogunlukla Orgiite ait oldugu diisiiniilen bir yemektir.
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Karadeniz’e gezi diizenlerken Orgiit kendi ogrencilerine sadece 6 kur?®®

tamamlamalar1 sartiyla Karadeniz’e licretsiz olarak gezi imkani sunmaktadir.

7. Orgiit Evlerinde barmacak olan dgrenciye, miilakat esnasinda Orgiit’ii ne
kadar tanidig1 ve bu evlerde kalabilmesi i¢in kendisine kimin referans olacagi
sorulmaktadir. Bu sorgulama 6grencinin gelecekte Orgiit igerisinde nerede
konumlandirilabilecegi ve O0g8renciye gorev verilip verilemeyecegi hakkinda
ilk bilgileri temek etme amaci gilidiiyor olabilir. Miilakat1 yapan gorevlinin
sorusuna aldigi cevap neticesinde elindeki kiiciik bir deftere notlar almasi bu

varsayimin yapilabilmesine olanak saglamaktadir.

Orgiit’iin  dershanelerine giden 6grenciler, bulunduklart sehirlerden®®*
Nigde’ye dershane 6gretmenleri aracilifiyla getirildigi icin, bu 6grenciler Nigde’ye
gelen dershane Ogretmeninin kendisine referans olacagini soyleyerek soruyu
yanitlamaktadir. Dershane dgretmenleri 6grencinin Orgiit yurtlarina ya da evlerine
yerlestirilmesi igin referans olan kisilerdir. Orgiit’e ait dershanelerde iiniversiteye
hazirlanan Ggrenciler, bizzat dershane Ogretmenleri aracilifiyla farkli illerde
kazandiklar {iniversitelere getirilmektedir. Bu durum, bireylerin/dgrencilerin Orgiit
mekanlart diginda barinabilecekleri farkli alternatiflere yonelmelerini engellemek

adina alinmisg bir 6nlemdir.

23 Orgiit evlerinde bir kur’u tamamlamak i¢in 250 sayfa RNK, 400 sayfa TOV okunmast ve 6
saat de Fethullah Giilen’e ait kasetlerin dinlenmesi gerekmektedir. Bu durumda 6 kur’u
tamamlama sartiyla geziye katilmak isteyen grencinin 1500 sayfa RNK, 2400 sayfa TOV
okumasi ve 36 saat Fethullah Giilen’e ait kasetleri dinlemesi gerekmektedir. Bu kur Orgiit
ogrencilerinin ¢ogu tarafindan tamamlanmaktadir. Ciinkii bu tiir aktiviteler Orgiit evlerindeki
ogrencilere bir-iki ay kadar once haber verilmekte ve Orgiit’teki 6grenci bu siire icerisinde 6
kur tamamlama hedefine rahatlikla ulasabilmektedir.

24 Orgiit dershanesine giden dgrenciler bulunduklari illerden tiniversiteyi kazandiklari illere
bu dershane Ogretmenleri tarafindan getirilmektedir.  Orgiit, dgretmenlerini her Il’e
gondermektedir. Ancak Orgiit hangi iI’e hangi gretmenin gidecegini belirlerken evli-bekar
kriterine gore degerlendirme yapmaktadir. Evli olan 6gretmenler bulunduklar1 ilI’lere yakin
olan sehirlere 6grenci goétiiriirken, bekdr olan Ogretmenler daha uzak mesafedeki illere
gonderilmektedir. Mesela Izmir II’inden Nigde’ye ya da Van’a dershane ogrencilerini
{iniversite kaydi igin getiren dgretmen bekar iken, Izmir’e daha yakim bir sehir olan Bursa’ya

evli bir 6gretmenin gitmesine karar verilmektedir.
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8. Miilakatta konusulan bir diger konu, Orgiit grencisinin vermesi gereken ev
kiralar1 iizerinedir. Bu konu tezin Ekonomik Géstergelerin Islevselligi bashikli
bolimiinde ayrintisiyla ele alindigr i¢in burada tekrara diismemek igin

aktarilmayacaktir.
6.4.3. Kamplar

Isik Evlerinde her aksam yapilan sohbetler haricinde, hafta sonlar1 Orgiit
ogrencileri i¢in kamplar diizenlenmektedir. Yalniz, onceki yillarda neredeyse iki
haftada bir her Orgiit 6grencisine zoraki olarak yaptirilan kampin, son yillarda
yasanan olaylardan dolay1 azaltildigi belirtilmelidir. Bu kamp i¢in birbirine yakin
apartmanlarda oturan Orgiit 6grencileri, Orgiit gorevlileri tarafindan belirlenen

apartman dairelerinden herhangi birinde bir araya getirilmektedir.

Bu kamplarin yapilmasindaki amact Foucault’nun argiimanindan yola ¢ikarak
genel bir cergeveden sdylemek gerekirse, Orgiit, her yerde ve her zaman uyamk
davranarak ve gilindelik hayatta da hicbir bosluk birakmaksizin iiyelerini bir
diizenekler sebekesinin parcasi haline getirmek istemektedir. Uygulanan bu disiplin
sayesinde {iiyenin, Orgiit’e olan itaati pekismekte, Orgiit lehine olan becerileri
esgiidiimlenmekte, hareketleri hizlanmakta ve direnme kapasiteleri artmaktadir
(Foucault, 1992:262, 264). Dolayistyla Orgiit grencisinin biat zinciri icerisinde sabir
gelistirmesini saglamak yani tahammiil seviyesini arttirmak i¢in kamp uygulamasina
yer vermektedir. Kamplarin icerigi ise soyledir: Ik olarak kamp siiresince evden
cikmak ve kampin yapildig1 ev disinda herhangi bir yere gitmek yasaktir. Kamptaki
ogrencilerin kendi evlerine gitmelerine miisaade edilmedigi i¢in gece yaklagik 10-15
kisi aym evde (kampin yapildigi evde) yatmak zorunda birakilmaktadir. Ogrenci
sabah ezan1 okunmadan uyandirilir. Abdest alan 6grenciler sabah namazini kilmak
icin salonda bir araya gelir ve namazin ardindan yaklasik yarim saat siiren sabah

namazi tesbihati yapilir.

Sabah namazi tesbihatindan sonra kahvaltiya gecilir.  Kisa siiren bir
kahvaltinin ardindan 6grenciler salonda toplanarak TOV ya da RNK okumaya baslar.
Bu okumalar dglene kadar araliksiz siirmektedir. Ciinkii Orgiit gorevlileri en fazla
kitap okuyan Orgiit 6grencilerine kamp sonunda hediye verilecegini sdylemektedir.

Kamp sonunda verilecek olan hediyelerin her biri i¢in kur tamamlama kriterleri
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vardir. Mesela ¢eyrek altin almak i¢in yarisan bir 68rencinin 6 kur tamamlamasi
gerekebilirken, kitmir kolyeye sahip olmak isteyen bir baska 6grencinin 4 kur
tamamlamas: zorunludur veya bohg¢a almak isteyen bir diger Ogrencinin asgari
seviyede 3 kur tamamlamasi yeterli olmaktadir. Hediyelerin bir kismi ise soyledir:
ceyrek altin, tablet, giimiis kolyeZO5, kitmir kolyeZOG, bohga (igerisinde esarp, tespih,
tesbihat, seccade bulunmaktadir), Fethullah Giilen’in el yazisi ile yazilmis oldugu

soylenen lale seklinde bir kolye vb.

Oglene kadar araliksiz siiren okumalarin ardindan 6gle yemegi yemek ve
namaz kilmak igin ara verilmektedir. Oglen ve aksam yemekleri miitevelli ablalar
tarafindan temin edilir. Kamp evindeki sorumlu kisi, yemekleri miitevelli ablanin
evine gidip almaktadir. Bazen de miitevelli tarafindan yemekler &grencilerin
toplandig1 eve getirilmektedir. Bu sebeple kimsenin yemek yapmak i¢in kitap okuma

seansini terk etmesine izin verilmemis olmaktadir.

Ogle yemeginin ardindan sohbet yapilmakta, 6grencilere Fethullah Giilen’in
vaazlar dinletilmektedir. Ayrica Orgiit gorevlileri, kamptan beklenen etkiyi arttirmak
ve maksimum faydaya ulasmak amaciyla daha genis mekanlarda gegici sohbetler ve
toplantilar diizenleyebilmektedir. Orgiit’iin politikasin icra etmek igin kurguladig
yurtlar bu amacin gerceklestirilmesi icin en basta gelen mekanlardir. Unal’in
(2016:47) deyimiyle bu genis mekanlar 6grencileri bir sonraki asamada (stirekli ayn1
sOyleme, sohbete maruz kaldikca) toplumsal degisimin 6znesi olarak mesrulastirma

ve bu mesrulugu giin gectikce giindelik hayata ickinlestirme amaci tasimaktadir.

Sonug olarak yurtlarda diizenlenen sohbetler ve toplantilar Orgiit dgrencisini
degisimin oznesi haline getirmek icin vazge¢ilmez bir uygulamadir. Yalniz bu
yurtlarda gerceklestirilen sohbetler bir haftalik kamp zamani igerisinde bir ya da iki
kez olmaktadir. Ogrenciler evden sadece sohbet icin toplu bir sekilde ¢ikartilarak

yurda gotiiriilmektedir. Bu sohbetin ardindan kampin yapildigi eve doniilmekte ve

2% By kolye Arapgadaki vav harfine karsilik geldigi i¢in “vav kolye” olarak adlandirilir. Arap
alfabesinin 26. Harfi olan vav harfi anne karnindaki bebegin durusunu simgeler. Hat
sanatinda estetik olusundan dolay1 ¢izilmesi en zor olan harflerdendir. En 6nemlisi vav
harfinin zihin agtigina inanilir. Bu gibi sebeplerle 6grenci kolyeyi almak i¢in ¢aba sarf eder.

208 Kitmir kolye, nazar ayeti olarak kabul edilen Kitmir duasmimn kolye iizerine Fethullah

Giilen tarafindan yazildig1 iddia edilen bir kolyedir.
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Orgiit 6grencilerinin kitap okumasi1 igin tekrar salonda bir araya gelmeleri
istenmektedir. Bu dongii biitiin gece boyle siirmektedir. Gece geg saatte yatmalarina
izin verilen Orgiit 6grencileri bir-iki saatlik uykunun ardindan tehecciid namazi®®’

kilmasi i¢in tekrar uyandirilmaktadir.
6.4.4. “Isik Evlerinin Hedefindeki Ogrenciler’ ya da ‘Hedefteki Kitle’

Orgiit, ekonomik yetersizlize mensup ailelerin basarili ¢cocuklarina finansal
destek sunarak, yapiya adanan ruhlar yetistirmek istemekte ve onlarin, toplum
icerisinde aktif bir konum elde etmeleri icin ellerindeki biitiin alternatifleri
kullanmaktadir. Zira Yusuf Akdag (2011:73), Orgiit’iin, 6grenciler icin ideolojik-
politik ve orgiitsel calisma yiiriittiiglinti, “en seckin/basarili olan” 6grencileri bu
Orgiit’e baglamak i¢gin egitimin toplumsal mobilite islevini kullandigin1, mali-parasal
olanaklarmni seferber ettigini ve gencleri “Isik Evleri”nde yapilanmanin amacina

uygun egitime tabi tuttugunu sdylerken bunu kastediyor olmalidir.

Buradaki sosyal hafizanin {iiretilmesi noktasinda mekanin, hem toplumsal
hafizayr sekillendiren pratige doniisiimiinii (Unal, 2016) hem de kimligin dini
pratiklerle birlikte Isik Evlerinde degiserek sekillenisini gdstermek adina Izmir’de
yapilan bir goriismeyi aktarmak yerinde olacaktir. Aktarilacak olan bu 6rnek, mekan
tizerinden, egemen ideolojinin sosyal hafiza araciligiyla kimliklerin olusumuna nasil
katki sagladiginin ve rizanin mesruiyetini nasil sekillendirdiginin goriilmesine firsat

yaratmaktadir (Unal, 2016:43).

Kendisiyle uzun bir siire sohbetimiz olan, Orgiit’e ait dershanenin seviye tespit
smavina girmesi igin ilkokul égretmeni tarafindan Orgiit dershanesine ydnlendirilen
Deniz, girdigi sinavdan yiiksek bir puan alarak dereceye girmistir. Orgiit gdrevlileri
Deniz’in ailesiyle goriismek icin ev ziyaretinde bulunmustur. Gorlisme igin
dershaneden gelen dgretmenler, Deniz’i, Orgiite ait Yamanlar Koleji’nde iicretsiz
okutmak istediklerini, 6grenciye kendi yurtlarinda ya da evlerinde barinma imkan
sunacaklarini belirtmislerdir. Aile fertlerine, buna izin vermeleri durumunda Deniz’in
iiniversitede 1yl bir boliime yerlestirileceginin de garantisini vermislerdir. Ayrica

Deniz’in giydigi kiyafetler de dahil olmak iizere biitiin masraflarinin Orgiit tarafindan

207 Tehecciid namazi: Yats: namazindan sonra kilmir. Bir siire uyuduktan sonra kalkilarak

kilindig1 i¢in Tehecciid denmistir. Iki, dort veya sekiz rekat olarak kilmabilir.
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karsilanacagi sOylenmistir. Aileden maddi herhangi bir destek istenmemekte, hatta
Orgiit gorevlileri aileye aylik finansal destekte bulunulacag: soziinii de vermektedir.
Ancak aile “benim kimseye bagislayacak cocugum yok” diyerek bu sdylenenleri
reddetmistir.  Peki, Deniz’in ailesi Orgiit’iin bu imkéanlarmi kabul edip teklifi

reddetmeseydi ne olacakt1?

Deniz, kendisiyle birlikte sinif arkadasi olan Filiz’in de o sinavda dereceye
girdigini ve Orgiit’{in dershane &gretmenlerinin, Filiz’in ailesiyle de goriistiigiinii
belirtmistir. Orgiit gorevlileri Deniz’e sunduklar firsatlarin tamamii Filiz igin de
dile getirdiklerinde, Filiz’in ailesi bu durumu kabul etmistir. Bu sebeple Filiz dort yil
Yamanlar Koleji’nde okuduktan sonra Marmara Universitesi'nde Hukuk Fakiiltesi’ni
kazanmistir. Bu siire iginde Orgiit’e ait evlerde kalarak gorev almis, tesettiire girmis
ve ablalarinin kendisi i¢in uygun gordiikleri bir abi ile evlenmistir. Burada aktarilan
ornek, sosyal hafizanin iretilmesi noktasinda, mekanin, toplumsal hafizay1
sekillendiren bir pratige doniistiigiinin (Unal, 2016) somut bir ifadesini bizlere
sunmaktadir. Bir baska deyisle, ortak bir yorum semas1 setini igsellestirmeleri istenen
ogrencilerin, Isik Evlerinde olaylar1 benzer yollarla algilamalar1 saglanarak onlara

yeni bireysel ve sosyal kimlik kazandirmaktadir.

Filiz’in kazanmis oldugu bu yeni kimlik, onu Orgiit igerisinde *“hizmet’e
kazandirilmig bir birey olarak tamimladigi i¢in Filiz simdi Deniz”® ile
goriismemektedir. Ciinkii artik Filiz’in ¢evresi Orgiit yapilanmasima “adanan ruhlar”
ile doludur ve onun disinda kalan herkes 6teki olarak konumlanmaktadir. Filiz’e gore
eski arkadas1 Deniz ve ailesi Orgiit’{in teklifini reddederek hataya diismiis, yanlis bir

tavir sergilemis, glinahkar bireyler kategorisine girmistir.

Orgiit, basarili dgrencileri kendi inisiyatifleri dogrultusunda yetistirip, bu
ogrenciler araciligiyla toplum icinde aktif bir konum elde edebilmek i¢in, alt sinif
ogrenci ailelerinin egitim ve ahlaki taleplerini karsiladiklarina dair bir misyona sahip
olduklarmi 1iddia etmekte ve onlarin yapilanmaya dair pozitif hissiyatlarini
pekistirmeyi hedeflemektedir (Cigdem, 2012:41). Kimi aileler, devlet ya da 6zel

sektoriin sunmug oldugu barinma olanaklarina ahlaki gerekgelerle glivenmedigini ve

2% Deniz, Manisa Celal Bayar Universitesi Isletme Boliimiinii (II. Ogretim) kazanmustir. 1L
Ogretim okuyan dgrenciler, I. Ogretim okuyan grencilerden farkli olarak {iniversiteye harg

parasi yatirir ve I. Ogretime gére II. Ogretimin puani daha diisiiktiir.
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bu sebeple ¢ocuklarmi Orgiit mekanlarina gonderdigini sdylerken, bazi aileler
cocuklariin dini biitiin bireyler olarak yetismesini arzuladigini ve bu sebeple onlar
korunakli gordiikleri bu mekanlara yonlendirdiklerini dile getirmektedir. Ailelerin
yapmus oldugu bu agiklamalar bile bizlere Orgiit’iin aileler iizerinde pozitif hissiyat

gelistirdiklerini ispat etmektedir.

Ozellikle Orgiit’iin dindar nesiller yetistirmeye olan vurgusuna sahit olmak
icin, Fethullah Giilen’in yaptig1 konusmalara ve yazdiklarina bakilabilir. Fethullah
Gilen, dindar nesillerin yetistirilecegi mekanlar olarak, Isik Evlerini isaret etmektedir
ve hem kisla hem mektep olma oOzelligi tasiyan bu Isik Evlerini su sekilde

betimlemektedir:

- Buevlerde, her fecir, bir fetih ve zafer rengiyle tiillenir...onlarin her kdsesinde
evrad-u ezkar giilbanklar gibi giiler...goniillerde baslayip varalara uzanan
yollarin ta 6biir ucu goriiniir...ve bu evlerin kutlun sakinleri her yeni giine
itminan dolu, lezzet dolu masmavi duygularla uyanirlar...uyanirlar da ne
faniligin kirip-doken, sa¢ip savuran firtinalarini duyar ne de =zevalin
burkuntulu mirintilarindan miiteessir olurlar. Zira onlarin dort bir yaniyla
nurlara agik diinyalarinda yokun, yoklugun yeri yoktur. Onlarin nazarinda,
yeryiiziindeki biitlin toplanip-dagilmalar, gelip-gitmeler, askerin kislada,
talebenin mektepte toplanip dagilmasindan, gelip gitmesinden farksizdir.
Toplanirken talim ve terbiye i¢in toplanirlar; dagilirken de bu kisla ve bu
mektepte elde ettikleri temiz duygu, nezih diisiince, giizel ahlak, imanli fazilet
ve yaradan ile irtibatlarinin miikafatlarini almak icin dagilirlar (Giilen, 2003a;
akt. Senem, 2011:107-108).

Dolayistyla Unal’mn (2016:41) deyimiyle, aktif bir kiiltiirel 6zne durumundaki
bir mekan olarak Isik Evleri, kendisini daima yeniden iiretmektedir. Bu mekanlar,
giindelik hayatin igerisine eklemlenerek toplumsal ve kiiltiirel iliskilere yon verme
gdrevini iistlenmektedir. Orgiit, “giindelik yasam iizerinden sosyal hafizay1 yeniden
iireterek ve bunu mekan (Isik Evleri) dolaymmyla yiiriiterek” (Unal, 2016:42)
bireylerin bu yapilanmayi tercih etmesinin Oniinii agmaktadir. Mesela ailesinin
ikamet ettigi II’in digindaki bir 11’de {iniversiteyi kazanan 6grencinin, barinmak igin
farkli alternatifler arayacagmi bilen Orgiit gorevlileri, bu &grencilerin ailelerini
evlerinde ziyaret etmektedir. Genellikle Orgiit’iin dershane 6gretmenleri tarafindan
gerceklestirilen bu ilk ziyaret, 6grencileri Orgiit evlerinde veya yurtlarinda kalmaya
ikna etme ¢abasindan bagka bir ama¢ icermemektedir. Bu 6gretmenler kendilerini,

Ogrencilerin biitiin ihtiyaglarin1 karsilayan “bigilmez kaftan” olarak tanimlarken,

Orgiit disinda kalan her seyi olumsuz sdylemler iizerinden tanimlamaktadir. Bu
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olumsuz sdylemlere maruz kalan ve bunlarin gercek olduguna inandirilan aile,
cocugunu en iyi alternatif olarak diisiindiigii Orgiit evlerine gdndermeyi kabul

etmektedir.

Mesela Orgiit gérevlileri tarafindan, devlet yurtlarinda yemeklerin kétii giktigs,
bu yemeklerden zehirlenenlerin oldugu ve devlet yurtlarinda kavganin hi¢ eksik
olmadig ailelere aktarilan olumsuz séylemlerden sadece bir kagidir. Buna ilaveten
ogrencilerin devlet yurtlarina yerlestirilmesini engellemek isteyen Orgiit gorevlileri,
devlet yurtlarindaki kiz ve erkek 6grenci binalarinin ayni bahge igerisinde oldugunu
sOylemekte ve Ogrencilerin uygun olmayan vaziyetlerde goriildiiglinii dile getirerek
aileleri yanls yonlendirmekten g¢ekinmemektedir. Orgiit iiyeleri, sdylediklerinin
dogrulugunu ispatlamak istercesine aile fertlerine, yemin ederek soyle bir ornek

anlatma ve aciklama yapma ihtiyaci da hissetmektedir:

- “Devlet yurtlar1 kizlarla erkeklerin ¢ok rahat hareket ettigi yerlerdir (aile
iiyelerine hitaben), Bir gorseniz, sanki aileler oraya kizlarin1 okumak icin degil
de sevgili edinsin diye gondermis, ‘vallahi’. Gece yarilarinda yurdun oniine
0zel arabasiyla gelip giden erkeklerin sayis1 belli degil. Kimi erkek, kiz
arkadasin1 gec saatte yurda birakiyor, kimi kol kola sevgilisiyle yurttan
cikiyor. Anlayacaginiz devlet yurtlariin onii serseri tipli erkekler ile dolu.
Bu yiizden birg¢ok 6grenci derslerini ikinci plana atiyor, okulu uzayan bir siirii
insan var. Yanlis arkadagliklar kuran ¢ocuklar yok olup gidiyor. Ama bizim
evlerimizde de yurtlarimizda da bu tiir durumlar yasanmiyor ¢ok siikiir. Allah
dogru yolda olan bizleri ve bizim Ogrencilerimizi koruyor, kétiilerden ve
kotiiliiklerden.” (Beril, Cavus, 22).

Muhafazakar yapiya sahip ailelerin giindelik yasamina eklemlenmis bu gibi
diisiinceler Orgiit algisiyla birlesince; Isik Evleri, ailelerin algisinda giiven teskil eden,
cocuklarini disaridaki hayatin ‘haramlarindan ve gilinahlarindan koruyan’ (Cobanoglu,
2012a:83) vazgecilmez bir yapt haline doniismektedir.  Sonu¢ olarak bir¢ok
muhafazakar degere sahip aile, Orgiit gorevlilerince, ¢ocuklarmi “namus timsali”
olarak tanitilan Orgiit yapilanmasma “bagislamalar1” igin ikna edilmekte ve birgok
ailenin, ¢ocuklarmi Orgiit’e teslim etmekten baska segenekleri kalmamaktadir. Bu
durum mekdn iizerinden anlamlar haritasinin  yaratildigina dair  ¢ikarimda
bulunmamizi kolaylastirmaktadir (Unal, 2016; italikler tarafimdan eklenmistir).
Dahasi yaratilan bu anlamlar haritas;, Unal’in deyimiyle mekani politik anlamin

nesnelestirdigini  ve mekanm, onu ireten iligkilerin kontroliinde oldugunu

gostermektedir. Buradaki kontrol, mekanin politik-sinifsal basatlifa paralel olarak
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tanimlanmasinin sebebidir (Unal, 2016). Ancak unutulmamahdir ki, bir mekanm
iiretilmesinde ve mekanin sosyal hafizaya doniismesinde bireysel bir hafiza etkin
degildir; etkin olan sey, bireyler arasi etkilesimin Oznesi ve nesnesi olan,
yasanmishktan ziyade yasayan bir hafizanin varliginin igsellestirilmesidir (Unal,
2016:52).

Bu yasayan hafizayi sosyallesme siireci igerisinde i¢sellestiren birey, toplumun
ya da icinde bulundugu grubun bir iiyesi haline geldiginde sahip oldugu ilk
sosyalizasyonunu arka plana iterek, kendisinin nesnel diinyasindaki bu yeni kisimlara
dahil olmaktadir. Tali sosyalizasyon olarak adlandirilan bu degisim siireci (Berger ve
Luckmann, 2008:191) bireyin sosyallestigi yeni gercekligidir. Isik Evleri de
icsellestirilen bu yeni gergekligin rahatlikla meydana geldigi bir Orgiitlenme

mekani/pratigi olarak karsimizda durmaktadir.

Isik Evleri, birey kokenli olmayan bu yasayan hafizanin daima var olmasini
saglamak icin kendi degerlerini/gerceklerini gecmis ile gelecek arasinda kurulmus bir
bag iizerinden daima yeni nesillere (Orgiit Evlerine gelen 6grencilere) aktarmaktadir
(Unal, 2016). Bu aktarim, bilincin daima o seye ydnelmesiyle sonuglanmaktadir ve
Husserl bu durumu “yonelimsellik” kavrami iizerinden ele almaktadir. Bu yonelim
bireyi Orgiit’iin dogrularmi benimsemeye zorlayarak, Schutz’'un dedigi gibi, tek
basina diisiincenin, korkunun, hayalin, hatiranin olmadigini; her diisiincenin
diisiintilen bir seyin diisiincesi, her korkunun korkulan bir seyin korkusu, her hatiranin
da hatirlanan bir seyin hatiras1 oldugunu bizlere somut olarak gostermektedir (Schutz,

1971:103; akt. Sofuoglu, 2009:123).
6.5. MEDYA AGININ OLUSUMU

Bu béliimde Orgiit’iin kitle iletisim araglarina yiikledigi anlam ve islevler ile
medyanin kullanimi1 ele aliacaktir. Medya en basit deyimiyle bireylerin giindelik
yagamina niifuz ederek birey ic¢in simularklar yaratabilmektedir. Dacheux’un
(2012:51) ifadesine gore medya bunu sistem i¢in bir tehdit olarak algiladigi yeni
toplumsal hareketleri, silirekli olarak gayri-mesru bigimde sunarak yapmaktadir.
Stirekli tekrar aracilifiyla yeni gercekliklerin ingasini ve ortak kiiltiirel algilarin
hazirlanmasint miimkiin kilan medya, bu sayede ideolojik fikirlerini bireylere

rahatlikla sunabilmekte ve onlardan bu diisiinceleri benimsemelerini beklemektedir.
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Bir fert, daima aymi fikri empoze eden diislincelere maruz kalarak, hipnoz
edilmis gibi bliylilenebilmekte ve birey icin artik gercek ile gercek olmayan ayirt
edilemez hale gelebilmektedir. Bu durumu Baudrillard, simiilasyon kavrami ile ele
almaktadir. Ona gore her sey bir simiilasyondan ibarettir ve yasanan evren bir
“gibi”ler evrenine doniigiir. Bir koken ya da gerceklikten yoksun gergegin, modeller
araciligiyla tiiretilmesi anlamina gelen simiilasyon ya da hipergerceklik, insanoglunu
bir yokluga gondermektedir. Bu yiizden simiile etmek sahip olunmayan seye

sahipmis gibi yapmak anlamina gelmektedir (akt. Best ve Kellner, 2016:211-212).

Baudrillard, din konusunda da simiilasyon kavramina sik¢a yer vermekte ve
burada tanrisal bir giic simiilarkina gonderme yapmaktadir. Bu konuda o6zellikle
cemaat orgiitlenmeleri tanrisal giicli yeniden canlandirilabilmekte ve bu giicii ikonlar
ya da simiilarklar seklinde ¢ogaltabilmektedir. Bu simiilarklarin sahip oldugu mutlak
giicten daima korkulmaktadir. Ciinkii buradaki hakikat, cemaat orgiitlenmelerince
yeniden yorumlanan Tanr1 diisiincesinin, insanlar tarafindan reddedilme ihtimalini
tasimaktadir.  Insanlar, cemaatlerin yarati§i bu Tanri’'min var olmadigmi, onun
yalmizca simiilarklar araciligiyla var olabildigini, hatta Tanri’min  kendi
simillarklarindan baska bir sey ifade etmedigini diisiinebilir (akt. Best ve Kellner,
2016:214).

Iste burada bireyleri hipnotize ederek onlarin diisiincelerini kendi esaretleri
altina almak isteyen Orgiitlenmeler i¢in, kitle iletisim araglar1 ile medya agi
simiilasyon gorevini ustaca lstlenen basrol oyuncularidir. Medya siirekli ayni
soylemi dillendirerek verdigi mesajlarla, insanlar1 kendisinden istenileni yapan birere
kukla haline déniistiirebilmektedir. Bu sebeple bu boliim, calismanin genel niteligi de
g6z 6niinde bulunduruldugunda oldukca dnem arz etmektedir. Orgiitlenmeler gerek
kendilerine ait televizyon ve radyo kanallariyla, gerek gazete ve dergilerle siirekli ayni
‘sey’1 kendi diisiinceleri ve inanglar1 ekseninde tekrarlayarak, bireylere 6zgiirliik alani
tanimamakta ve igin sonunda fertler, bu iletisim araglarindaki diisiincelerin icra edicisi
durumuna diismektedir. Ayni sekilde Rusen Cakir’a (2012:110) gore Orgiitlenmeler
medya agint; kendi grup varligini olusturmak, pekistirmek ve giliclendirmek i¢in de
kullanmaktadir. Ayrica iletisim teknolojileri, “dini propagandanin ve orgiitlenmenin

arac1” haline getirilmekte (Akdag, 2011:60) ve Kkitle iletisim araglar1 vasitasiyla
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orgiitlenmelere kazandirilan yeni iiyeler, bu drgiitlenmelerin genislemesinde etkin bir

rol Ustlenebilmektedir.

Gliniimiizlin kiiresellesen diinyasi igerisinde toplumun 6nde gelen aktdrleri;
amaglarin1 ve diisiincelerini mesru ve gecerli gerceklikler olarak belli gruplara,
kitlelere, iilkelere ya da bloklara anlatmak i¢in medya iletisim araglarindan oldukca
faydalanmaktadir.  Ortaya konulan bu diislinceler, kamu yarar1 sOylemi ile
mesrulagtirllmakta ve haklilagtirnlmakta; tiim “resmi” agiklamalar ve konusmalar
kamu adma yapilmaktadir (Mills, 1974:416). Rousseau’nun bir zamanlar goniil
rahathigiyla, “diinyanin kraligesi olan kamuoyu iktidar sahibi krallarin tebaast degil,
asil krallar kamuoyunun kolesi durumundadirlar.” tezinin gegerliligi kamu kavraminin
tizerinden yeniden tartisilmalidir (Mills, 1974:417). Mills’e (1974:418-419) vyetKki
sahibi olan her gorevli, toplumdaki ¢esitli kamu kesimlerinin diisiince ve kanaatlerine

deger vermek mecburiyetindedir.

Ciinkii kamu gorevlileri, toplumda her otoritenin temelde tartisma olanaginin
varligina dayanmas: gerektigini ve tartisma Ozgirliigliniin toplumsal hayatta
hakikatlerin ve adaletin ortadan kalkmamasi i¢in giivenilebilecek biricik umut kapisi
oldugunu bilir. Bu sebeple herhangi bir sorunla karsilasildiginda, alinacak karara
herkes katilabilme, kendi goriisiinii savunabilme, bagkalarina agiklayabilme ve
duyurabilme hakkina sahip olmalidir. Farkli bakis acilar1 birbirleriyle rekabette
bulunabilmelidir. Bunlardan birisi elbette “kazanan” goriis olacaktir. O zaman halk
bu goriise uyacaktir; ya da halkin temsilcilerine bu goriise uymalart sdylenecek,

onlarda dyle davranacaklardir (Mills, 1974:419).

Fakat biitiin bu anlatilanlarin toplum hayatinin gercekleri karsisinda tath bir
“masaldan” &te anlam tasimadig1 medyanin Orgiit icerisinde kullanimi incelendiginde
goriilecektir. Gilinlimiizde toplumun gelecegini etkileyecek nitelikteki kararlar bile
kamuoyu tarafindan alinmamakta ve Mills’in “alinacak kararlarda herkesin kendi
goriisiinii savunabilme hakkinin” elinden alindigi goriilmektedir. Bu tiir aciklamalar
kendini gercegin yerine koymaya calisan bir gesit gerek¢e ya da “vesile’den ibarettir
(Mills, 1974:419-420). Halbuki kamuoyuna dayanan ideal bir demokratik toplumda,
toplumsal eyleme gecilmeden 6nce bu eylemi kararlastiracak olan bireyler arasinda

rasyonel tartisma ve fikir alis-veriginin olmasi, diger bir deyisle, kamusal eylemin
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aklin yanilmaz sesine kulak vermesi bir gereklilik olarak sunulmaktadir (Mills,

1974:420).

Bu toplumda varsayim geregi, neyin ger¢cek neyin dogru, neyin hakli ve adil
oldugu kamuoyunun sesine kulak verilerek kararlagtirildiktan sonra kamunun bu
esaslara gore eylemde bulundugunu ya da temsilcilerinin bu esaslara gore hareket
ettigini soyleyebilmemiz gerekir. Uzun donemde kamuoyunun sadece “dogru”
¢ikmasi yetmez; uzun donemde ‘egemen olan’in da kamuoyundan bagka bir sey
almamasi gerekir. Bugiin ise, kitleler ve kitleler adina 6nemli kararlar alan segkinler
arasinda biiyiik bir bosluk, farklilik goriilmekte; ¢cok onemli sonuclara yol acacak
nitelikteki kararlarda bile kamuoyuna, ancak, her sey olup bittikten sonra bilgi
verilmektedir (Mills, 1974:421).

Ciinkii artik rasyonel tartismanin 6nemi azalirken, zor ve karmagik sorunlarda
uzman kisilerin aldiklar1 kararlar 6nem kazanmaya baslamistir. Alinan bu kararlarda
toplum yapisinin o giinkii bicimine gore belirli ¢ikarlar1 yansitmasina miisaade
edilmistir.  Kisilerin ussal yanlarindan c¢ok, ussallik disi yanlarina seslenilmeye
baslanmistir. Aktif karar alma giic ve iktidarina sahip olanlarla kamu birbirinden
ayrilmaya ve kamu, buralardan kesinlikle uzaklastirilmaya baslanmistir. Sonunda ise

kamu toplumu yerini kitle toplumuna birakmigtir (Mills, 1974:421-422).

Kamu toplumu ile kastedilen, toplum hayatindaki ¢ok sayida bireyin kanaat,
gorlis ve disiincelerini ifade edebilmesi ve digerlerinden de o goriis, kanaat ve
diislincelerini  6grenebiliyor olmasi demektir.  Ayrica bu toplumdaki Kkisilere,
kendilerine yoneltilen bir goriis, diisiince ve kanaatler karsisinda; kendi goris,
diisiince ve kanaatlerini etkin bir sekilde aciklayip cevapta bulunma hakki
taninabilmektedir. Bir bagka deyisle, kamuda kanaatler arasindaki rekabet, kendi
cikarlarma uygun ve kendi diisiince edimlerine gore goriisler ileri siiren kisiler
arasinda olmaktadir (Mills, 1974). Ancak bu noktada bizi ilgilendiren Kkitle
toplumudur. Gerek iktidar segkinlerinin 6zellik ve durumlarinin anlagilmasi agisindan
gerekse medyanin kitle iletisim araci olmasi sebebiyle kitle kavraminin tarihsel
seyrine deginmek biiyilk bir 6nem arz etmektedir. Zira Mills’in (1974:428)
arglimanindaki karsilig1 ile medya, kitle haberlesme araclariyla verdigi telkin ve
gidiimlemelere uymak zorunda birakilan pasif' bireyler toplulugu durumuna

indirgenmis bulunmaktadir.
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Baudrillard’in (akt. Best ve Kellner, 2016:249) Kitleyi, toplumsalin icinde
kaybolan karanlik bir delik olarak tanimlamasi aslinda Mills’in pasif bireyler
toplulugu ile anlatmak istediginin bir baska sekilde ifade edilisidir. Zaten toplumsalin
aynis1 olmayan bu Kkitleler toplumsala ait olmadiklar1 gibi, toplumsali
yansitabilmekten de aciz durumdadirlar. Dahasi kitle biitiin gonderen sistemlerinin,
biitlin ayakta duramayan anlamlarin, olanaksiz tarihin ve artik var olmayan temsil
etme sistemlerinin kara kutusudur ve o, toplumsalla ilgili olan her sey unutuldugunda
geriye kalan bir artik tan ibarettir (akt. Best ve Kellner, 2016:250; italikler tarafimdan

eklenmistir).

Bu “artik™, kitlelerin tepkisizligine, tepkisizligin ve notr olanin giiciine karsilik
gelmektedir ve Baudrillard (akt. Best ve Kellner, 2016:252), her seyin kitleler tistiinde
kayip gittigine inanmaktadir. Yani kitlelerin tepkisizligi ve toplumsal etkilesimin
yoklugu olan sessiz kalma/siikiinet istegi, giic ve iktidar sahibi olanlarin giiciinii
idame ettirebilmelerindeki yegane faktordiir. Mills (1974:425, 427) kitle toplumunda;
baskalarinin fikir, diislince ve kanaatlerini dinleyenlerin ¢ok sayida oldugunu; kendi
fikir, diisiince ve kanaatlerini ifade edebilenlerin ise kitle iletisim araglar ile etkilenip

yeniden bi¢imlendirildigini sdylemektedir (Mills, 1974:425, 427).

Ciinkii gii¢ ve iktidar sahibi olanlar ve galigma kapsaminda Orgiit, gerek kitle
haberlesme araglariyla yaptigr giidimleme sayesinde gerekse ani ve bilingsiz sekilde
tertiplenmis gosterilerle kitleleri, habersizce ve bilmedikleri yonlere itip siiriiklemeye
baslamistir. Boylece insanlar, toplumsallasmadan alikonularak, atomlara ayrilmis bir
toplumda boyun egmeye alistirilmig, bagimsiz diigiinebilme yeteneginden yoksun
birakilmistir (Mills, 1974:434). Bu yoksun birakilisin sebebi, 6zellikle din gibi
uygulamalarda, sorgulanmaya ve siipheye yer verilmek istenmiyor olmasindan ileri
gelmektedir. Zira dini orgiitlenmelerde kitle olarak adlandirilan dini grup tyelerinin
mensubiyet suurunun zedelenmesi, iktidarin/rgiitlenmelerin hi¢ isine gelmemektedir.
Bu sebeple Orgiit, grup iiyelerinin mensubiyet suurunu zedelememek icin onlari,

medyatik unsurlar araciligiyla kontrol etmek istemektedir.

Ozellikle 1980 sonrasi Islimci yayimlarda goriilen artig, insanlart medya
araciligiyla yonlendirme ihtiyacina paralel olarak gelismistir (Cakir, 2012). Dini
orgiitler ve iktidar, medyay1 kullanarak giindelik hayatla ilgili ¢oziim Onerileri

sunmakta ve bireylere yeni bakis agilar1 ve zihniyet kazandirmak istemektedir.
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Dahas1 Sarikaya’nin (2001:10) ifadesine gore bir dini Orgiit, kendi liderinin ve
grubunun yetkinligini kabullenen {iye iizerinde psikolojik bir huzur ve tatmin
mekanizmas1 olusturma yetkisini de elde etmektedir. Bu durum herhangi bir dini
grup mensubunun, oOrgiit liderinin izin verdigi kadar 6grenmesi, diisiinmesi ve dini

pratiklerini ifa edebilmesi durumudur.

Zira Mills’in (1974:436-437) iddia ettigi tizere fertler bugiin “kafalarindaki
goriintiilerin” biiyiik bir kisminm1 kitle haberlesme araglarindan dolayli olarak
edinmekte; hatta burunlarinin ucundaki olgulara bile ancak gazetede, radyoda
bahsedildigi zaman inanmaktadir. Bu sebeple bireyin kendisine dayanak yaptigi, dis
gercekligi algilamakta yararlandigi standartlar dahi kisisel yasam deneyimlerinin
irinleri  olmaktan  ¢ikmug, kitle haberlesme araglarinca  olusturulmaya,
bi¢imlendirilmeye baslanmistir.  Bu durum Baudrillard’a gore toplum yapisi
icerisinde, medya tarafindan yansitilan haberlerdeki anlamlarin tiiketilen tek gergeklik
olduguna isaret etmektedir. Hedef kitle iizerinde belirli bir anlama sahip olan
iletilerin kitlelere hangi niyetle iletildiginin bir 6nemi yoktur. Ciinkii buradaki tek
gerceklik medyanin kitle iletisim araglari sayesinde Kitleleri anlamin egemenligi

altinda tutabilme isteginden ibarettir (akt. Best ve Kellner, 2016:237-238).

Kitleyi anlamin egemenligi altinda tutmak, Mills’e gore cofu zaman
bireylerin, baska kimselerce dogrulanmadik¢a ya da kitle haberlesme araglarinda
rastlamadik¢ca kendi yasam deneyimlerine bile inanmaz hale gelmesine sebep
olabilmektedir. Hatta herhangi bir olgu/bilgi ile dolaysiz bir bi¢imde karsilagan
bireyler, eger karsilastiklar1 olgu, elde ettikleri bilgilerine ve o ana kadar baglilik
gosterdikleri gruplara olan sadakatlerine ya da inanglarina ters diiserse birey bu tiir
olgulari/bilgileri asillarina uygun goérmeyerek reddedebilmektedir. Bu durumda
bireylerin yasam deneyimleri onlarin sadece ideolojik bagliliklarindan, ideolojik
yapilarinin temel Ogeleri olan diislince bicimlerinden ve duygularindan ibaret
kalmaktadir (Mills, 1974:437-438). Baudrillard (akt. Best ve Kellner, 2016:239-240)
bu durumun daha da ileri seviyeye gidebileceginden, kitlenin iletisim araglarinin
gonderdigi mesajlarla ilgilenilmedigi takdirde toplumsallasmanin eksikliginden dahi
sO0z edilebileceginden bahseder. Zira onlar iletisim araglar1 ve iletisim araglarinin
gonderdikleri mesajlarla  ilgilenmeyenleri giicil ya da ger¢ek diizeyde

toplumsallasamamis insanlar olarak kabul edebilmektedir. Artik bu noktada bireyler,
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sadece kitle iletisim araglarinin sundugu ideolojik baglantilar1 ve kanaatleri secip

algilamakta, benimsemekte ve bigimlendirmektedir (Mills, 1974:438).

Mesela Orgiit’e mensup olan bireylerin sadece Fethullah Giilen’e ait kasetleri
dinlemesi, onun yazdig1 kitaplari okumasi ve Orgiit’e ait olan gazete haberleriyle
giindemi takip etmesi sonucunda gelisen kanaatlerinin tarafli olacagi agiktir. Ashinda
kisi burada Orgiit’iin ideolojisini isteyerek ya da istem dis1 siirdiiren potansiyel bir
iiyedir. Yonetenler, kitle iletisim araglar1 yoluyla bireylere empoze ettigi diistinceler
dogrultusunda onlarin kimligini sekillendirmektedir. Ciinkii bu potansiyel iiye artik
Orgiit’e ait olan kanallar izleyip digerlerini, dzellikle de iktidar yanlist olan kanallari
izlemekten kacinmaktadir. Bu durum yonetenlerin istegi dogrultusunda iletisim ile

kimligin 6zdeslestiginin gostergesidir.

Burada kimligin, iktidarin istegi yoOniinde sekillendirilisi Mills’e gore
bireylerin sadece kendi goriislerine uygun igerigi olan kitle haberlesme araglarini
takip ederek, digerlerine bakma geregi bile duymaksizin, ideolojilerin egemenligini
siirdiirmesine neden olmaktadir. Zira bireylerin sectigi, benimsedigi kanaatler ve
fikirler; onlarin kendi kisilikleriyle, tasidiklari/kabul ettikleri degerlerle benzer
ozelliktedir.  Karsit goriigler ileri siiren alternatif kitle haberlesme araglarinin
genellikle okunmadigi/izlenmedigi/dinlenmedigi anlasilmaktadir. Her radyo
programi, her gazete yayini, bu durumda, kendi dinleyicilerinin, kendi okuyucularinin
ilgisini ¢ekmekte; bu kisilerin, mevcut kanaat ve diisiincelerini pekistirmeye yardim

etmektedir®® (Mills, 1974:439-440). Yani Dacheux’un (2012:30) ifadesiyle burada

2% Kitlelerin sadece kendi goriislerine uygun olan igerikleri tercih etmelerini Bourdieu
(Swartz, 2013:184), ezilen simif konumundaki tiiketicilerin, kiiltiirel tiretim alan1 igerisinde,
ezilen konumda olan {ireticilerin iiriinlerini segme egiliminde olmalari ile agiklamaktadir.
Yani, her tiiketici ile kendisiyle ayn1 miicadele alan1 ve kategorisi igerisinde yer alan {ireticiler
arasinda yapisal bir benzesiklik iligkisi s6z konusudur. Bu benzesikligin var olabilmesi i¢in
iireticilere, kiiltlirel iiretim alaninda miicadele etmek diiser ve {ireticilerin {iriinleri,
tiikketicilerin taleplerini degil, o miicadele i¢indeki hakim olan konumu yansitmaktadir. Buna
karsilik tiiketiciler de bu kiiltiir iiriinleri arasindan, kendi i¢inde bulunduklar1 toplumsal sinifa
gore isgal ettikleri hakim ya da tabi konuma uygun se¢imlerde bulunmaktadir. Yapisal

benzesimi saglayan durumda buradan kaynaklanir (Swartz, 2013:184-185).
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iletisimin ve kimligin birbiriyle celismeyen, aksine, 6zsel olarak birbirine bagh

gergeklikler oldugu ispat edilmektedir.

Dahasi kitle haberlesme araglarinin gorevi sadece bunlardan ibaret degildir.
Mills’e (1974:440) gore bireylere ne oldugunu ne olmasi gerektigini, disariya karsi
nasil gorlinecegini benimsetebilen kitle haberlesme araglari, bireylerin yeni yeni
davraniglar edinmesinde, kendilerini onlara sdylenen tiplere benzetmesinde etkin
olabilmektedirler. Baska bir deyisle kitle haberlesme araglar1 kitle igerisindeki
bireylere yeni bir “0z-kisilik” vermektedir. Bunu kitlelere nasil davranmasi
gerektigini telkin edip, bu yonde isteklilik vererek yapmakta, bu teknikle yeni “6z-
kisilige” biirlinen bireyin rahatlamasin1 saglamaktadir. Kitle iletisim araclarinin
bireyleri, aydinlatmaktan ziyade aldatmasi, kandirmasi, oyalamasi bu nedenledir

(Mills, 1974:441).

Fakat Mills’in kanaat imalat¢ilar: olarak kavramlastirdigi, ideolojileri {ireten
ve medya araciligiyla kitlelere benimsetmek isteyen yoneticiler/iktidarlar, kitleleri
ikna etmede medya yayinlarinin yeterli olmadigimi diisiinmeye baslamistir. Bu
ylizden Mills’e gore kanaat yoneticileri de yeni bir slogan ileri siirmek zorunda
kalmigtir: “Kitlelerin ikna edilmeleri yeterli olamaz.” Bunun sonucunda, iktidar,
toplumsal ortamdaki icerikler iizerinde durmaya karar vermistir. Bireylerin kanaat ve
davraniglarin1  degistirebilmek i¢in onlarin tiim yasayislarinin, tim toplumsal
ortamlarmin yakindan incelenmesi gerektigi gorlisiine varmistir (Mills, 1974:443).
Yani bireyleri etkilemek i¢in sadece kitlesel ikna yontemlerinden yararlanmanin tek
basina yetersiz oldugunu ve bu yiizden kisisel etkileme yollarindan da faydalanilmasi

gerektigini diisiinmiiglerdir.

Yonetenler kisisel etkileme yollarin1  kullanarak Kitleleri  etkilemeyi
basarabilmek i¢in bireylerin kendi hayatlarindaki yasam ogelerine, g¢evrelerindeki
yakin kisilere, glinliik hayatlarindaki arkadaglarina giivendikleri kimseler araciligiyla;
yani, bir g¢esit “kisisel” ikna yoluyla erismesi gerektigine karar vermistir (Mills,
1974:443). ikna yolu dendiginde akla, insanlarin zihninde diisiinsel ve ideolojik bir
doniisiim yaratmay1 hedefleyen ve cemaat orgilitlenmelerinin sik¢a bagvurdugu beyin
yikama kavrami gelmektedir. Bu doniisiim dogrudan veya dolayli olarak yapilan her
tiirlii sistemli telkin, yonlendirme ve baskiy1 igeren bir uygulama ya da bir propaganda

teknigini ifade etmekte ve aklin saptirilmasi ve tahrip edilmesi manasini tasimaktadir
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(Kirman, 2010:171). Bu sayede beyin yikamanin, 6zellikle orgiitlenmelerin taraftar

kazanmasinda etkili bir propaganda yontemi oldugu sdylenebilir (Kirman, 2010:169).

Isparta’da yapilan bir calisma®®®, orgiitlenmelerin degisik eylemlerle insanlarin
ihtiyaglarina cevap vermesini, kitle iletisim araglarin1 kullanarak kendi haklarinda
yliceltici yaymlar yapmasini, beyin yikama faaliyeti icerisinde bulunduklarini
sOylemek i¢in yeterli olmadigini iddia etmektedir. Ayrica ‘insanlarin iradesini tam
olarak ele gecirmek i¢in beyin yikama operasyonu uyguluyor’ denemez diyerek, bu
durumun minnettarlik duygusu ile agiklanabilecegini ileri siirmektedir (Yakut,
2014:40-41).

Fakat bizim c¢alismamizin genel perspektifinden bakildiginda, bu durumun
aslinda tam da bir beyin yikama faaliyetine denk distiigii goriilecektir. Mesela
Orgiit’e ait Isik Evleri'nde barinan 6grencilerin, Orgiit’iin yaymi disinda yaym
okumasina izin verilmemesi, evde yiiksek sesle sadece Orgiit’e ait radyo kanallarm
dinlemesine miisaade edilmesi buna verilebilecek bir 6rnektir. Bu durum Orgiit’{in
bireyler iizerinde yogun bir sosyal etkilesim ve sosyalizasyon siireci islettigine isaret
etmektedir. Dahasi Kirman’m (2010, 196-198) aktarimiyla, Orgiit’iin, insanlari
“fiziki olarak ikna” etmekten ziyade onlar1 kendi degerleri dogrultusunda “yeniden
sosyallesme” siirecine maruz birakarak “psikolojik olarak ikna” etmeye zorladigi
sOylenebilmelidir. Bunun i¢in Isik Evleri’nde yapilan sohbetlerde, ya Fethullah
Giilen’e ait kitaplar okunmak zorundadir ya da Fethullah Giilen’in kendi ideolojisi

izerine kurulu aglamakli vaazlarinin yer aldig1 radyo kanallar1 dinlenmelidir.

Bir bagka kitle iletisim araci olan gazetelerde de durum bundan farkli degildir.
Cakirra  (2012:107) gore Orgiit’iin  goriislerini  6grenmek  isteyenlerin
basvurabilecekleri en onemli kaynak hem Tiirke hem Ingilizce yayin yapan ve
Tiirkiye basta olmak iizere bir¢ok bolgede diizenli dagitimi gergeklestirilen Zaman
gazetesidir ve Isik Evlerinin her birinde en az bir 6grenci Zaman gazetesine abonedir.
Tiim Isik Evlerine giinliik iki tane Zaman gazetesi gelmektedir. Orgiit, Istk Evlerine
Zaman gazetesinden bagka gazete getirilmesine miisaade etmemekte ve Isik

Evleri'nde internet erisimini onaylamamaktadir. Orgiit evlerinin higbirinde

210 YAKUT, Idris (2014). Mensuplarimin Bakis Acisiyla Giilen Cemaati (Polatl Ornegi).
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim

Dal1. Yiiksek Lisans Tezi. Isparta.
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televizyon yoktur. Evli olan Orgiit gorevlilerinin ¢ogunun evinde de televizyon
bulunmamaktadir. Evinde televizyon olanlarin ise, Orgiit’e ait olan kanallar disindaki
kanallarin tamami silinmis bir vaziyettedir. Dolayisiyla boyle bir durumda Isik
Evinde kalan ogrencilerin gerek okuyabilecegi gazete gerek dinledigi radyo ve
izledigi televizyon kanallar1 gerekse okudugu kitaplar hep ayni seyi dillendirmektedir.
Le Bon’un (2009:103) ifadesiyle sdylemek gerekirse bir ferdin ruhuna tesir edilmek
istendiginde, miimkiin oldugunca ayni kelimelerin tekrar edilmesi, bu tekrarin ispat
edilmig bir hakikat gibi sunulmasi ve beyinlere yerlestirilmesi sarttir (Le Bon,

2009:103).

Ayrica Mills (1974:442,446), iktidar seckinlerinden hemen sonraki toplumsal
tabakadan sayilan propagandacilarin, tanitim uzmanlarinin, halkla iligkiler
uzmanlarinin  da  kamuoyu olusumunu etkileyip  bi¢imlendirmesi  ig¢in
gorevlendirildigini sdyler. Mills’e gore bu toplumsal tabakanin gorevi insanlara ve
kitlelere iktidar seckinlerinin prestijlerini, servetlerini, iktidarlarini sevimli ve hakli
gostererek onlarin yonetimini ve yaptiklari her eylemi desteklemektir.  Kitle
haberlesme araglarinin bulup iinlendirdigi bu sanatgi, aktris vb. gibi kimseler,
herhangi bir gelenegin iirlinii olan ve bu nedenle belirli bir otoriteye sahip kimseler
olmayip kitleleri mesgul etmek, oyalamak icin yaratilmis, gelip-gecici ve bireysel
driinlerdir (Mills, 1974:462). Medya araciligiyla Kkitleler iizerinde tesir yapmak
isteyen bu konugmacilar, daima fertlerin duygularina hitap etmektedir (Le Bon,
2009:93). Bireylere basma-kalip deger, diisiince ve kanaatlerden baska bir sey
vermeyen bu Kkisiler, kitle iletisim araglar1 yoluyla bireyin kitle toplumuna daha da

derinlemesine gdmiilmesine yol agmaktadir (Mills, 1974:453).

Mesela Fethullah Giilen’in kullanmis oldugu isitsel medya olan vaazlar,
Orgiit’e mensup bireyler icin oldukg¢a etkili bir kitle iletisim aracidir. Fethullah
Giilen, biiyiik bir coskuyla ve aglayarak verdigi vaazlar ile insanlarin akillarindan
ziyade duygularina hitap etmektedir. Her aglamasiyla hizmet icin ¢irpinan, hizmete
zarar gelmemesi i¢in her seyi goze alabilen fedakar ve cefakédr bir Fethullah Giilen
portresi ¢izmekte ve anlattigi “cileli”’ yasamiyla etrafinda kendisiyle birlikte
aglayacak biiylik kalabaliklar bulabilmektedir. Burada Fethullah Giilen’in verdigi bir
vaaz aktarilacak ve bu vaaz ile hayatin1 hizmete adayan aciz bir kul olan Giilen ile

karsilagilacaktir. Vaaz boyunca aglamakli ses tonu hissedilen Giilen, “eger hizmete
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zarar verecek bir karar vermigsem beni affedin” dedigi noktada aglamaktan

konusamayacak bir duruma geldigi hissini kitlelere iletmekten de geri durmamaktadir.

- Size ve hizmete benim yiiziimden zarar gelecekse ben suna kadar raziyim.
Allah indinde kiifiirden sonra en biiyiik giinah insanin intiharidir. Ben ¢ok
defa bunu bile diisiindiim. Siki1 takip edildigim dénemde “Allah’im bu
adamlar beni kafalarma taktilar. Eger benimle hizmete zarar gelecekse ve
benim kendi kendimi yok etmem bu is i¢in, benim miiesseselerime zarar
gelmemesi igin gerekecekse ben buna da raztyim. ...Yani ¢ikip bir binanin
kosesinden kendimi asagiya atayim mi? Hizmetin selameti adina buna evet
diyebilir misiniz? Ben basimi alip ¢ekip gideyim, Arabistan’a gideyim, Afrika
collerine gideyim. Tek hizmete zarar gelmesin. Bu hizmet icin her seye
katlanmaya raziyim. ...Eger yapilacaksa boyle bir fedakarlik carpariz
kendimizi atese ve yok oluruz. Sizden ve sizin celaliniz adina ne gelse bunun
hatirma katlanmaya raziyim, katlanacagim. Sizden iyi olmami ¢ok degil az
bile olsa hi¢ diisiinmedim. Hep sizin iyiliginizi diisiindiim. Allah’1n beni size
bagislamasint Allah’tan diledim. Bir kez daha halimi Allah’a arz ediyor ve
‘beni bu cemaate bagisla’ diye yalvariyorum. ...Ben hizmete zarar verecek
karar vermissem beni de karar veren arkadaslarimi da affedin. ...Ama o kadar
cok insana ihtiya¢ var ki. Keske binlerce insanimiz olsaydi. Bu bahar
mevsiminde gliglii arkadaslarimizi diinyanin sagina soluna gonderseydik. Her
yerde isi ayn1 seviyede baslatsaydik, her yerde yaz birden tiillenecekti. Iki-iig
asirdan beri yapilmasi gereken isler bir hamlede hallolacakti. Siz beni ve
arkadaglarimi bagislaymn. Bize hizmet etmek diiser. Arkadaslarimiza bir
seyler anlatmak...Onlar1 rahat ettirmek, onlar rahat etmeden rahat etmemek?*.

Burada aktarilan ©6nek, bizlere Orgiit’iin medya aracihiiyla kendi ig
dinamiklerini nasil ayakta tuttugu hakkinda bilgi vermektedir (Cobanoglu, 2012:170).
Zira Orgiit, Cigdem’in (2012:41) ifadesiyle kamusal goriiniirliigiinii biiyiik bir medya
kompozisyonu ile saglayan, bu goriiniirliikten belli bir dozajda mesruiyet tiireten ve
Tiirkiye’deki yeni rant alanlarindan fazlasiyla istifade eden bir Orgiit’tiir. Ayrica
Hakan Yavuz’un (2005:298) “hicbir dini oOrgiitlenme medyayr veya kitle iletisim
aracglarim1 Orgiit kadar basarihi bir sekilde kullanmamistir” ifadesi bunu destekler
niteliktedir. Zaten Orgiit’iin, medya ile kurumsallasmada énemli ¢ikislar yaptigi ve
bu kurumsallagmadaki basarisinda kitle iletisim araglarinin 6nemli bir rol {istlendigi

bilinen bir gercekliktir.

Orgiit’iin en derli toplu, maliyet ve istihdam agisindan imkanlar disina
cikilmadan yiiriitiilebilme 6zelligine sahip olan kitle iletisim araci radyo kanallaridir.
Orgiit, radyoyu, Orgiit ici haberlesmeyi kolaylastirmanin ve Orgiit dayanismasini

giiclendirmenin yan sira gerek Orgiit ici gerekse Orgiit dis1 etkili bir propaganda araci

211 https://www.youtube.com/watch?v=8Gt7VoJdk78
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olarak kullanmaktadir. Dahas1 en genis alana ulasabilen radyolar, ait oldugu Orgiit’{in
Islam anlayisini da yayma sansina sahiptir. Bu sebeple radyo kanallari, dini gruplarin
liderlerine ya da oOnde gelenlerine sohbet programlarinda yer vererek, kendi

orgiitlerinin insa siirecinde etkin rol iistlenebilmektedir (Yakut, 2014:62).

Orgiit’iin goriislerini kitlelere aktarmak i¢in kullandig1 bir baska medya ag
yazil1 bir kitle iletisim arac1 olan dergilerdir. Aslinda Orgiit’iin medya ile kurdugu ilk
organik baga, yani Orgiit’iin ilk medya organma bakildiginda karsimiza dergiler
cikmaktadir.  Orgiit’iin ilk kitle iletisim arac1 Sizini dergisidir ve bu dergi 1979
yilinda Tiirkive Ogretmenler Vakfi adi altinda basilmis ve igerisinde Fethullah
Giilen’in bizzat kendisinin de makalelerine yer vererek yayin hayatina baslamistir.
Yavuz’a gore bu derginin yayin hayatina baslamasi her agidan 6nemli bir doniim
noktasidir. Ciinkii bu dergi hem Orgiit’iin goriislerini yansitmakta hem de farkli
goriislere kars1 Islam eksenli tezler gelistirerek genis kitleleri Islami sdylem acisindan
egitmektedir. Ilk yillarda yalmzca Isik Evlerine gdnderilen bu derginin daha sonra
abone usulilyle hemen hemen her Orgiit sempatizanin evine gonderilerek genis
kitlelere ulasmasmin saglandigi bilinmektedir (Yavuz, 2005:303-304).  Swizinti
dergisinin basyazari olan Fethullah Giilen’in, dergisinin yaym anlayisiyla ilgili

aciklamas1 Akdag tarafindan bizlere bizzat aktarilmaktadir:

- Yaymladigimiz ilmi, edebi ve ahlaki bir dergi olan Sizinti’da hic¢bir zaman
siyasi ve ideolojik, milli birlik ve biitlinliigii bozucu, milli ve ahlaki degerlere
ters, suc teskil eden herhangi bir yazi yayimlanmamistir. Bilakis ¢esitli
zamanlardaki sayilari incelendiginde daima ordumuzun ve emniyet giiclerinin
yaninda olarak, hitap ettigi okuyucularina asayisin ve huzurun telkinini yaptigi
goriilecektir” (Akdag, 2011:84).

Sonug olarak Orgiit, kitle iletisim araglariin her biri ile Orgiit’iin ve Fethullah
Giilen’in goriislerinin yayginlik kazanmasina hizmet etme amaci tagimaktadir ve bu
sebeple etkin bir medya ag1 kurulmaktadir. Mesela Orgiit’iin Sizinti dergisinin
disinda (Tirkiye’deki Sizint1 dergisinin karsiligi Amerika’da Fountain baslikli
Ingilizce olarak basilmaktadir), Ekoloji adli bir gevre dergisi, Yeni Umit baslikl
teolojik Ozellikte bir dergi yaymi, Yagmur baslikli bir edebiyat dergisi ve Aksiyon
isimli haftalik sosyo-politik bir dergisi de bulunmaktadir (Yakut, 2014:62). Ayrica
Orgiit bir baska yazili medya olan Zaman gazetesi disinda Sabah, Yeni Safak,
Tiirkiye, Star, Bugiin, Vakit ve Taraf gibi gazetelere de sahip olan veya kullanan bir

orgiitlenmedir. Dahasi bu kitle iletisim araglarinin igerisinde Bur¢ FM ve Diinya
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Radyo adli radyo kanallari, Mehtap TV, Samanyolu, Yumurcak, Kiire TV, Ebru TV

isminde televizyon kanallar1 ve Cihan Haber Ajanst da yer almaktadir.

Kirman (2010:336), Orgiit’iin medya aracglarinin her birisinin Orgiit
mensuplarmin yardimlariyla kuruldugunu sdyler.  Dolayisiyla burada Orgiit’iin
karakterinin, kendi i¢ dinamiklerinden ziyade toplumla etkilesiminin bir sonucu
olarak gelistigine dair ¢ikarim yapilabilir. Zaten grupsal-orgiitsel cemaat
yapilanmalarinin devamliligini saglayan en 6nemli etken halktan gérmiis olduklar1 bu
desteklerdir. Mesela Tiirkiye’deki cemaat orgiitlenmelerinin bu destegi gérmesinin
altinda yatan en onemli sebep siiphesiz Miisliiman halkin geleneksel Siinni egilimli
olmas! ve cemaatlerin de bunu dikkate alarak geleneksel Islami egilimlere uygun
davranmasidir. Bu durum cemaatlerin halktan sosyal referans iglevi gormesi ile

sonu¢lanmistir (Aydin, 2005:318).

Bu sosyal referans islevi sayesinde halkin maddi ve manevi destegiyle ayakta
duran cemaatler, kendi sosyo-politik goriisleri ile paralellik gosteren yayin politikalar
kurmanin yolunu aramistir. Bu siirecte cemaatler halka “maddi destek sizden, manevi
gayret bizden” diyerek muhataplarini rahatlatici bir rol izlemistir (Aydin, 2005:318).
Bu konuyu Nurettin Veren Orgiit iizerinden ele alarak en net agiklamay: dile
getirmektedir. Nurettin Veren, 6zellikle Zaman gazetesinin satin alinmasinin milletin
katkisiyla, imece usulii®? ile elde edildigini; Samanyolu televizyonun da imece usulii
ile gostermelik olarak bos kdgida imza atan insanlarin ortak gosterilerek kuruldugunu
soylemektedir (Yanardag, 2011:31). Fethullah Giilen, ilk orgiitlenme donemlerinde
bu icraatlar1 gergeklestirmek i¢in karizmasini bol bol kullanarak, bilfiil ¢abalamistir
(Cakir, 2012:110). Ayrica Cobanoglu’na (2012:339) gore Giilen 60’a yakin kitabi,
yiizlerce makalesi, roportaji, kaseti ve VCD/DVD’sindeki duygusal ve yumusak dili,
inanclh ve samimi tavirlari, hitabet yetenegi ve hiiziinlii kisiligi ile insanlar1 kolaylikla

etkileyebilmekte ve bu etki sayesinde halktan maddi-manevi destek gormektedir.

Nurettin Veren insanlara, “biz dinimizi anlatmak, iilkemizi anlatmak, ilmi ve

bilimsel yayinlar yapmak, 6zellikle Fethullah Giilen’in vaaz kasetlerini yayinlamak

212 imece, kdy veya kiiciik kasabalarda yazili olmayan hukuka dayali, herkes tarafindan kabul
gbren bir dayanisma Orgitiidiir. Bir belediyenin yapmasi gereken pek cok is, kdylerde
belediye olmadig1 igin bu usullerle yapilmaktadir. Koyiin, koyliilerin yardimiyla cami insa

etmesi buna 6rnek verilebilir.
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icin televizyon diisiincesinde bulunuyoruz” dediginde, insanlarin bu amacin
gergeklestirilmesi i¢in kendilerine para verdigini belirtmistir. Benzer sekilde Zaman
gazetesinin de insanlara, alternatif bir gazete sunmak, iyi yayim yapmak, haklinin
yaninda olmak amaciyla kurulmak istendigi aciklanmistir ve bu gazete de halktan
gordiigli maddi destekler sayesinde elbirligiyle kurulmustur (Yanardag, 2011:32).
Toprak (2009:175) yapmis oldugu ¢alismasinda Orgiit ile duygusal da olsa bir bagi
olan pek ¢ok esnafin, okumasalar bile diikkdnlarinda Zaman gazetesi bulundurma
zorunlulugu hissetmesi ve aksi halde islerinin aksayacagina inanmasi, halkin yardimi
sonucu bu gazetenin kurulmus olmasindan kaynaklaniyor olabilir.  Calisma
kapsaminda elde edilen bulgular Orgiit’e mensup bir ferdin kendi diisiincesine yakin
oldugu icin mesela Posta gazetesi yerine Zaman gazetesine iiye olmayi tercih ettigi
yoniindedir. Zira Orgiit {iyelerinin coguna gore Posta gazetesi, paranin haram yerde

harcanmasina neden oldugu i¢in giinah kazanma sebebidir.

Burada son olarak Orgiit’iin kullanmis oldugu gorsel bir kitle iletisgim araci
olan filmlere yer vermek gerekir. Orgiit iiyeleri, Orgiit’{in bir filmi yaymlandiginda,
bu Orgiit’e mensup herkesin filme gitmesini siirekli dile getirmekte ve filmin en ¢ok
izlenenler listesine girmesi gerektigi soylenmektedir. “Abilerimiz bu kadar giizel bir
film yayinlamig, biz sadece gidip izlemeye mi iseniyoruz. Biz filme giderek
iizerimize diisen gorevi yerine getirelim ki emekler bosa gitmesin” denilerek
ogrenciler filme gitmeleri igin ikna edilmeye caligitlmaktadir. Ozellikle Orgiit
Evleri’nde kalan 6grencilerin, filme gitmeleri i¢in onlardan bazen ¢ok ciiz’1 bir iicret
talep edilmekte ancak ¢ogu zaman filme iicretsiz?*® gitmeleri saglanmaktadir. Film,
izlenime girdigi andan itibaren, sinema salonu Orgiit mensuplar1 tarafindan
kapatilmakta ve bu sayede filmin en ¢ok izlenenler listesine girmesi saglanmaktadir.
Bir seansta Orgiit’iin kiz dgrencileri icin, baska bir seansta abiler icin, bir bagka

seansta ise miitevelli ablalar vs. i¢in sinema salonu kapatilabilmektedir.

Mesela dogrudan Orgiit adina olmasa bile yasamlan gergeklikleri ayni

zeminde ele alan Takva filminde cemaatin, duygu somiiriisii ve vicdan muhasebesini

23 Filme iicretsiz gotiiriilen dgrencilerin sinema biletlerinin bazen miitevelli abiler/ablalar
tarafindan karsilandig1 sdylenmekte, bazen de Orgiit’iin 6grenciler igin ayirdig para oldugu
dile getirilmektedir. Ancak yapilan gériismelerde bu paranin Orgiit evlerinden artan para adi

altinda 6grencilerden alinan paralar oldugu 6grenilmektedir.
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kullanarak maddiyati insanligin faydasindan ziyade orgiitlenmenin lehine
kullandiklar1 gorilmektedir ve bu durum filmin bir bolimiinde ge¢mektedir.
Filmdeki basrol oyuncusu Seyh tarafindan dergahin muhasebe islerine bakmakla ve
tarikata ait olan arsa ve dairelerin kiralarini toplamakla gorevlendirilen Muharrem adli
kisidir. Muharrem, kira almak i¢in bir ailenin evine gittiginde, adamin hasta olduguna
ve calisamadigina, evde ii¢ cocugun bulunduguna ve kadinin hem ¢ocuklara hem de
kocasina bakmak zorunda kaldigi i¢in ise gidemedigine sahit olmaktadir. Bu
durumda Muharrem bir sonraki ay, kiralara zam yapilacagini sdyleyen seyhin sag
kolu karakterindeki Rauf’a, bu ailenin kiray1 6demekte zorlanacagini anlatmaktadir ve
o arada sey, olayr anlatmasi i¢cin Muharrem’in yanina gelmesini beklemektedir.
Muharrem, seyhe “durumlari hakikaten ¢ok kotii... Adam hasta, kadin issiz, {i¢ tane
cocuk var. Ustelik aile de dini biitiin bir aile” diyerek durumu seyhe arz etmektedir ve

seyh, bu agiklama karsisinda sunlar1 sdylemektedir:

- Adem aleyhisselam’dan beri zengin ile fakir hep olmustur. Lakin bu zamanda
fakir, layigindan ¢oktur. Aclik, yoksulluk diz boyu. Dinimiz fakirleri gozetir.

Senin onurlu kalbin bunun farkinda. Senin nurun o iste. Eger kira almak

lazim degil ise alma. Ama bu kiray1r almadigimiz i¢in buradan bir talebe

gondermemiz gerekiyorsa onu sen se¢ Muharrem. Biz bu vebale karismayiz.

Allah’1n izniyle bu is senindir.

Takva adli filmde vaazlarda, sohbetlerde gosteris amaciyla yapilan gereksiz
harcamalarin israf oldugu sdylenirken, bu durum filmde, zengin goriintiisiiniin bereket
ile esdeger tutularak aciklanmasini 6rneklendirmektedir. Rauf, Muharrem’e seyhin
istegi lizerine alinan hediyeleri takdim etmekte ve Muharrem’in odasii pahali
hediyelerle doldurmaktadir. Birkag ¢ift ayakkabi, birkag ¢ift gomlek, ceket, pantolon;
kalem, saat ve tespih odada yer alan esyalar arasindadir. Rauf, Muharrem’e bunlarin
kendisine ait oldugunu sdyleyince; Muharrem “bunlara seyhim bile el stirmezken,

bana yakisik alir m1?” diyerek hediyeleri reddetmek ister. Rauf ise bu duruma sodyle

bir agiklik getirir:

- Onun, seyhi kastediyor, zenginlik gostergeleriyle seninki bir mi, Muharrem
Efendi. Onun ilmi irfaniyla...tarikatimizin bereketi sende goziikmeli. Ne
demis sair. “Bahg¢emizin halinden baharimi k1yasla.214”

21 Aslinda bu film kurgusu Orgiit’ii deneyimleyen fertlere muhtemelen tamdik gelen bir
sdylemdir. Zira Orgiit gorevlileri “Allah rizasi i¢in aldigimiz fazla paralarin giinah1 olmaz.

Ciinkii onlar Allah yolunda harcanacaktir” diyerek haram ve kul hakki iizerine verdikleri
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Burada Orgiit gorevlilerinin Orgiit’{in yaymlanmis bir filmine dahi gitmek igin
iiyeleri lizerinde bir baski kurdugunu ifade ettik. Bu baskinin sebebi, kitle haberlesme
araclarinin bireylerin dis diinyay1 algilamasinda bir g¢esit siizgeg¢ rolii oynamasindan
kaynaklanir. Zira Orgiit’iin benimsedigi esaslar1 insanlara duyurmak ya da taraftar
toplamak icin kitle iletisim araglarindan ¢okc¢a faydalandigi ¢alisma boyunca dile
getirilmistir. Dahas1 buradan ¢ikarilabilecek belki de en 6nemli sonug, Baudrillard’in
aktarimiyla, gorsel medyanin, kitleleri bitip tilkenmek bilmeyen bir goriintii, ses, yazi
vS. bombardimanina tutarak, onlar1 ikna etmek istemesidir. Bu ikna sonucu fertler
gorsel medyanin, Ozellikle de televizyonun, saglikli, giivenilir ve pahali bir arag¢
oldugunu kabul etmis olacaklardir.  Ciinkii televizyon, diinyanin kendisinin
goremedigi bir sistemi, yalnizca goriintii ve lizerine dosenen yorumlar araciliiyla
sunmakta ve seyircinin algilamasiyla oynamaktadir. Burada artik goriintiniin gercek
anlami ile gercegin goriintiisii birbirlerinin yerine gecerek, insanlari illiizyona sevk

etmektedir (akt. Best ve Kellner, 2016:245; italikler tarafimdan eklenmistir).

Dolayisiyla artik kitle iletisim araglarinin bilytileyiciliginin, mesajin elestirel
yanini yok ettigi gézlenmektedir. Kitleler ise, bu duruma aracin biiyiileyiciligini,
mesajin elestirel yanina tercih ederek cevap vermektedir. Ciinkii biiylilenmenin
anlamli bir iligkisi yoktur ve biiylilenme, anlamin kullanilmamasiyla dogru orantil bir
durumdur. Bu durum, ara¢ yararina mesajin ve simiilasyon yararina gergegin

(dogrunun) noétralize edilmesiyle elde edilmektedir (akt. Best ve Kellner, 2016:243).

Bu biiyiileme, Baudrillard’a (akt. Best ve Kellner, 2016:244) gore kitlelerin
uyusturulmasinda medyanin bir gosterge cagi olarak biliylik bir goreve sahip
oldugunun nisanesidir. Artik hakikat imaja yenik diismekte, her sey eglenceli bir
bicimde sunularak igeriksizlestirilmekte, miithis bir enformasyon bombardimani
insanlar1 parcalara ayirarak tepkisizlestirmekte ve bunun sonucunda hafizanin
kayboldugu, algilamanin ve muhakeme yeteneginin azaldigi, her seyin

buradalastirildigi bir doneme adim adim girilmektedir.

sohbetle celisebilmekte; “bizler (Orgiit gorevlileri) giydigimiz kiyafete dikkat etmek
zorundayiz. Toplumun iist kesimindeki insanlarla ilgileniyoruz. Bu yiizden bir esarba 250
TL wverilmesi israf degildir” diyerek elestirdikleri gosterise verdikleri Onemi ortaya

koymaktadirlar.
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Mesela Orgiit bu durumu gerek kendi televizyon kanallar1 araciligiyla gerekse
genis bir yaym ve medya sektoriinii denetim altinda tutarak icra etmektedir (White,
2007:183). Orgiit bunu tektip fertler yaratarak ve bireylerin bilinglerini kendi
esaretleri altina almak isteyerek gerceklestirmektedir.  Bilhassa Cobanoglu’na
(2012:416-417) goére Orgiit lideri Giilen’in, yayimlanan eserlerinin yaninda video
goriintiileri ve internet siteleri araciligiyla da hemen hemen her konuda diizenli olarak
aciklamalarda bulunmasi, olasi kafa karisikliklarin1 ortadan kaldirma ve yeni ortaya
¢tkan  durumlara Islami  yorumlar getirme ¢abasmmin  sonuglart  olarak

degerlendirilebilir.

Bu Islami orgiitlenme, sahip oldugu kitle iletisim aglar1 ve devlet
kurumlarindaki teskilatlanmalari ile tipk: bir “Griimcek ag1 gibi”, devlet-din iliskilerini
de kullanarak, toplumsal yasam tizerinde etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii
Orgiit {iyesi milyonlarca kisi, gerek Orgiit’e sundugu parasal destek gerekse Orgiit’iin
sahip oldugu basin-yaymn isletmeleri ve sagladigi devasa karlar ile Fethullah
“sirketinin” bliyiik bir holding gibi calismasina olanak sunmustur. Ayrica bu sayede
milyonlarca insan, soziim ona “bilimin korliigiine” kars1 her dinsel yolu bulus adiyla
Orgiit’iin goriisleri dogrultusunda kabullenebilmistir. ~ Zira Giilen’in “her gseyi
gordiigii, gelecekte neler olacagini bildigi, insanlarin kalbini okudugu” seklindeki

illiizyonist safsatasi, bu konuda ¢ok ise yaramaktadir (Akdag, 2011:72-73).

Sonug olarak bu béliimde 4. Gii¢ olan medyay1, Ilhan Selguk’un da dedigi
gibi, “medya denen canavar1” betimlemeye ve bunu Orgiit iizerinden tanimlamaya yer
verildi.  Ilhan Selguk, medyanm, yozlasmada hicbir smir tanimadigi ve ahlaki
cliriimenin basini ¢ektigi goriisiindedir. Baudrillard’in da ahlaksizligin, terérizmin
kaynagi olarak gordiigii medya, Umur Talu’nun diisiincesine gore artik
sevilmemektedir. Talu, medyay1 kendisini ve toplumu enayi saymakla, dinledigi,
benimsedigi ve aktarmaya galistigi dogrulari 6nemsememekle suclamaktadir (akt.

Best ve Kellner, 2016:237).

Baudrillard’in goriisii ise medyanin, kamusal yararin saglanmasi bakimindan
vazgecilmez bir ara¢ oldugu ve bu aracin, gerek 6zdenetim yoluyla kendi kendisi
tarafindan gerekse toplum tarafindan elestirildigi ve denetlendigi yoniindedir (akt.
Best ve Kellner, 2016:237). Fakat sadece kitlelerin bu anlam tiretimine bir sekilde

karst koyduklarin1 da eklemektedir. Bu asamada kuramci, Kkitlelerin anlami
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onemsemedigini, aksine gosteri pesine diistiiklerini ileri siirmektedir. Bu yiizden
gosteri isteyen kitleler i¢in, anlamin ve igerigin hi¢bir 6nemi yoktur. Zira tiim igerik
ve mesajlar, iletisim araglari tarafindan g¢oktan buharlastirilmistir (akt. Best ve
Kellner, 2016:241). Artik kitleler, kendilerine verilen mesaji, igerisinde gosteri
barindirdig1 taktirde istisnasiz kabullenmekte ve kitleler bu igeriklere tapar hale

gelmektedir (akt. Best ve Kellner, 2016:238).

Baudrillard’a gore gercek sudur ki, burada kitlelere yutturulan bir sey de
yoktur, c¢linkii kitleler bunu kendileri istemektedir.  Kiiltiiriin, bilginin, giiciin,
toplumsalin emilip yok edilmesi isi kitlelerin aninda ve olumlu bir sekilde
olusturduklart bir stratejidir. Ciinkii anlam, toplumlar1 siiriikleyip gotiiren ideal
degildir; o, artik belli bir zaman diliminde (tarih, iktidar vs.) li¢ boyutlu ideal bir uzam
oyununa doniismiis durumdadir. Bu yiizden medyalardan gosteri isteyen kitlelerin,
ilging gosteriler ortadan kalktiginda haber programlarini izlememeyi tercih ettigi
goriilmistlir. Dolayisiyla bu durum kitlelerin gdsteri istediklerinin acik bir kaniti
olarak degerlendirilmektedir. Iginde yasadigimiz diinyada haber orani arttig1 dlgiide
anlam oran1 giderek azalmakta ve azalan anlamin yerini, giderek artan gosteriler
almaktadir. O halde haberin anlami hem yok eden hem de nétralize eden bir olgu
olduguna dair ¢ikarimda bulunulabilir. Anlam yitimi, gercek olan haberi eritip, onu
ikna edici bir bi¢ime sokan miidahaleci bir gorev iistlenmektedir (akt. Best ve Kellner,
2016:239).

Yani her ne kadar haber, iletisim yaratan bir seymis gibi sunulsa, bosa tiretilen
haber oran1 ¢ok biiyiilk boyutlara ulagsa bile iiretilen bu haddinden fazla anlamin,
toplumsalin kilcal damarlarma kadar dagitilmas: istenmektedir. Insanoglunun ise,
bosa {retilen haber kadar anlam {retimi konusunda da sesini ¢ikarmadig
goriilmektedir. Bu ylizden “hepimiz bu efsanenin su¢ ortaklarty1z” ve bu durumun
basinda maddi iliretim vardir. Bizler, haberin anlam irettigini sandiimiz sirada
aslinda bunun tersinin oldugunu” gérememekteyiz (akt. Best ve Kellner, 2016:239-
240). Tabi burada sunulan haberlere neden inanildig1 da sorulabilir. Kuskusuz bunun
cevabi, sistemin kendi gergekligini kanitlayabilmesi icin haberi siirekli olarak
yenilemesinin altinda aranmalidir ve sistem bu sayede gergeklik kazanmaktadir (akt.

Best ve Kellner, 2016:240). Bunun sonucunda da iletisim araglarinin ve haber
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bombardimaninin toplumsal yapi1y1 bozmalar1 engellenememektedir. Artik haber hem

anlami hem de toplumu anlamsizlastirmaktadir (akt. Best ve Kellner, 2016:240-241).

SONUC

Bu calisma, Fethullah Giilen onderliginde Tiirkiye’de ve diinyanin gesitli
bolgelerinde iddialarim1  ve amaglarim1  Islam dini iizerine temellendirerek

orgilitlenmeye baslayan ve networkii sayesinde daha fazla kisiye ulasarak her gecen
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giin iiye sayisin1 arttirmis olan Orgiit’i{in, toplumsal hayat icerisindeki goriiniirliigiinii
korumasma ve siirdiirmesine etki eden faktorleri sosyolojik agidan ele alip
irdelemektedir. Bu baglamda ¢alismanin ana sorunsali, Orgiit’e katilimin altinda
yatan gerekeeler iizerinedir. Fertlerin Orgiit ile yollarinin nasil ve ne sekilde kesistigi,
Orgiit igerisinde yer almanin giindelik yasamdaki tutum ve davranislar1 hangi yonde
etkiledigi, kitlesel ruhun daima ding tutulmasi1 adina uygulanan ¢esitli ritiiellerin ve
taktiklerin neler oldugu arastirilmaktadir. Orgiit bu kitlesel ruhu daima aktif kilmak
icin Islam ile 6zdeslestirerek kendine 6zgii degerlerini ortiik olarak sunmakta yani
sOylesme sikligina daima yer vererek varolusunu ortiik olarak gerceklestirmektedir.
Bu siiregte kullugunu goniillii olarak kabullenen fertler i¢in aidiyat azim ve se¢im

meselesi olmaktan ¢ikmaktadir.

Aslinda mevcut calismanin ana odak noktasi, fertlerin Orgiit’e olan
kullugunun gonilliiliik esasina dayali olusudur. Geg¢misten gilinlimiize bireylerin
tutum ve davranislarint  yonlendiren en oO6nemli kurumun “din” oldugu
diisiiniildiigiinde, Orgiit’iin dini sdylemi kullanarak devlet ve toplum igerisinde gii¢
odagi haline gelmesini ve bu gilic sayesinde bireylerin kosulsuz buyruga boyun
egmesini ve baglanmasm anlayabiliriz.  Ancak Orgiit agisindan diisiiniildiigiinde
bireylerin kullugu, kendi istekleri dogrultusunda kabullenmeleri ile agiklanacak kadar
basit degildir. Burada 6nemli olan bireylerin goniillii kul statiistine ulagmasi i¢in
Orgiit tarafindan maruz kaldiklar1 disipline edici siireclerin etkili/etkin bir mekanizma
olarak karsimizda duruyor olmasidir.  Orgiit’iin uygulamis oldugu disiplin
mekanizmasinin din eksenindeki sdylemlerle dogru orantili olmasi kullugun
gergeklestirilmesi i¢in olduk¢a biiylik 6nem tasimaktadir. Bu sdylemlere dinin
dogmatik olusu da eklendiginde, Orgiit’iin istekleri dogrultusunda dinden hizmete
devsirme siirecine maruz kalan iiyelerin kendi gergekligini, Orgiit ger¢ekligi lehine

doniistiirmesi bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bireylerin Orgiit ile kurduklar sosyal ilinti ve Orgiit icerisinde gelistirmis
olduklar1 aidiyet formlar1 dinden hizmete devsirme siirecini beraberinde
getirmektedir. Bu siire¢ iic ¢erceve lizerinden ele alinmaktadir. Bunlardan ilki
bireysel davranislarin nedensel cercevesi baslhig1 altinda, iiyelerin Orgiit icerisindeki
hareket bigimlerini anlamak icin kullamilacaktir. Burada bireyin Orgiit’e olan

aidiyetinde ve Oznel anlamin olusumunda sdylesme sikliginin etkin giicii dile
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getirilmektedir. Orgiit, sundugu smirl giindelik hayat icerisinde iiyelerinin kendi
istegi dogrultusunda yeni bir kimlik edinmesi i¢in s0ylesme sikligini etkili bir bigimde
kullanmaktadir.  Ornegin, iiyelerin sisteme entegre olmalarin1 saglamak igin
uygulanan yetistirme programi, Orgiit dogrularinin igsellestirilmesi yoniinde dayatilan
disiplinsel bir mekanizmanin kendisinden baska bir sey degildir. Zira Tayfun ismiyle
kodlu olan bir abi, Orgiit’e katilmadan o6nce Fethullah Giilen’in verdigi vaazlar
samimi bulmadigini, gozyaslarinin sahte olduguna inandigini soylerken, Orgiit’e
katildiktan sonra Fethullah Giilen hakkinda sdylenen en ufak bir olumsuz sdyleme
dahi tahammiil edemedigini sOylemesi, sOylesme siklig1 ilizerinden agiklanabilir.
Tayfun, 6z amcas: Giilen’e hakaret ettiginde, “Allah rizasi i¢in amca babama kiifret
ama Hocaefendi’ye etme” diyerek Orgiit liderine olan bagliligim ifade
edebilmektedir. Bu ornekten yola cikildiginda, Tayfun’un sdylesme aygitinin
siirekliligi ve tutarlili@i sayesinde kendi tecriibesini bir kenara birakarak Orgiit
gercekligini kendi tecriibesiymis gibi kabul ettigi goriilebilir. Bu sdylesme siklig1 o
kadar etkin bir taktiktir ki, bireylerin hayatlarini sorunsuzca devam ettirebilmeleri igin
tiim siiphelerin, hatta siiphelerin varolusuna dair ithtimallerin askiya alinmasina riza

gostermeyi de beraberinde getirir.

Bu baglik altinda bireylerin davraniglarini sekillendiren kiiltiirel, siyasi ve
ekonomik etkenlere deginmek gerekir. Toplumda yaratilan kaliplarin kilavuzlugu ve
bireyin habitusundan aldig1 degerlerin Orgiit ile eslesmesi zorun rizaya déniisiimiinii
kolaylastiran ve belirleyici olan kiiltiirel giicli tanimlamaktadir. Baglangigta yasama-
diinyasinin fertlere verili olarak sunulmasi, sosyallesme siirecindeki insanlarin
ailesinden, cevresinden, habitusundan Ogrendigi toplumsal kosullari, gelenek-
gorenekleri ve hatta rol ve davraniglart sorgusuz sualsiz kabul etmesine neden
olmaktadir. Ciinkii verili olarak sunulan ve goreli olmayan hayat, ge¢mis nesillerin
tecriibeleri araciligiyla inga edilmis ve bu haliyle bireylere sunulmustur. Dolayisiyla
sosyal cevre igerisinde Ozellikle dinsel kodlarin varligi geleneksel aligkanliklar,
kiiltiirel degerler formunda habitus alanlar ile birlesince kulluk zehrini ac1 bulmamak
kolay bir hal almaktadir. Orgiit’e mensubiyetin gerek maddi gerekse manevi doyum
temin ederek bireysel ¢ikarlara fayda sagliyor olmasi bireysel bilincin kitlesel suura
teslim edilmesinin 6niinii agmaktadir. Bu durum zora dayali rizanin ger¢eklesmesinin
ontindeki tiim engelleri kaldirarak kalip degiskenlerin belirleyici giicli olan kiiltiirii bir

kez daha karsimiza ¢ikarmaktadir.

421



Ancak Orgiit, sadece kiiltiirel agidan degil, devlet ile olan iliskisi sayesinde de
bireylerin davranislarin1 kendi lehinde déniistiirebilmektedir. Soyle ki Orgiit hem
devlete olan giivenini bireye aktararak onlarin davranislarini  kontrol altina
alabilmekte hem de devletteki var olan giiciinii gostererek iiyelerini olanakliliklar
iizerinden disipline etmeyi basarabilmektedir. Buradaki basari, bireysel davranislarin
siyasi g¢ercevesini tanimlamaktadir. Zira iktidarlarin muhafazakar bir ¢izgide yer
aliyor olmasim firsat bilen Orgiit, din ve inang fenomenini siirekli kullanarak toplum
ve devlet icerisinde Islamiyet’i goriiniir kilma bahanesiyle eylemlerine daima
mesruiyet kazandirmaktadir. Devlet nezdinde mevcut olan mesruiyet Orgiit’iin gerek
0zel gerekse kamusal alanda s6z sahibi olmasina firsat yaratir. Elde edilen bu gii¢
Orgiit’iin devlet kadrolar1 basta olmak iizere toplumun her alanma kendi iiyelerini
kadrolu eleman olarak yerlestirmesini olduk¢a kolaylastirir. Orgiit’iin,
iktidarin/devletin iist diizeyindeki kadrolar1 ele ge¢irme arzusu bilindiginde buradaki
amag daha acik olarak anlasilir. Orgiit amacinin gergeklesmesi icin Islami bir kilif
uydurdugu tesettiirii, egitimi, ekonomiyi vb. bir sembol olarak kullanmaktadir.
Insanlarin, bu kadrolu elemanlardan biri olma istegi s6z konusu yapilanmaya katilimi
arttiran ve Orgiit’iin amacinin gerceklesmesinin Oniinii acan bir faktér olarak

karsimiza cikar.

Bireysel davranislarin kiiltiirel ¢ercevesini etkileyen son bir baslik olarak
ekonomiye de deginmek gerekmektedir. Orgiit iiyelerinin ¢ogunlugunun, iiniversite
egitimi almak icin geldikleri Nigde ilinde ekonomik agidan barinabilecekleri devlete
ait mekéanlarmn smirliligi, onlarm yolunu Orgiit Evleri (Isik Evleri) ile kesistiren en
onemli etkendir. Ogrencilere diisiik kiralarla saglanan barmmma imkam ve burs
ayricaligi, soz konusu yapilanmanin tercih edilmesindeki basat olan maddi faktorii
olusturmaktadir. Ayrica Orgiit’e bagli olmayan barinma mekanlarinin (6zel yurtlarin
ve evlerin) da Orgiit evlerine oranla daha fazla maliyet gerektiriyor olmasi,
ogrencilerin yolunu Isik Evleri ile kesistirmektedir. Maddi olanaksizlik, Orgiit’iin
Ogrenciyi disipline etmede basar1i kazanmasina firsat sunmaktadir. Zira Nigde’de
kalacak yer bulamaymca Orgiit Evlerini bir alternatif mekan olarak degerlendiren
Melis (24, Orgiit Evlerinde barman 6grenci), kalacak baska bir yer aramamak icin
kendisinden beklenen ritiielleri isteksiz de olsa yerine getirirken farkinda olmaksizin

Orgiit tarafindan disipline edildigini bizlere gostermektedir. Dolayisiyla burada
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Orgiit’iin, bireyin yoksulluk durumunu bir baski araci olarak kullandigima dair ¢ikarim

yapilabilir.

Ayrica, geleneksel kodlar ile tanimlanip dinsel ritiieller ile desteklenen ve
insanlarm sosyallesme ortami olarak kendisini sunan Orgiit, iiyelerini olanaklar1 ve i¢
dinamikleri dahilinde ayakta tutmak icin bizzat ¢aba harcamaktadir. Ornegin
iiyelerini, kendisine mensup ¢evrelerden (kirtasiye, bakkal, market, kafeler vs.) alig-
veris yapmalar1 dogrultusunda yonlendirerek, mensubu olan esnafin ekonomik olarak
biiyiimesini Orgiit iiyeligi ile eslestirmektedir. Bu sayede Orgiit’e mensup is
cevrelerinin ve esnafin biiylik servetler elde ederek ekonomik acidan iist diizeyde yer
aldiklar1 goriilmektedir. Bir baska acidan ise Orgiit, kendisine mensup olan bireylerin
sermayesinin bir kismini iiyeleri arasinda destek amaglhi kullanmakta ve iiyelerini
maddi anlamda kalkindirma egilimine girmektedir. Bu durum Orgiit ve iiyeleri
arasinda cift yonlii pozitif bir iliskiyi de beraberinde getirmektedir. Bu iliski ile
Orgiit, iiyelerini her konuda desteklerken, iiyelerinden de sisteme maddi-manevi

destek verilmesini beklemektedir.

Orgiit’e mensup olmayan gevrelerin Orgiit mensuplarma kiyasla gerek is
hayat1 gerekse de yasam kosullar1 acisindan daha dezavantajli bir konuma sahip
oldugunu ve is g¢evresinden dislandigin1 goren siradan bir iiye, avantajlardan geri
kalmamak i¢in s6z konusu yapiya mensup olma ihtiyact hissedebilmektedir. Bu
durum, bireylerin yapiya aidiyet gerekgelerini Orgiit’iin disiplin mekanizmas ile

0zdesleserek liye kazanabildigini gostermektedir.

Devsirme siirecinin ikinci c¢ercevesi katilim ve goniilliiliik iligkisinin
etkilesimsel cercevesi olup bireylerin Orgiit’e katilmadan dnce ve katildiktan sonra
kendilerinde meydana gelen degisimleri anlamamizi saglamaktadir. Katilimin asli
gerekgesi olarak oOncelikle ekonomik nedenler karsimiza cikmaktadir.  Orgiit,
ekonomik rasyonalitenin kendi lehine tanimlanmasi ve bireye empoze ettirilmesi i¢in
iiyelerini borglandirmaya tabi tutarak klasik kar amacli sermaye yatirimi ilkesine
uygun bir dongii isletir. Bu dongii ii¢ asamada ele almmaktadir. Orgiit ilk olarak
maddi destek talep ettigi esnafi ve is adamini orgiitlii oldugu her tiirlii platformda
destekler ve ardindan bu destegin ve yiikselisin devamlilig1 i¢cin onlardan maddi
yardim talep eder. Ilk olarak disaridaki esnaf ve is adamlarini kendisine bagl

kilmanin yollarmi arayan Orgiit, boylelikle kendisine sunulan finansal destegin
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yolunu agar. lkinci asamada elde ettigi bu mali destekleri kendi mensubu olan ve
gelecekte de bizden biri diyebilecekleri 6grencilerin egitimi yolunda harcar ve onlari
devlet kurumlarina yerlesen kadrolu elemanlar haline getirir. Son agsamada ise devlet
kadrolarina yerlestirmek i¢in maddi destegini esirgemedigi Ogrencilerden maddi
yardim beklentisi igerisine girer. Zira yillarca vefa borcu adi altinda kazandiklari
maasin bir kismini Orgiit’e teslim etmeleri yoniinde vaazlar duyan ve bulunduklar
konumu Orgiit’e borglu olduklarin1 her defasinda hatirlayan fertler i¢in bu durum, bir

tiir ekonomik yaptirima doniiserek sonuglanmaktadir.

Uyelerin Orgiit ile yollarini kesistiren bir diger etken, ailelerin s6z konusu
yapilanmaya kars1 duyduklar1 giivenden ileri gelmektedir. Burada aileler i¢in inang
yapilarmin kiiltiirel sermaye olarak kullanilist karsimiza c¢ikar.  Kimi aileler
cocuklariin yanlis arkadasliklar kurmasindan korktugu i¢in kimisi kizinin/oglunun
dini bilgileri 6grenip ailesine karsi asabi davranmamasi i¢in bir kismi da ozellikle
kizlarinin barinabilecegi daha giivenilir bagka bir mekan olmadigina kanaat getirdigi
i¢in Orgiit’e ait mekanlarda kalmasini istemektedir. Orgiit ise bu durumu bireylerde
bir ise yarama hissi yaratarak ve ‘“ben” olamayanlarin “biz” olma arzusunu tatmin
ederek onlarin Orgiit ile aidiyet duygusu gelistirmeleri yoniindeki hedefini

gerceklestirebilmektedir.

Bu bashk altinda son olarak Orgiit’iin tiim bunlar1 din ile hizmeti
0zdeslestirerek yerine getirdigine deginmek gerekmektedir. Gegmisten giinlimiize din
denen sdyleme ve pratige rastlanilmayan bir toplulugun olmayisi buradaki ihtiyacin
acik bir gostergesidir. Insan eksikliginin tarifi olan, onlar1 6liime ve ¢iiriimeye teslim
olmaktan koruyan bir kurtarict pozisyonuyla kendini tanimlayan din, tiim bu sosyal
islevi karsiliginda insanlardan sadece kendisine kosulsuz sadakat géstermelerini talep
eder. Insanin giindelik hayatta yasadig1 ¢aresizlik aninda dinsel ritiieller sayesinde
kendini rahatlatan bir pozisyon bulabilmesi, dindeki beklentinin karsilanmasina
olanak saglar. Bu noktada insan i¢in bir kimlik arac1 ve aidiyet olarak islev goren din,
hayatin en kiiclik bosluklarina dahi niifuz ederek bireylerin tercihlerini kontrol altina
alir. Bu kontrol altina alabilme durumunu ise dinin dogmatik olusuna bor¢ludur.
Orgiit, yasamm ve toplumsal iliskilerin Tanrisal irade ile belirlendigi ve
degistirilemez kader oldugu yoniindeki dinsel dogmalari ve inan¢ fenomenini

kullanarak bireyleri bu hegemonik yapiya bagli kilar. Bir baska deyisle dinin
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dogmatik yapisin1 ve insanlarin dine karsi olan zaafin1 kullanan Orgiit hem
mensuplarinin sayisin1 her gecen giin arttirarak toplumda kolayca yayilma olanagi
elde eder hem de kendisine dair getirilebilecek tiim elestiri ve sorgulamalarin yerine
sadakat ve teslimiyeti gegirir. Ciinkii Orgiit, din’in kurtaricilik, yiiceltme, ilahi adalet
ve umut vaadine kendi biinyesinde de yer verir. Dolayisiyla dinin hizmet ile
ozdeslestirilmesi durumu, bireylerin Orgiit’e olan kullugunu goniillii olarak
kabullenmelerini beraberinde getirir. Hatta s6z konusu durum, iiyeleri (sirf dine zarar
gelmesin diye) Orgiit’iin/hizmetin yanlhislarinin mesrulastirilmas:  yolunda ¢aba

harcamaya yonlendirir.

Aslinda burada cift yonlii bir iliski karsimiza ¢ikmaktadir. Séyle ki, Orgiit’iin
mesru olarak tanimlanmasi mensup sayisint arttirmaktadir. Ancak mesru olarak
tammlanmanm altinda yatan gerekge, iiyelerin Orgiit’ii din ile 6zdeslestirmesinden
ileri gelmektedir. Béylelikle Orgiit her gecen giin sadece iiye degil, kulluga goniilli
olarak riza gosteren bireylerin yaratilmasina da olanak saglamaktadir. Bir Orgiit
abisine polislik sorularmin ¢alinmasiyla ilgili “amag¢ icin her sey mubah midir?”
seklinde bir soru yoneltildiginde, “bu zamana kadar herkes sorular1 c¢aldi, cemaat
(Orgiit’ii kastediyor) ¢aliyorsa da Allah rizas1 igin ¢aliyor” diyerek cevaplandirmast,
Orgiit’iin mesruiyetini saglamak ve siirdiirmek adina tiim siiphelerin goz ardi
edilmesindeki zorunluluktan kaynaklanir. Bu noktada o6znel gergeklik Orgiit
icerisinde nesnellestirilerek bireylere ortak biling olarak giydirilmekte ve uygulanan
disiplin  mekanizmasinin  sayesinde iyelerin  kiiltiirel cergevesi  yeniden

sekillendirilmektedir.

Dinden hizmete devsirme slirecinin son g¢ergevesi mesruiyet kaynaklarinin
belirleyici cercevesi’dir. Bu gerceve Orgiit’iin mesruiyetini tanimlamada toplumsal,
dinsel, hizmetsel itibar ve siyasi mesruiyetten pay almasinin énemini ve etkisini analiz
etmemize yardimcr olmaktadir. Orgiit var oldugundan beri daima millete ve devlete
hizmet verdigini sdyleyerek kendisine her alanda bir yer bulmustur. Bu sayede Orgiit
kamuoyu nezdinde “devlet¢i, hosgoriiden yana, biitiinlestirici” sifatlariyla
0zdeslestirilmeye baglanmistir. Devletle daima gii¢lii iligkiler kurarak, hi¢gbir zaman
iktidarla kars1 karsiya gelmemis ve bu sayede devlet ve askeriye igerisine sizmasi
oldukca kolay olmustur. Hatta 12 Eyliil 1980 darbesinde dahi iktidardaki Kenan

Evren’e ve darbecilere destegini yazisi araciligiyla agikea ispat etmistir. S6z konusu
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durum Orgiit’iin devlet yanlis1 olarak vyiiriittiigii propaganda onun hem toplum
icerisinde bir itibar elde etmesi hem de devlet icerisinde siyasi mesruiyet kazanip pay

almak istemesi ile sonuclanmistir.

Sonug olarak bu g¢alismada dinden hizmete ve hizmetten dine bir devsirme
skalas1 karsimiza ¢ikmaktadir. Bu skalayr agiklamadan once din, cemaat ve hizmet
ticliisiiniin eslesmesinden s6z etmemiz gerekir. Bu licleme calisma kapsaminda sdyle

somut hale getirilebilir:
Din-1=Cemaat
Cemaat=Hizmet
Hizmet=Din-2

Din-1=Cemaat: Din, dini diinyada yasamak i¢in bir cemaatle bag kurmay1
gerektirmektedir. Ciinkii din, insanlar1 bir cemaate bagli kilan inang¢ ve pratiklerin
toplam1 olarak tanimlanmaktadir.  Bdoylelikle Din-1 ile cemaatin eglestirilmesi
anlasilabilir bir meseledir. Aslinda bu eslestirme Orgiit icerisindeki gorev dagilimi
dikkate alindiginda daha da anlasilir olacaktir. Calisma kapsaminda hiyerarsik gorev
dagilimi Orgiit’iin askeriye hiikmiinde konumlandirdigi ve atadigi kadro ile ele
alinabilir. Bu kadro igerisinde yer alan riitbeliler devlet ve toplum igerisindeki
cikarlarin gerceklestirilmesi hedefiyle olusturmustur. Dort kategoriye ayrilan bu
riitbeler, en diisiik kidemden (Orgiit igerisinde taife, askeriye de ise Er riitbesi) en iist
kideme (Orgiit igerisinde Fethullah Giilen, askeriyede ise Genelkurmay Baskanligr)
dogru bir ok cizildiginde tabanda yer alan din’in, riitbelerin yiikselmesine bagli olarak
hizmet algisina doniisiimiinii gostermektedir. Bir baska deyisle dinsel yapinin
profesyonellestirildikge hizmet yapisina doniisiimii kacinilmaz olmaktadir ve dinsel

yap1, Orgiit’{in salt bir arac1 olarak kullanilir hale gelmektedir.

Orgiit’iin alt kategorisinde yer alanlar i¢in hizmetten ziyade din’in &nemli
olmasi1 gorevlilerin, buradaki fertlerle gelistirdikleri iliskinin Din-1 yani Islamiyet
iizerinden yiiriitilmesini gerekli kilmaktadir. Ciinkii alt kategorideki kisileri motive
eden, onlarm Orgiit ile iliskilerini kuvvetlendiren ve ilk asamada onlarin katilimi
saglayan etken Orgiit’iin kendisini Din-1 iizerinden tanimlamasidir. Ancak benzer

goriinen bir durum i¢in en st riitbeden en alt riitbeye dogru bir ok c¢izdigimizde,
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hizmetten dine doniisiimiin gerceklestigini sdylemek pek de miimkiin olmayacaktir.
Zira riitbelerin artisina bagli olarak din yerini hizmete birakmis ve hizmet {izerinden
tanimlanan fertler Orgiit igerisinde yeni bir din yaratmistir. Caligma kapsaminda bu
“Din-2” olarak kavramlastirilmaktadir.  Buradaki kavram degisimine ihtiyag
duyulmasinin gerekgesi Islami sdylemle eslesen ve alt kademedeki bireylerin Orgiit
icerisinde gérmeyi arzuladigi Din-1’in, Din-2 ile tamamen celisen diislincelere yer

vermesinden ileri gelir.

Din-2, dinin hizmete uygun olarak tanimlanmasini ve kismen yeniden dizayn
edilmesini icermektedir. Mesela Din-1’deki Tanr1 Din-2’de karsiligin1 Fethullah
Giilen ile bulmaktadir. “Her yerde hazir ve mekandan miinezzeh olan™ Allah’a ait bir
sifatin “kalbinizi diizgiin tutunuz. O sizin kalbinizi okuyor. Geleceginizi biliyor. Sizi
Amerika’dan goriiyor” denilerek Fethullah Giilen’e uyarlanmasi Din-1 ve Din-2
ayrimina dair somut bir 6rnek sunmaktadir. Din-1’de kutsal kitap olarak Kur’an kabul
edilip giindelik hayatta bu kitap referans alinirken Din-2’de kutsal metin olarak
Fethullah Giilen’in eserlerinin dikkate alinmasi, tiyelerin bu kitaplar1 basucu kaynag:
olarak kullanmalar1 i¢in yonlendirilmesi de bu kavram farklin1 gerekli kilan etkenler

arasinda yerini almaktadir.

Bunun yani sira Din-1’de Kur’an-1 Kerim’de anlatilan agik ve net ifadelerle,
“Hz. Muhammed’den sonra baska peygamber gelmeyecek. Kur’an tamamlanmistir.
Baska bir din yoktur” demektedir. Fakat Fethullah Giilen, tamamlanmislik iddiasina
kars1 durarak beklenti kapisini agmak icin Mehdi’nin gelecegini sdylemektedir.
Benzer bir durum Din-1"deki peygamber iimmetliginin Din-2’de Orgiit’e tabi olmay1
gerektirmesi ile de goriilebilmektedir. Ya da Din-1’de tesettiire, ibadetlere, etik
kurallara dair getirilen sdylemler, Din-2’de tamamen farklilasmakta ve her eylem ve
davrams Orgiit lehinde yeniden insa edilmektedir. Din-1’de “Allah’in emri oldugu
icin kapanin” anlamina gelen tesettliir, Din-2’de “hizmet ig¢in tesettiirden
vazgegilebilir” sOylemine doniisebilmektedir. Dolayisiyla vazgegilmez olanin ve
vazgecilmesi dahi diisiiniillemeyen tek faktoriin hizmet oldugu goriilmekte ve onun
disindaki her sey Orgiit ¢ikari/faydas: diisiiniilerek esnetilebilmekte hatta géz ardi
edilebilmektedir. Bu durum Orgiit’ii kutsallastirmakla kalmayip, kutsal olan her seyi
de cemaatlestirmekte ve cemaate indirgemektedir. Orgiit’e katilimin “imanin

gostergesi”’, Fethullah Giilen’in yazdigi kitaplarin “kutsal metin” ve milleti igin
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cektigi cileli yasamin “Peygamberin siinneti” hiikmiinde kitlelere empoze edilmesi,
Orgiit’iin din misyonunu ne derece basarili kullandigini bizlere bir kez daha

sunmaktadir.

Sonug olarak, bu calismada analitik olarak kullandigimiz ii¢ gergeve Orgiit ve
birey iliskisinin Orgiit lehine kurulmasi, iiyelerin igsellestirmeleri gereken nesnel
gercekliklerin insa edilmesini ve bireylerin Orgiit lehine sorgusuz sualsiz tavir

takinabilmelerini olanakli kilmaktadir.
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EKLER

Prosediir Ve Yemin Metni?®®

Fethullah Giilen’in yazdigt ve Isik Evlerinde uygulanan “18 maddelik

prosediirii” ve “yemin metnini” agikliyorum:

Finansman kaynaklarinin tekele verilmesi, sahsi tasarruflar yapilmamas;
Finansman kaynaklarinin dernege verilmesi;

Liiksten kaginmak, israf yapmamak;

el

Dershanelere nezaret eden arkadaglar, evde kalanlara her tiirlii adap ve edep

kaidelerini 6gretecek;

o

Sahsi islerimizi dahi goriistip kararin varildig: istikamette igleri yapmak;

6. Dahilde ve haricte kim vazifelendirilirse o vazifeye o gidecek, bagkasi o ise
karigmayacak;

7. Herkesin nereye, ne zaman gidecegi bir sisteme bagli olarak yiiriitiilecek

(disartya gitmeler, icteki ziyaretler)

215 https://antitayyeap.wordpress.com/category/isik-evlerinde-uygulanan-prosedur-ve-

yemin-metni/
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8. Kusurlarini birbirine hatirlatmak i¢in kardes edinme;

9. Bu kadroyu etrafa empoze etme, kuvvet kazandirma, ¢ok kuvvetli gosterme
(icte ve dista olacak)

10. Arkadaslarin birbirlerini kabul ettirmesi ve ittifak ettikleri o mevzuda ayni
seyleri sOylemesi;

11. On bes giinde bir, bir araya gelip ariza ve piiriizlere bakilmasi1 (pazar giinii
ikindi-aksam arasi) ;

12. Bilumum disartya giden arkadaslarin tenkidinin 15 giinliik toplantida
goriisiilmesi;

13. Acil durumlarda o mevzu ile alakali olan arkadas toplanti giinlinii
beklemeksizin Hocaefendi’ye duyurabilir;

14. Seriat fikrinin miidafii olma, Risale-i Nur ve Ustad1 seriata muvafik sekliyle
arz etme, Tesbihat ve evrad-1 ezkara ehemmiyet verme, bunlarin biiylikligiini
anlatma;

15. Karara baglanan bir seyin hi¢bir zaman aleyhinde bulunmama (ima ihsas
yoluyla dahi olsa). Aksine fikir olursa hakk-1 hayat tanimama;

16. Her arkadasin resmi, gayri resmi bir iginin olmasina ihtima;

17. Istisareden sonra fikir beyan etmeme, alinan kararlar1 infaz etme. Istisareyi
kimlerle yapacagini bitme (Ashab-1 rey);

18. Kendi kardeslerimize hakta Oncelik tanima.  Bir kardesin aleyhinde
soylenecek soz vs’de onu miidafaa, sdyleyeni de toplu olarak istintaka tutma,
siddetle bu iftiray1 reddetme.
Not: Bu sartlardan birine riayet etmeyen kendi kendini azletmis olacak, talebe
durumuna diisecek. Bu kadro evdekilerden ve halktan gizli tutulacak, kimse

bilmeyecek.”
Yemin Metni

e Giiciim yettigi kadar Kur’an’1 (bu orijinal metinde Fethullah Giilen’e idi.
Sonra tepki c¢eker, wuygun olmaz goriisii ile Kur’an olarak
degistirildi) hayatima gaye edinecegime;

o Kardeslerime kars1 sadakat izinde bulunacagima

e Halkin ve talebe arkadaslarin izzet ve onurlarini izzetim ve onurum kadar

yiikseltmeye calisacagima;
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o Kusurlarimin hatirlatilmasi karsisinda memnuniyet ihzar ede

o Dahilden ve harigten gelen bilumum taarruz ve tenkitleri nefsime yapilmis gibi

ret edecegime, bilumum karar listesindeki esaslara riayette bulunacagima

e Hizmet adina uhdeme aldigim vazifeleri veya kararla bana tahmil edilen

mikellefiyetleri itirazsiz yerine getirmeye calisacagima,;

o Kur’an’a

(bu orijinal metinde Fethullah Giilen’e iken, sonradan

degistirilmistir) sadakatten hicbir surette ayrilmayacagima;

e Miinferid hareket edip bu kararlara muhalif davrandigim an ihtiyarimla bu

kadrodan kendimi iskat edip herhangi bir talebe gibi dershanede gibi vazifeme

devam edecegime;
e VALLAH-BILLAH kasemleriyle yemin ediyor ve bu yeminin La Yenkat:
olmasimna CENAB-I HAKKI istihada bulunuyorum
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